वैदिक विज्ञान के नियम 


१--वैदिक विज्ञान का वाबिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥),नमूने की प्रति ।>-) के टिकट भेज कर मैंगाइये 
२--“वबैदिक विज्ञान?! प्रत्येक मास के प्रथम सप्ताह में आहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--/ बेदिक विज्ञान” ” में वेद ओर उसपर आश्रित आधदे ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज, 
प्रत्यालांचन तथा विशुद्ध वेदिक आप सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत और सुबोध होनी चाहिये । प्रत्येक लेख काराज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा। 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो -)) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख़ तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहल अपसने पोस्ट आफ़िस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९- यदि आहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपने ही पोस्ट आफिस से उसका प्रबंध करालना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०--आहकों को पतन्न-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--पभ्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “7)। का टिकट भेजना चाहिए। ._ 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्री प्रो० विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये । 
१३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्त हैः- 
प्रबन्धकतों “गैदिक विज्ञान” अजमेर हे 
वि भ में [4  .., 
वेदिक विज्ञान' में विज्ञापन ढपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जाय॑ंगे। 
साल भर की छपाई पेशगी देन पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा । 
छपाई पेशगी लेन व न लेन का अधिकार “व्यवस्थापक” को होगा । 
पूरा प्र॒छ्ध व दो कालम--१०) ग्रति मास । 
आधा ४छ व एक कालम ३९) प्रतिमास | चोथाई प्रप्ठ व आधा काल्म ३) प्रति मास | , 
नोट--फ्म से कम आधे पृष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों को 'वेदिक विज्ञान' साल भर तक मुफ्त 
दिया जायगां, परन्त रुपया पेशगी आना चाहिये । 
विशेष स्थानों के लिय 


कवर के दूसरे प्रृ० के लिये १०) प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रृष्ठ के लिये १०] प्रति मास । 
कवर के चोथे प्रष्ठ के लिये २०) श्रति मास | 
पाख्य विषय में १२) प्रति मास । 
विषय सूची के नीचे ७) ५ 9 


वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फ्राम भ्रति फ्राम ३०) रुपये और ४ पेजी के १८) रुपये 
देने पर सीये जायंगे । रुपया कुल पेशगी होगा । भारी क्रोड़-पन्नों का अधिक डाक खर्च भी देना होगा । 
मैनेजर 
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६-बेदो में अलंकार [ छे०--शरी पं० श्रेमचन्दजी 
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८-शतपथ ब्राह्मण व्याख्या [ छे०--श्री पं० देव- 


राजजी विद्वावाचस्पति ] 
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([ ः यदि महर्षि दयानन्दकृत ग्रन्थ, वेद तथा अन्य आये साहित्य 
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] 
का 


है. 
०३ ६: कर. है। मेक 








आदये साहित्य मण्डल क्षिमिटेड, अजमर । 
३४:०8. इक ७५ ८5 0औईडीड ५७ -६-७४४ 


कौड़ियों मं खरीद कर घर पर श्रचार करना चाहते हैं तो 
प $ आय्य साहित्य मण्डल लिमिटेड अजमेर के 


दस दस रुपये के हिस्से खरीदें 
आपको हर वर्ष लाभ मिलेगा और भगवान दयानन्द की 
वसियत के अनुसार उनके ग्रन्थों का प्रचार होगा 


|... सरडल ने गत वर्ष क्ष) रू० सैंकड़ा मुनाफा बाँटा है, २०००० सत्याथंग्रकाश |) में बेचा है । 
ह॥ महर्षि का जीवन-चरित्र, वेदभाष्य, कतंव्यदर्षण, योगमार्ग , जीवनपथ, गेद में ख्रियाँ, वेदो- 

पदेश, आरतीय समाजशात्र, यजुर्वेद मूल गुटका, आस्येमन्तव्यदपंण विद्यासघात, भयानक 
। पह्यत्र आदि अनेक उपयोगी अन्धथ अकाशित किये हैं। प्रत्येक बात जानने के लिये पता-- 


कफ ४ 


के ५ ई बे की ५ की बऔ ०५.०: 


जि 


- 


३ 


आये जगत प्रतियोगिता- 





प्रवेश शुल्क उत्तर का १), २ का २), लीन का २), चार का ३), ५ का ४) 


झौर इसके बाद प्रति उत्तर ॥) 


पद्देली का निर्शय ३० जनवरी को होगा । उत्तर २७) जनवरी तक भेजे जासकते हैं। पुरस्कार उसीक 
मिलेगा जिसका उत्तर व्यवस्थापक के की नोट से अज्ञषरशः मिल जायेगा | एक गलती पर ह्वितीय इनाम 
अथम पुरस्कार १०) नक़द और १०) की पुस्तकें जो आय साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर--सस्ता-साहित्द 
मण्डल, अजमेर ओर कला प्रेस प्रयाग की पुस्तकों में से होंगी । ओर ट्वितीय पुरस्कार ५) नक़द का होगा 
सब प्रथम सब शुद्ध उत्तर पर १५) और नकद दिये जायंगे । विशेष जानकारी के लिये -)। के टिकट भेजिये | 


पहेली 





सीधे (8८/055) 
२ गुरुकुल संस्थापक ५ दुख 
६ खाने की वस्तु ७ विनय 
८ प्रकाश करनेवाली वस्तु ९ मजु- 
धा १० विद्या का एक अंश 
११ कांश्मीरी ब्राह्मणों की एक 
लपलजाति १५ चिन्तन १३ महामा- 
रत का एक चरित्र १५ पिता 
शब्द का साथक करने वाला 
१६ एक संख्या १७ री झुन्द- 
रता का एक अंग १८ एक वस्ध 


नीचे (009छ7) 
१ आयेससाज पअवतेक ३ धन 
की एक मात्रा ४ मन स सम्ब- 
स्घित ५ एक संख्या ६ संसार 
में सब श्रेष्ठ पुरुष ८ पत्षी 
१० संसार की एक उत्तम विद्या 
११ एक रोग १२ सपे बिजेता 
१४ सवश्रेष्ठ नाम १७ देवताओं 
में शरष्ठ १९ एक बस्च 


'िाइइाकुकमामाकककपाफैबीनलिम 2२० की माह पशरक अपर राशकर संस्दापक 

१ नीचे तथा २ सीधे में आयेसमाज अवतंक ओर गुरुकुल संस्थापष 

की पूर्ति दयानन्द और भ्रद्धानन्द क्रमशः देखकर खानों की पूर्ति कीजिई 
तालिका के अनुसार 


व्यवस्थापक--आयंजगत्‌ प्रातियोगिता, पीलीकोठी, अंगूरीबाग 
'केजाबाद (यू० पी०) 


॥ आर रेम्‌ ॥ 





(५ मिन चर >> -४-+ 
नकद 
के बट) 77_-+न्‍न्‍्वकिदाआन- 
० ७८८ 0९,४- 





बेद और उस पर आश्चित आष्ष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचन 
ध.. कुच्ा जी. बे श् 54 
तथा विशुद्ध वैदिक आर्ष सिद्धान्तों ओर आर्ष वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


मासिक-पत्र 





जनता. तरक्‍नननननम-+-मनककननननाननानाक-..3 विननन-नकनननम«क 3 निनाजन्‍मान जीती ्ाः 








व्षे २ माघ संवत्‌ १६६० वि०, जनवरी सन्‌ १६३४ ई० | सं० ४ 
ह 
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के... की बाप 
वदापदश 
पापरहित जीवन 
वि देवा जरसा वृतन्‌ वि त्वमग्ने अरात्या । 
व्यहं सर्वेश पाप्मना वि यक्ष्मेण समायुपा ॥ अथर्व० ३।३१।१॥ 
६६०३ इसमें पहला दृष्टान्त है “देवों का बुढ़ापे से अलग 


ढुः लोग बुढ़ापे से प्रथक है, हें अप्ि ! 
तू न देने के भावम प्रथक्‌ है। में सब 
पाप से प्थक्‌ हो ऊँ, यक्ष्मा आदि रोगों से प्रथक्‌ हो 
ओर आयु के साथ सम्बद्ध हो ऊँ” ॥ 

यह मन्त्र पापों से अलग होने का उपदेश देता है। 
पापों से अलग किस प्रकार होना चाहिये इस सम्बन्ध 
में मन्त्र ने दो दृष्टान्त दिये हैं जो कि बहुत उत्तम हैं। 


होना” । ओर दूसरा दृष्टान्त है “अप्नि का न देन के 
भाव से अलग होना” | 

“देव बुढ़ापे से प्रथक्‌ हैं?--.इसका अभिप्राय यह 
है कि देव-कोटि के लोगों को जो कि धमौत्मा, विद्वान्‌ 
तथा परोपकारी सज्जन होते हैं--बुढ़ापा कभी आता 
ही नहीं | उनकी दृष्टि में शारीरिक बुढ़ापा कोई सत्ता 


१७७ 


वैदिक विज्ञान 


_ जनवरी 





नहीं रखता । वत्तेमान युग में तो भारत के युवा-आयु 
के लोग भी मानो बुढ़ापे में ही हैं । परन्तु सथ्े देव- 
कोटि के लोग शारीरिक बुढ़ापे के होते हुए भी, मन 
की दृष्टि से, शक्ति तथा परोपकार के कामों की 
दृष्टि सै, सदा युवा ही रद्दते हैं। महात्मा गान्धी शरीर 
से दुबले पतले हैं, आयु की दृष्टि से बूढ़े हैं, तो भी 
करमयोम की दृष्टि से युवाओं से भी बढ़कर हैं । जेल 
इन्हें नहीं सतातो, लम्बे उपवास इन्हें नहीं सताते, 
दिनरात काम करना इन्हें नहीं सताता। इसीलिये 
कटद्दा गया है कि “देव लोग बुढ़ापे से प्रथक्‌ हैं? । 

दूसरा दृष्टान्त है “अप्मि न देने के भाव से पृथक्‌ 
है” । अप्रि में--भ्रज्वलित, प्रचश्ड तथा चमकती हुई 
अपिमें - कोई भी वस्तु डाली जाय, अप्नि अपने 
प्रखर ताप से उसे छिन्न भिज्ञ कर आकाश में फेंक 
देगी । कभी नहीं होसकता कि अभप्रि प्राप्त-वस्तु को 
अपने में रखले और उसे सूक्ष्म कर वायु-मण्डल में 
पहुँचा न दे । अभि का यह दान सर्वोत्तम दान है । 
अप्मि को जो भी वस्तु प्राप्त होती है, अप्नि उसका 
सम्पूर्ण रूप में दान कर देती है, मानो अभि संदा सबे- 
मेध यज्ञ कर रही है | ह 

ये उपरोक्त दोनों दृष्टान्त “पृथक्‌ पन”-के खरूप 
को सममाने के लिये वेद ने दिये हैं। देव लोग 
बुढ़ापे से प्रथक्‌ हैं और अभि न देने के भाव से 
पृथक है । 

अब इससे शिक्षा क्या मिली ! व्यक्ति इन दो 
हछ्टन्तों के आधार पर फहता है कि में भी इसी 
प्रकार “सब पाप से पथक्‌ होऊँ” में किसी भी अवस्था। 


में कोई पाप न करूँ। में सममभूँ कि पाप का मेरे 
साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता । जैसे कि बुढ़ापे का 
सम्बन्ध देव-कोटि के लोगों के साथ और न देने का 
सम्बन्ध अपस्‍्ि के साथ नहीं हो सकता | ऊपर के 
दो रृष्टाम्त व्यक्ति की पाप से रहित होने की भावना 
को उम्र बनाने के लिये हैं। 

व्यक्ति वास्तव में जब पापों से रहित होजाता है- 
आत्मिक, मानसिक तथा शारीरिक सभी प्रकार के 
पापों से मुक्त होजाता है--तो वह रोगों का शिकार 
नहीं बन सकता। “पाप और रोग” का अटूट सम्बन्ध 
बेद न दशोया है । रोग पाप का परिणाम है। जहां 
पाप नहीं, वहां रोग नहीं रह सकता । रोग और पाप 
का कायकारण भाव सम्बन्ध चाहे एक जन्म में दृष्टि- 
गोचर होजाय चाहे अनेक जन्मों में, पर इन दोनों में 
कार्यकारण भाव है अवश्य | यह सिद्धान्त वेदों में 
स्थान २ पर प्रतीत होता है। उपरोक्त मन्त्र में रोगों 
में से मद्दारोग का नाम लिया गया है, जो कि यक्ष्मा 
रोग है। पाप न रहे तो यक्ष्मा आदि रोग कभी 
आक्रमण नहीं कर सकते । पापों और रोगों स रहित 
होने का परिणाम वेद ने दशोया है--“आयु के 
साथ सम्बद्ध होना”। आयु का दीघे होना या 
जीवन का खस्थ रहना-यह आयु के साथ सम्बद्ध 
हीना है। यदि हम भी अपने जीवन को लम्बा 
तथा खस्थ बनाना चाहें तो हमें चाहिये कि (क ) 
हम पापों से रहित हों ( ख ) तब हम रोगों से रहिते 
हो सकेंगे (ग ) ओर परिणाम रूप में हमारा जीवन 
दीघे तथा स्वस्थ डोगा । 
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ब्राह्मण श्रन्थ 


[ ले०--स्वाध्यायप्रेमी ] 


बे क साहित्य में मन्त्रसंहिता, त्राह्मशग्रन्थ 

आरण्यकम्रन्थ, उपनिषदें, श्रौतसूत्र, घम- 
सूत्र तथा गृह्मसूत्र आदि ये नाम अत्यन्त प्रसिद्ध हैं । 
इनमें से इस लेख में ब्राह्मण भ्रन्थों के सम्बन्ध 
में कुछ लिखा जायगा । 


ब्राह्मण शब्द का अथे 


प्रथम प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि “ब्राह्मणग्रन्थ” 
इस समस्त शब्द में ब्राह्मण शब्द का अथ क्‍या है ? 
बिचार उठ सकता है कि शायद ये ग्रन्थ ब्राह्मण के 
बनाये हुए हों इसलिये इन ग्रन्थों को ब्राह्मण कहते हों ! 

परन्तु यह विचार ठीक प्रतीत नहीं होता । इसका 
कारण यह है कि ब्राह्मणों ने और भी कई ग्रन्थ 
बनाये हैं, जैसे भ्रौतसूत्र आदि। तो इस युक्ति के 
अनुसार उन भ्रमब्थों का नाम भी ब्राह्मण क्‍यों न 
पड़ा ? कह सकते हैं क्रि नामकरण हमारे आधीन 
नहीं, जेसा लोक में प्रसिद्ध होगया, होगया । इसमें 
हम क्या कर सकते हैं , अच्छा, यही सही कि नामकरण 
हमारे आधीन नहीं है ओर इसीलिये श्रोतसृत्र आदि 
जो कि ब्राह्मणों के ही बनाये ग्रन्थ हैं उनका नाम 
ब्राह्मण न पड़ा | परन्तु इस युक्ति के अनुसार इतना 
तो होना ही चाहिये कि वत्तेमान समय में जिन ग्रन्थों 
को ब्राह्मण कहते हैं वे सब तो ब्राह्मणों के बनाये हुए 
हों। आद्वाणपन्धों में एक ब्राह्मण है--'ऐतरेय ज्राह्मण”” 
जो कि ऋग्वेद का ब्राह्मण है। मेरे रूयाल में यदद 
ब्राह्मणप्रम्थ किसी ब्राक्षण द्वारा नहीं बनाया गया। 


गुण कम से चाहे वह ब्राक्षण हो परन्तु जन्म की 
दृष्टि से वह ब्राह्मण न था | ऐतरेय ब्राह्मण के बनाने 
वाले का पूरा नाम था--ऐत्तरेय महीदास. + 

इस नाम में महीदास उनका अपना नाम था 
ओर ऐतरेय गोत्र का ( ताद्धित ) नाम | मनु आदि 
धमशासत्रकारों के अनुसार दासान्त नाम शुद्रों के 
होने चाहियें | यद्यपि आजकल ग्रीतमदास, शामदास, 
रामदास आदि दासान्त नाम ज्षत्रियों और वैश्यों के 
भी होते हैं । परन्तु यही परिपादी उस समय में भी 
विद्यमान होगी जब कि लोग बैदिक आज्ञाओं के 
अनुकूल चलना अपना सौभाग्य समभते थे--मानने 
को जी नहीं चाहता | इसलिये मेरा ख्याल है कि 
महीदास यह नाम इस बात को सूचित कर रहा है 
कि ऐतरय ब्राह्मण का बनाने वाला शायद शुद्र जाकि 
में पैदा हुआ हो । इसी प्रकार इसके गोन्न नाम ऐत- 
रेय पर भी विचार करना चाहिये । 

छान्दोयय उपनिषत्‌ ३। १५६ | ७ ॥ में “महीदासः 
ऐतरेय:” यह नाम पढ़ा गया है। उस पर शंकराचाय 
भाष्य करते हुए लिखते हैं कि “मद्दीदासो नामतः, 
इतराया अपत्यमैतरेय:”” । 


इस लेख से शंकराचायजी ने यह सूचित किया 
है कि महीदास तो इसका निज नाम था और इतरा 
चूँकि इसकी माता थी इसलिये इतरा के पुत्र होने के 
कारण इसका नाम ऐतरेय पड़ा | मेरा विचार है कि 
इसकी माता को इतरा शब्द से पुकारन में शायद 
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यह कारण हो कि यह नीच जाति की थी । संस्कृत 
साहित्य में इतर शब्द नीच के अथ में प्रयुक्त होता है | 
इतर शब्द का एक ओर अथ भी है। वह है “भिन्न” 
अथोत्‌ दूसरा या अलग । इस अथ में भी महीदास 
की माता का इतरा नाम चरिताथ हो सकता है। 
क्योंकि नीच, द्विजातियों से इतर अथोत्‌ भिन्न हुआ 
दी करते हैं । 

इस प्रकार ऐतरेय और महीदास इन दोनों ही 
शब्दों से कुछ यह प्रतीत सा होता है कि सम्भवतः 
ऐतरेय ब्राह्मण का बनाने वाला ऐतरेय महीदास शुद्र 
जाति का हो । 

इस प्रकार जब हमने देख लिया कि ऐतरेय 
ब्राह्यण किसी ब्राह्मण का बनाया हुआ नहीं, तब 
ब्राह्मण प्रन्धों के ब्राह्मण नाम में यह युक्ति देना कि 
इनका ब्राह्मण नाम इसलिये है चूँकि इनके बनाने 
वाले ब्राह्मण जाति के थे--ठीक प्रतीत नहीं होता । 

इसलिये इनके ब्राह्मणग्रन्थ कहलाने में फिर क्‍या 
कारण है ?--यह्‌ प्रश्न पू्व॑वत्‌ ही बना रहा । 

मेरे ख्याल में इसका उत्तर निम्नलिखित है;--- 

ब्राह्मण ग्रन्थों के पढ़ने से प्रतीत होता है कि 
ये प्रन्थ वेदों की व्याख्याएं हैं। इन ग्रन्थों का 
वेदों के साथ सीधा सम्बन्ध है | वेद का 
नाम ब्रह्मन भी है--यह वेद के स्वाध्याय करने 
वाले जानते हैं। ब्राह्मण ग्रन्थ चूँकि ब्रह्मन्‌ अथोत्‌ 
बेद की व्याख्या करते हैं इसलिये ब्रह्मन्‌. अर्थात्‌ बेद 


(१) झूद् जाति से उत्पन्न होने पर भी सम्भवतः पीछे 
गुण कर्मो के कारण इसे त्राद्मण पदवी मिल गईं हो और 
इचके बनाये ब्राह्मण अन्थ का भी ब्राह्मण नाम पड़ गया हो । 


की व्याख्यारूप होने से इन ग्रन्थों का नाम ब्राह्मण 


पड़ा होगा--यह मेरा ख्याल है | इसलिये ब्राह्मण का 
अथ हुआ त्रद्मान्‌ अर्थात्‌ वेद के व्याख्यान-प्रन्थ । 

चतुवणों में एक ब्राह्मण वर्ण भी है । उनका नाम 
भी ताह्यण शायद इसीलिये पड़ा हो चूँकि बऋ्रद्यन्‌ 
अथात्‌ वेद का स्वाध्याय करना उनके क व्यों में 
मुख्य कत्तव्य समझा गया हो । 

ब्र/हण ग्रन्थ कितने हैं 

ब्राह्मण अन्धों के नामकरण पर विचार करने के 
पश्चात्‌ अब हमें यह देखना है छि “ब्राह्मण प्रन्थ” 
इस नाम के साहित्य में क्रिन २ ग्रन्थों का समावेश 
है । संक्षेप से इनका वशुन निम्नलिखित है;-- 

( १ ) ऋग्वेद । ऋग्वेद की शाखाएं २१ हैं। इन 
२१ शाखाओं को हम दो विभागों में बांट सकते हैं । 
एक विभाग का नाम है शाकल और दूसरे का नाम 
है कौषीतक या शांख्यायन | शाकल विभाग में ५ 
शाखाओं का समावेश होता है और कौषीतक या 
शांख्यायन विभाग में १६ शाखाओं का । इस प्रकार 
५ और १६ मिलकर २१ शाखाएं हो जाती हैं । 

इस शाकल-विभाग का ( जिसमें कि ५ शाखाएं 
सम्मिलित हैं ) एक ब्राह्मण है । वह है “ऐतरेय 
ब्राह्मण” जिसका कि बनाने वाला यही ऐतरेय 
महीदास है । 

इसी ब्राह्मण का दूसरा नाम है “बह्चच्‌ ब्राह्मण” । 
ऋग्वेद के कीषीतक या शांख्यायन-विभाग का भी 
( जिसमें कि १६ शाखाए' सम्मिलित हैं) एक ब्राह्मण 











(२ ) ब्रह्मा जो कि ऋत्विजों में से एक ऋतिक है 
उसका नाम ब्रह्म होने में भी मुख्यतया यही कारग प्रतीत 
हेटा है। क्‍योंकि चार वेदों का ज्ञाता होना उसके छिये 
आवश्यक है । 
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है। बह है “शांख्यायन ब्राह्मण” | इस ब्राह्मण का 
दूसरा नाम “कोषीतक ब्राह्मण” भी है । इस प्रकार 
ऋग्वेद के दो बआाद्ण हुए । 

(२) यजुर्वेद । यजुर्वेद की शाखाओं के मुख्य 
दो विभाग हैं। एक शुक्ल और दूसरा कृष्ण ' । ऋष्ण 
यजुर्वेद को तैत्तरीय' भी कहते हैं । यजुर्वेद की 
मैत्रायणी तथा काठक संहिताएं भी उपलब्ध हैं। 
शुम्ल * यजुबंद का ब्राह्मण है शतपथ ब्राह्मण । इस 
ज्राह्यण का ही दूसरा नाम है वाजसनेय ब्राह्मण । 

शुक्ल यजुर्वेद की काण्व शाखा का भी एक ब्राह्मण 
प्रकाशित हुआ है जिसका नाम है काण्व-बआ्राह्मण । 
यजुर्वेद की तैत्तिरीय शाखा का ब्राह्मण है तैत्तिरीय 
ब्राह्मण । 

(३ ) सामबेद । सामवेद की तीन शाखा इस 
समय मिलती हैं । जैमिनि, कौथुमी और राणायनी । 
इन तीनों शाखाओं का एक ही ब्राह्मण है। उसके दो 
नाम हैं । एक छु्दोग्य त्राह्यण और दूसरा ताण्ड्य 





. ($ ) वैदश्वस्पायन के कई शिष्य थे । उन्हें वैदम्पायन 
ने यजुबंद पढ़ाया, इन शिष्यों में एक शिष्य याज्ञवल्क्य 
भी था। वैदश्वम्पायन कारणवश याज्ञवल्क्य पर नाराज हो 
गये और कहा कि मेरी विद्या वापिस करो । याज्ञवल्क्य ने 
उल्टी करदी और पढ़े हुए यजुवंद को इस उल्टी में उगल 
दिया । वैश्म्पायन के अन्य शिष्यों को आज्ञा हुईं कि तुम 
इसका ग्रहण करो । वे शिष्य तित्तिरी बनकर उसे खा गये । 
तब से इस वेद को कृष्ण कहने लगे चूंकि यह उलटी की 
शक्क में प्राप्त हुआ था और तैत्तिरीय भी कहने छगे चूँकि 
शिष्यों ने तित्तिरी बनकर इसका ग्रहण किया था । 

( २ ) महषि दयानन्द ने इसे ही असली बजुबंद 
कहा है । 


चि७?₹ओन+ अन-लज3ल, 


ब्राह्मण । छान्‍्दोग्य शब्द छन्दोग शब्द से बना है । 
छन्दोग का अथ है छन्दों के गाने वाले अर्थात्‌ साम- 
वेदी । इसलिये छान्दोग्य ब्राह्मण का अर्थ हुआ वह 
ब्राह्मण जो कि छन्दोगों अर्थात्‌ छन्दों के गाने वाले 
अथोत्‌ सामवेदियों का हो । इसका दूसरा नाम अर्थात्‌ 
ताण्ड्य इसलिये है चूँकि इसके बनाने वाले का नाम 
ताग्ड्य था ओर यह ताण्डय तरिड का पुत्र था 
चूँकि यह ब्राह्मण ताण्डथ का बनाया हुआ है इस 
लिये इस ब्राह्मण का नाम हुआ ताण्डय । 

इसी छान्दोग्य या ताण्डय ब्राह्मण के भिन्न रे 
अध्यायों के भिन्न २ नाम भी हैं | यथा:-- 

१--२ अध्याय > मन्त्र ब्राक्षण । इनका उपयोग 
गृह्मक्म अथांत्‌ संस्कारों में होता है । 

२५ अध्यायों तक - प्रौढ़ ब्राह्मण । इसे पंचविंश 
ब्राह्मण भी कहते हैं। 

२६-३०अध्याय > अद्भुत ब्राह्मण या षड्विंश त्राक्षण 

३१-४० ,, +> छान्दोग्य उपनिषत्‌। 

इनके अतिरिक्त ५ ब्राह्मण और प्रसिद्ध हैं । यथा 
आरषेय ब्राह्मण, सामविधान ब्राह्मण, देवताध्याय ब्राह्मण , 
वंश ब्राह्मण और संहितोपनिषद्‌ ब्राह्मण । कई इन्हें 
“अनुन्नाह्मण” भी कहते हैं । यदि यह बाद ठीक है 
कि ये ही “अनुब्राह्मण” हैं, तब तो ये ग्रन्थ भी अति 
प्राचीन प्रतीत होते हैं। क्योकि अ्रष्टाध्यायी में एक 
सूत्र है “अनुन्राह्मणादीनिःः ४।२। ६२॥ इसमें 
अलुन्राद्यण यह नाम आया है और इस सूत्र के 
अनुसार अनुन्राह्मणों के पढ़ने वाले को अनुन्राह्मणी 
कहा गया है। इस सूत्र पर भट्टाजिदीक्षित लिखते हैं 
कि “ब्राह्मण सहशो ग्रन्थ: अनुब्राह्मणं, तदधीते 
अनुन्नाक्षणी” । इसका अथ यह है कि अनुब्राह्मण 





१४४७ 
प्रन्थ मुख्यरूप से तो ब्रा्मण नहीं हैं. अपितु ये गौण- 
रूप से आह्मण हैं । क्‍योंकि शेली और भाषा में ये 
प्रन्थ भी ब्राह्मण अन्यों से मिलते जुलते से हैं। अनु- 
ब्राह्मण भ्रन्‍्थों के पढ़ने वाले को अनुन्नाह्मणी कहते हैं । 

सामवेद का एक और ब्राह्मण भी प्रकाशित हो 
चुका है जिसे तलवकार या जैमिनीय ब्राह्मण कहते हैं । 

( ४ ) अथवेबेद । अथवेबेद का केवल एक ही 
ज्राद्षण उपलब्ध हुआ है । वह है “गोपथ” ब्राह्मण ' । 

इस प्रकार वत्तेमान में उपलब्ध ब्राह्मण निम्न 
लिखित हुए:-- 

( क ) ऐतरेय या बहुच्‌ , कोषीतकी या शांख्या- 
यमन । शतपथ, काण्व और तैत्तिरीय | छान्दोग्य या 
ताण्डय तथा गोपथ । 

(ख ) प्रोढ़ ब्राह्मण, अद्भुत या षड्विश ब्राह्मण, 
मन्त्र ब्राह्यण--ये छान्‍्दोग्य या ताण्डय ब्राह्मण के दी 
विशेष २ हिस्से हैं। तथा तलवकार या जैमिनी य ब्राह्मण । 

(ग ) ओर सामवेद के शेष छोटे २ पांच बत्राद्मण 
सम्भवतः अनुत्राह्मण हैं । 


शतपथ ब्राह्मण 


इस लेख में मेंने इन सब ब्राह्मणों पर विचार 
नहीं करना । यह लेख केवल शतपथ * ब्राद्मण पर ही 
आाशित होगा । 

( १ ) अथबंवेद के सम्मवतः अन्य ब्राह्मण भी हों, जो 
कि वत्तमान में नहीं मिलते । क्योंकि प्रश्नोपनिषत्‌ अथवंवेद 
का है और गोपथ ब्राझग में यह उपनिषद्‌ मिलता नहीं । 

(२ ) झतपथ नाम ८ इस ग्रन्थ के १०० अध्याय हैं 
इसलिये इसे झ्तपथ ( अथांत्‌ १०० मार्गों बाछा ग्रन्थ ) 
कहते हैं । 


[ जनवरी 


कक निकल नल लिखी 





इसका काल 
शतपथ ब्राह्मण का निमोण काल क्या है ? इसका 


इस लेख में पूरा निणंय कर सकना मुश्किल है। इस 
लेख में में कबल इतना लिखना ही पर्याप्त सममता हूँ 
कि यह शतपथ ब्राह्मण पाणिनि मुनि को अवश्य 
ज्ञात था | इसलिये अष्टाध्यायी के बनने से पूत्र शतपथ 
की सत्ता अवश्य थी। 

अष्ठाध्यायी का एक सूत्र है “पुराण प्रोक्तंषु ब्राह्मण 
कल्पेषु”” ४। ३। १०५॥ इस पर भट्टोजिदीज्षित ने 
लिखा है कि “तृतीयान्ताओक्तार्थ णिनिः स्थात्‌, यओक्त॑ 
पुराणप्रोक्ता शचेदब्राद्मणकल्पास्ते भवन्ति । पुराणेन चिर- 
न्तनेन मुनिना प्रोक्ताः । 

भल्लु-भालविन: । शाट्यायन-शास्थायनिनः ।''*' 
बकआ । पुराणेति किम्‌-याज्ञवस्क्‍्यानि ब्राह्मणानि । 

इसका अभिमप्राय यह है कि पुराण अथात्‌ प्राचीन 
मुनि द्वारा प्रोक्त यदि कोई ब्राह्मण हो तो णिनि प्रत्यय 
हो । इस पुराणप्रोक्त के उदाहरण के रूप में भट्टोजि- 
दीक्षित ने भाछवी और शाव्यायनी ब्राक्षणों के नाम 
दिये हैं। ओर इसके प्रत्युदाहरण के रूप में उसने 
याज्ञवल्कय ब्राह्मण का नाम लिया है, जिसे कि शत- 
पथ ब्राह्मण कहते हैं । इससे कई यह परिणास निका- 
लते हैं कि शतपथ ब्राह्मण प्राचीन नहीं अपितु नवीन 
है। परन्तु प्रश्न पेदा होता है कि शतपथ ब्राक्षण 
नवीन तो है परन्तु किस की दृष्टि में ? हमारी या 
पाणिनि की ( पाणिनि ने सूत्र में पुराण शब्द रखा । 
इसलिये कि प्राचीन मुनि द्वारा प्रोक्त जो ब्राह्मण अन्य 
हैं उनके कद्दने में णिनि श्रत्यय हो और नवीन मुनि 
द्वारा प्रोक्त आह्यण ग्रन्थ के कहने में णिनि प्रत्यय न 
हो । इस पुराण शब्द के रखने से यह स्पष्ट प्रतीक्ष 


संभ्‌ १९३४ ३० ] 





होता है कि पारिनिं के सनन्‍्मुख दो प्रकार के ब्राह्मण 
थे। एक तो वे जिन्हें कि वह पुराण अथोत्‌ अति 
प्राधीन मानता था और दूसरे बे जिन्हें कि वह अपे- 
क्ञाऊत नवीन मानता था । इस अपेक्षाकृत नवीन के 
उदाहरण में भट्टोजिदीज्षित ने याज्षवल्क्यानि ब्राह्म- 
खानि द्वारा शतपथ ब्राह्मण का नाम लिया है। इस 
लिये यह मानना पड़ेगा कि पारिनि से पूबे यह 
शतपथ ब्राह्मण अवश्य था पाणिनि मुनि भाछवी और 
शास्थायनी ब्राह्मणों की अपेक्षा शतपथ ब्राह्मण को 
चाहे नवीन मानते थे, इससे शतपथ ब्राह्मण का 
पाणिनि से पूव वत्तमान होना तो अवश्य ही सिद्ध 
हो जाता है। तथा इसी सूत्र पर वार्तिककार कात्या- 
यन मुनि निम्नलिखित वार््तिक लिखते हैं। यथा:-- 

“पुराणप्रोक्तेपषु याज्षवल्क्यादिभ्यः प्रतिवेधस्तुल्यकाल- 
स्वात्‌ | 

इसका अभिनश्वाय यह है कि सूत्र में पुराण शब्द 
पढ़ा है । याज्ञवल्कथ का त्राह्मण अथोत्‌ शतपथ ब्राह्मण 
भी प्राचीन है अतः भल्‍्लु आदि शब्दों की न्‍्याई 


परमेश्वर के गुण 
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याजझ्वल्क्य से भी रिनि प्राप्त हो जायगा | चूँकि इन 
दोनों का काल एक साही है। अतः उस सूत्र में 
याज्ञवल्क्य का निषेध करना चाहिये। वात्तिककार 
के इस लेख से यह भाव प्रतीत होता है छि पाणिनि 
के पुराण शब्द में याज्ञवल्क्य भी सम्मिलित हो जाता 
है क्‍योंकि यह भी प्राचीन मुनि हैं, इसलिय सूत्र में 
याज्ञवल्क्य का विशेषरूप से निषेध होना चाहिये । 

वात्तिककार के इस लेख से यही प्रतीत होता है 
कि वह थाज्ञवल्क्य को या उसके बनाये शतपथ ब्राह्मण 
को पाणिनि मुनि की अपेक्षा ओर अधिक प्राचीन 
मानता था। अतः शतपथ ब्राह्मण का ज्ञान पारिनि 
मुनि को था--यह बात निर्विवाद है । 

( क्रमशः ) 


( १ ) वत्तमान समय की खां ने यह सिद्ध किया है. 


कि यह शतपथ ब्राह्मण इंसा से ३००० वर्षो से छेकर 
२७०० वर्षों तक पूव काल का है। स्वर्गीय बाल गंगाघर 
तिलक द्वारा रचित पुस्तक “] |)८ ()7]07” इस सम्बन्ध 
में देखनी चाहिये । 


परमेश्वर के गण 


[ छे०--श्री पं० घमंदेवजी, वेदवाचस्पति ] 


ल्वः यहां यह मानकर चले हैं कि इस विनश्वर 
जगत्‌ का कोई चेतन कत्तो है, जो इस 
संसार.को उत्पन्न करता, धारण करता और नष्ट 
करता है । परन्तु वह केसा है ? उसका क्‍या स्वरूप 
है ? उसका गुर कर्म खभाव क्‍या है ? इस प्रश्न पर 
हमें इस स्तश्य विचार फेरना है। कतिपय अमाणों 


के आधार पर यह दिखाया जा सकता है कि परमात्मा 
इस संसार का उत्पादक है, वह इस जगंत्‌ का आदि 
कत्तों है। यदि हम यह स्वीकार करलें कि परमात्मा 
सृष्टि का आदि कारण, कत्ता है तो बह सयं-सत्ताक 
होना चाहिये | उसकी सत्ता के लिये किसी दूसरे की 
अपेक्षा नहीं हीनी चाहिये | क्योंकि यदि ज्सकी सत्ता 
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वैदिक विज्ञान 


[ जनवरी 
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के लिये भी किसी अन्य की आवश्यकता होगी, तो 
परमात्मा सृष्टे का आदि कारण, कत्ता न होगा 
परन्तु वह वस्तु आदि कारण होगी जो परमात्मा 
का कारण है । क्‍योंकि परमात्मा ही सृष्टि का 
आदि कारण है अतः वह स्वयं-सत्ताक होना चाहिये | 
इसलिये वेद में स्थान २ पर उसे 'स्वयम्भु” कहा गया है। 

अथवेबेद १० । ८ । ४४ “अकामो धीरो अम्रतः 
स्वयम्भू:*” इत्यादि मन्त्र में परमात्मा को “स्वय- 
स्मू:” 'खयं-सत्ताक” कहा गया है। इसी प्रकार यजु- 
वेंद्‌ ७० । ८ “स पयगात्‌ ” परिभूः स्वयम्भू:” 
इत्यादि में तथा यजुर्वेद २३। ६३ “सुभूः खयम्भू: 
प्रथमोन्तर्महत्यणत्र । दधे ह गर्भमृत्वियं यतो जात्तः 
प्रजाएति: ॥” में ओर इसी प्रकार “त्वं हि मन्‍्यो 
स्वयम्मू: । ऋ० १० । ८३ । ४ ॥ में भी उसे खयम्भू 
कहा गया है । 

यदि परमात्मा ही सृष्टि का आदि कत्तों ओर 
स्वयं सत्ताक है तो वही सारे संसार का पति होना 
चाहिये | उसी के नियमों के अनुसार यह संखार 
चलना चाहिये । क्योंकि उस किसी अन्य की अपेक्षा 
नहीं और यह संसार उसके आश्रित है अतएव अथवे० 
२० | १२१। १ में उसे “इशानमस्य जगतः”” कहद्दा है । 
ओर यदि वह संसारोत्पादक परमेश्वर ही इस संसार 
का अधिपति है तो वह पूण (/?८:८९०८८) होना चाहिये 
क्योंकि यदि वह पूर्ण नहीं, तो वह इस संसार के 
अविचल, स्थिर, शाश्वत नियमों का निमोता नहीं हो 
सकता । परन्तु वह इस जगत्‌ का उत्पादक 
तथा स्वामी भी है अतः वह पूर्ण होना चाहिये । अत- 
एवं अथवे० १०। ८ । ४४। में परमात्मा के गुण 
बरणुन करते हुए उसे “न कुतश्रनोनः” कह्दा है । अथोत्‌ 


++--.३+-०-३+००००-०० 


परमेश्वर में किसी प्रकार की न्यूनता नहीं । वह परि- 
पूर्ण है । 

परन्तु यदि वह पूण है तो वह एक होना चाहिये 
क्योंकि दो या दो से अधिक नियन्ताओं की वहां 
आवश्यकता होती है, जहां एक से काम नहोसके, जहाँ 
अकेला अपूर्ण हो। परन्तु वद् तो पूर्ण है इसलिये एक ही 
होना चाहिये । अतएवं उसे ऋग्वेद १०। १२१। १ में 
'पतिरेक आसीतः तथा अथग० २।२। १-२ में 
“एक एवं भुवनस्य यस्पति:ः और अथगे० ४। २। १ 
'एको राजा जगतो बभूव*“” इत्यादि मन्त्रों में एक 
ही परमात्मा बताया गया है। अथगे० १३।४॥। 
१६-२० में बड़े जोरदार शब्दों में परमात्मा को अने- 
कता का खण्डन किया है और अन्त में * स एप एक 
एक वृदेक एवं कहकर परमात्मा की एकता का प्रति- 
पादन किया है। इस प्रकार के परमात्मा की 
एकता का प्रतिपादन करने वाले शतशः मन्त्र वेदों 
में मिलते हैं उन मन्त्रों का उल्लेख करने की यहां 
विशेष आवश्यकता प्रतीत नहीं द्वोती । 

इसके अतिरिक्त परमात्मा जड़-मिन्न (०॥- 
])9[(८॥) अथोत चेतन खरूप (50977॥09)) होना 
चाहिये । क्योंकि यदि वह पदार्थ (४०६८८) के कुछ 
अवयवों के संयोग से बना हुआ है तो उसका बनाने 
वाला उसके अतिरिक्त कोई और होना चाहिये, परन्तु 
ऐसा होने से वह खयम्भू न होगा। अतणएव उसे 
प्रकति-भिन्न ()९०7०7०००(४८४) मानना चाहिये; जैसा 
कि यजुर्गेद ३२। ३ में कहा है-- 

“न तस्य प्रतिमा अस्ति यस्य नाम महयशः | 

अथोत्‌ जिस परमेश्वर का नाम ही महान्‌ यशर््ी 
है। उसका कोई रूप वा आकार नहीं। इसी प्रकार 
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लक 


यजुवेंद्‌ ४० । ८ में परमात्मा को “अकायमत्नणमस्ना- 
विरं  ” कहा गया है। अथोत्‌ उस परमेश्वर का कोई 
शरीर नहीं | बह ब्रण तथा नस-नाड़ियों से रहित है । 

इन गुणों के सिवाय परमात्मा में अविकृति भी 
माननी चाहिये । वह परिवत्त नशील नहीं होना चाहिये, 
क्योंकि वह पूण्ण-है। परिवत्तेन में दो कार्य हो 
सकते हैं । 

( क ) वस्तु का अपने पू्वेरूप से बड़ा होना । 

(ख ) अथवा वस्तु का अपने पूर्गरूप से छोटा होना । 

इस प्रकार यदि परिवत्तेन होने से परमात्मा में 
कुछ घटता है तो वह अब अपूण हो जायगा और 
यदि उसमें कुछ बढ़ती होती है. तो उसे पहिले अपूर्ण 
मानना पड़ेगा । इसलिये परमात्मा को पूर्ण मानते 
हुए साथ ही साथ अपरिवत्तेनशील भी मानना 
चाहिये | अतएव उसे अजर” (न जीणो होने वाला) 
तथा “युवा” कहा गया है। अथग० १० | ८ । ४४ में 
परमात्मा का “अजुय युवानं” विशेषण है। इसी 
प्रकार अथवे० ६। १। २ का “युवान! और अथजेै० 
५।१।४ का अजुय” शब्द परमात्मा की अपरि- 
वत्तनर्श लता का परिचायक है । 

परमात्मा सीमारहित होना चाहिये क्‍योंकि 
सीमित होन का तात्पय किख्री दूसरी वस्तु से प्रति- 
बद्ध होना अथात्‌ उसके स्थान से अलग होकर अपनी 
स्थिति रखना है। परन्तु यदि परमात्मा सीमित है तो 
वह किस से सीमित है ? यदि परमात्मा का सीमित 
करने वाली वस्तु 57777779]! है तो परमात्मा एक न 
रहेगा । और क्योंकि परमात्मा एक ही है अतः वह 
प्रतिवाधक वस्तु कम से कम 5970०! नहीं हो 
सकती । ओर यदि वह सीमित करने वाली वस्तु 


परमश्वर के गुण 
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प्राकृतिक (॥(०७४८7४०)) है तो वह साक्ष्यव होगी । 
उन अवयवों को मिलाने वाला उससे अतिरिक्त 
कोई और होना चाहिये। मिलाने वाला अपनी 
निकटतम सत्ता की अ्रपेज्षा करता है, इसलिये उस 
आदि कत्ता की वहां भी सत्ता होनी चाहिये जहां वह 
वस्तु है। अथान वह देशिक सीमारहित या स्ेव्या- 
पक होना चाहिये | अतण्व वेदों में स्थान २ पर उसे 
स्व्यापक कहा गया है। अथवे ४ | २३। ४ में उसे 
“विभु” और अथवे० ७। २१। १ में 'एको विभुः” कहा 
है। इसी प्रकार 'ततो वितिष्ठे भ्रुवनान विश्वा' ॥ अथवे० 
४।३०।७ तथा 'स पयगात्‌ 'परिमू:' ॥ यज्जु० ४०८॥ 
आदि मन्त्र भी उसकी स्ेव्यांपकता का वर्णन 
कर रहे हैं । इनके अतिरिक्त निम्न मन्त्र अत्यन्त स्पष्ट 
तथा प्रभावमय शब्दों में परमात्मा की विभुतां का वर्णन 


कर रहे हैं । 


तदेजति तग्नेजति तदूरे तद्वन्तिके । 

तदन्तरस्य स्वस्थ नदु स्वस्याख बाह्यतः।यजु ०४ ०७५॥ 

प्रजापते न त्वदेतान्यन्यो विश्वा जातानि परि ता बभूव ॥ 
ऋण १० | १२१३ । १० ॥ 


ओर 


उतेय॑ भूमिवरुणस्थ राज्ञ उतासौ यौ बृंहनी दूरे अन्ता । 
उतो समुद्रो वरुणस्य कुक्षी उतास्मिन्नल्प उदके निलीनः॥ 
अथवे० ४ । १६।३ ॥ 


अथः:-- वह परमात्मा गति भी करता है ओर नहीं 
भी करता । वह सब से दूर हे और सब के निकट 
भी । वह सब के अन्द्र विद्यमान है तथा वही सब के 
बाहर भी विद्यमान है ॥ १॥ 


श्ष्टेट 


बैदिक विज्ञान 


[ जनवरी 





दे परमेश्वर ! आप के विना कोई भी इस सारे 
संसार में व्याप्त नहीं हो रहा ॥ २॥ 

यह भूमि तथा दूर तक फैला हुआ वह युलोक 
ओर दोनों समुद्र वरुण के आधिपश्य में हैं । बह पर- 
सात्मा जल की छोटी से छोटी बूंद में भी रम 
रद्दा है ३॥ 

इतना ही नहीं कि वह केवल इन तीनों लोकों में 
व्याप्त है । वह तो 'परो दिवः पर एना प्रथिव्याः अभथवे० 
४ । ३० । ८ ॥ भी कहा गया है। अथोत वह परमे- 
श्वर इस प्थिवीलोक तथा दुलोक से परे भी है । 

इसी प्रकार अथवें० १०। ७। ८॥ में भी प्रश्न 


रूप से इसी भाव को दशोया है । मन्त्र इस प्रकार हैः-- 


यत्परममवम यक्च मध्यम प्रजापति: सखजे विश्वरूपम । 


कियता स्कम्भः प्रविवेश तन्न यज्ञ प्राविशत्‌ कियत्तदभूव ॥ 
अथवें० १० | ७ | ८ ॥ 


अथ्थ:--प्रजापति परमात्मा ने जो ये उत्तम, मध्यम 
तथा अधम यलोक, अन्तरिक्षलोक तथा प्र्थिवीलोक 
रे हैं, उनमें वह सवाधार (स्कम्भ) परमात्मा कितने 
अंश से प्रविष्ट हुआ और कितना अंश ऐसा था जो 
इन तीनों लोकों में व्याप्त न था । 

इसी प्रकार ऋग्वेद १०।९०।४ मन्त्र परमात्मा की 
सनेव्यापकता का वर्णन कर रहा है। और उपयुक्त 
मन्त्र का उत्तर प्रतीत होता है। उसमें लिखा है कि 
“परमात्मा का त्रिचतुथीश ( $ ) इन तीनों लोकों से 
परे है और इस त्रिभुवन में उसका एक चतुर्थाश 
(३ ) है। उसी एक चतुथाश में वह इन जड़ चेतन 
वस्तुओं में व्याप्त है | मन्त्र इस प्रकार है:-- 

श्रिपादूध्य उदेत्पुरुषः पादोअ3स्यपेह्ाभवत्पुनः । 


ततो विष्वडः व्यक्रामत्‌ साशनानशने अभि ॥ 
ऋण १० | ९० ॥ 3 





इस प्रकार परमात्मा को सजेव्यापक माना गया 
है। जिस तरह परमात्मा देश-सीमित नहीं, इसी 
प्रकार बह काल-सीमित भी न होना चाहिये । क्योंकि 
यदि किसी काल में उसकी उत्पत्ति मानी जावे तो 
उसका कोई कारण मानना पड़ेगा, जिससे उसे स्व- 
यम्भू मानने में विरोध आता है। अतएवं उसकी 
उत्पत्ति नहीं माननी चाहिये। यदि उसकी उत्पत्ति 
नहीं हुईं तो उसका अभाव भी नहीं हो सकता, क्योंकि 
जो स्वयम्भू है उसका रहना आवश्यक है, वह न रहे 
ऐसा नहीं हो सकता। सद्वस्तु का अभाव नहीं हो 
सकता । अतः परमात्मा काल-सीमित नहीं होना 
चाहिये । वह अनादि तथा अनन्त होना चाहिये। 
इसलिये अथवे० १०।७३३१ में तथा अथवे० १३ । १ । ६ 
में--यदजः अथर सम्बभूव तथा “ततन्न शिक्षिये अज 
एक पादो5रंहद्‌ थ्ावा प्रथिवी वलेन --परमात्मा को 
अर्जा या अजन्मा कहा गया है । इसी प्रकार अथवे० 
१० । ८ । ४४७ 'अमत ''अजरं *” तथा अथवें० १६।४।२ 
अरतो मत्यष्बा “ मन्त्र में अमर या त्युरहित! 
कहा गया है । 

इन सब गुणों के अतिरिक्त परमात्मा में ज्ञान 
होना चाहिये । बिना ज्ञानवान्‌ (70८!]2270) हुए 
उसमें कतृत्व की कल्पना नहीं हो सकती; वशेषतः 
रस्ष्टिविषयक कतेत्व की कल्पना । सृष्टि में प्रत्येक घटना 
या कारये नियमों का परिणाममात्र है। अतः उनका 
नियामक भी ज्ञानवान होना चाहिये। इसी कारण 
यजु० ४० । « में परमात्मा को “कवि मंनीषी'” कह 
कर पुकारा गया है। इसी प्रकार अथवें० १० । ८ । ४४७ 
में धीरःः विशेषण ओर अथवे० २० । ३४ । $ में 
'मनस्वान्‌ तथा ऋग्वेद ७। 4७ । ५ सें बरुण का 
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भृत्स” विशेषण परमात्मा के ज्ञानवान होने में प्रमाण 
खरूप हैं । 

क्योंकि परमात्मा स्ेव्यापक, त्रिकालस्थित और 
ज्ञानवान है अतः वह स्ोज्ञ होना चाहिये | सब देश 
तथा काल की वस्तुओं के ज्ञान से युक्त होने का नाम 
ही समेज्ञ है। अतएव निम्न मनत्रो में परमात्मा को 
स्द्रष्टा या स्ेज्ञ कहा गया है। मन्त्र इस प्रकार हैः-- 

घामानि वेद भुतनानि विश्वा ' ॥ अथवं० २।१। ६॥ 

यो विश्वाभि विपश्यति भुवना सं च पश्यति ॥ 

अथर्वं० १६ । ३४ । ४ ॥ 

अथः:--वह ( परमात्मा ) सब भुवनों को तथा 
उनके नाम, जन्म और स्थानों को जानता है ॥ १॥ 

जो ( परमेश्वर ) सारे संसार को व्यष्टि की दृष्टि 
से तथा समष्टि की दृष्टि से देखता है।॥। २॥ 

इसी प्रकार वरुण सूक्त ( अथगे० ४ कां०, १६ 
सृक्त ) के निम्न मन्त्र 'स्वेज्ञ” परमात्मा का वर्णन 
कर रहे हैं । 

बुदज्ेषास घिष्ठासा अन्तिकादिव पश्यति ॥१॥ 

यस्तिष्ठत चरति यश्च वश्चति यो निलाय॑ चरति 
यः प्रतकृम । 

द्वौ संनिषय यन्मन्त्रयेते राजा तद्वेद्‌ वरुणस्तृतीयः॥ २॥ 

उत यो द्यामतिसपांत परस्तान्न स मुच्यातै वरुणस्थ राज्ञ:। 
दिव स्पश: प्रचरन्तीद तस्य सह लाक्षा अतिपश्यन्ति भूमिम्‌ ॥ ४॥ 

सब तद्राजा वरुणो विचष्टे यदुन्तरा रोदसी यत्परस्तात्‌ । 

संख्याता अस्य निमिषो जनानामक्षानिव श्रन्नी निमि- 
नोति तानि ॥ ७५ ॥ 

अथे:--इन सब पदार्थो' का महान्‌ स्वामी सब 
वस्तुओं को अत्यन्त समीपस्थ की भांति देखता है ॥१॥ 

जो ठहरता है, जो चलता है, ओर जा किसी को 


परमेश्वर के गुण 
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ठगता है, जो छिपकर फिरता है तथा जो कुटिलता का 
व्यवहार करता है ओर दो आदमी बैठकर जो गुप्त 
मन्त्रणा करते हैं, राजा वरुण ( परमात्मा ) उन सब 
को जानता है ॥ २॥ 

जो द्युलोक से भी परे चला जावे वह भी वरुख 
के पाश से मुक्त नहीं होता--अनन्त द्शन-शक्ति वाले 
इसके दूत सब जगह घूमते फिरते रहते हैं। वे इस 
भूमि से परे भी देखते हैं ॥ ४ ॥ 

इस घुलोक तथा प्रथिवीलोक के बीच में जो 
कुछ विद्यमान है, वरुण वह सब जानता है | वह सब 
मनुष्यो के सब निर्मेषों को भी जानता है और जिस 
प्रकार जुआरी पासों को डालता है. उसी तरह सब 
पदार्थों को व्यवस्थित करता है ॥ ५ ॥ 

ये सब मन्त्र बड़ी सुन्दरता के साथ परमात्मा का 
वर्णन कर रहे हैं। परन्तु इसके अतिरिक्त परमात्मां 
धमात्मा ('४०:०४)) भी होना चाहिये। क्योंकि वह 
अन्तरात्मा द्वारा प्रेरणा करने वाला है । यदि वह सर 
धार्मिक नही तो औरों को वह किस तरह उच्च अथात्‌ 
धार्मिक बना सकता है। और क्‍योंकि वह पूण है इस 
लिये भी धामिक होना चाहिये। जो धार्मिक गुण 
मनुष्यों में अपूर्णावस्था में हैं वे उसमें अन्यूनावस्था 
में होने चाहिये, क्योंकि धार्मिक गुण पूर्णता के पूरक 
हैं और पाप पूर्णता के अभावसखरूप हैं। इसलिये 
परमात्मा धार्मिक होना चाहिये । उसमें किसी प्रकार 
का पाप किसी भी रूप में न होना चाहिये । इसलिये 
यजु० ४० । ८ में परमात्मा को झुदमपापविद्धम्‌ँ 
कहना बिलकुल उचित जान पड़ता है । 

यदि परमात्मा धार्मिक है तो उस दयालछु भी होना 
चाहिये, क्योकि दयालुता धरम का एक अंश है ओर 
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क्ररता पाप है। इसलिये वेद में उसे स्थान २ पर 
'सुशेवः'? 'शंकरः “? तथा 'सुपायन:?? कहा गया है । 
ऋग्वेद्‌ ७ | ८७ । ७ यो स्ड॒याति चक्र॒पे चिदाग.” मन्त्र 
में भी परमात्मा को दयालु बताया गया है ओर क्योंकि 
परमात्मा धमोत्मा तथा दयालु है अतः उस न्यायकारी 
भी होना चाहिये । विना न्यायानुकूल व्यवहार 
करने के वह दयालु नहीं हो सकता । धार्मिक 
दयालुता ही का नाम न्याय है । न्याय करने 
का तात्पयं कत्ती को उसके पाप पुण्य के अनु- 
सार फल देना है | इसलिये न्‍्यायकारिता के 
विचार के साथ २ कमफलदातदृत्व का विचार भी स्वयं 
सम्बद्ध है। इसीलिये निम्न मन्त्रों में परमात्मा को 
न्‍्यायकारी तथा कमफलदाता कहा गया प्रतीत होता 
है। ऋग्वेद ७। १०४ । १२ में लिखा है: -- 
तयोयत्सत्यं यतरदजीयस्तदित्सोीमो अवति हन्त्यासत्‌ ॥ 
इसी प्रकार निम्न दो मन्त्र भी जिनका अथे 
अत्यन्त स्पष्ट है, इसी बात को दर्शा रहे हैं:-- 
न वा उ सोमों बृजिन हिनोति न क्षत्रिय मिथुया 
धारयन्तम्‌ । हन्ति रक्षों हन्त्यासत्‌ | ऋ० ७। १०४। १३॥ 
तथा-- 
छिनम्तु सर्वे अनृत वदन्ते यः सत्य वायति त॑ रुजन्तु .. ॥ 
अथवब० ४ । १६ । ६ ॥ इत्यादि । 
साथ ही यदि परमात्मा जगत्‌ का रचयिता, 
अधिपति, पूर्ण तथा न्‍्यायकारी और कमफलदाता है 
तो वह सर्वशक्तिमान भी होना चाहिये। क्योंकि बिना 


स्वेशक्ति सम्पन्न हुए वह उपयुक्त गुणों को कायम 





१--अ44० ६ । १4 २ 
२--यज्भयु ० १६ । ४१ 


३--ऋग्वे३ ) । 4। ५९ 
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नहीं रख सकता, उसका आधिपत्य सफल नहीं हों 
सकता । इसका तात्पये यह नहीं कि स्शक्तिमान हो 
कर परमात्मा नियम-विरुद्ध काय श्री कर सकता है। 
क्योंकि वैसा करने से वह धार्मिक तथा न्यांयकारी 
नहीं कहा जा सकता। इसलिये उसमें सवशक्तिमत्ता 
का उसी हद तक उपयोग सममना चाहिये, जिस ह॒द्‌ 
तक रहता हुआ वह धार्मिकता तथा न्यायकारिता के 
गुणों को कायम रख सके । अतएव साम० १।१। ११ 
में परमेश्वर की स्तुति करके कि हे शूर परमेश्वर | दूध 
भरी गौओं की तरह हम तेरी स्तुति करते हैं' । आगे 
लिखा है:--- 
न त्थाताँ अ यो दव्यों न पाथियों न जादों न जनिष्यते । 
अर्थात हे परमेश्वर | आपके समान ( उल आदि 
में ) न काई दिव्य या पार्थिव पदार्थ है और न होगा। 
एवमेब 'अ्य बहुत से ऐसे मन्त्र हैं. जिनमें परमात्मा 
को वलस्वरूप या अत्यन्त बलशाली कहा गया है | 
परन्तु ऐसा स्वंशक्तिमान्‌ नहीं कहा जिसमें उच्छे- 
खलता है । वेद में उसे 'सह:”,” 'सहसा प्रतिष्ठितः?, 
'सहस्रवाहु:',* “अच्युतच्युत्‌”,* तुविनृस्णु!,* “विश्व- 
कमा), * विश्वतोबाहु:',ः तथा शविष्ठ:ः* आदि कहा 


१- अभित्वा झूरनो नुसों *ुग्धा इव घेनवः ॥ 
साम० १॥।१। ११९ ॥ 
र-अथवे० १३ । ४ । ५०, ७५१ ॥ 
३-अथव ० १९ | ५४२। २ ॥ 
४-अथत० १९। ६। १ # 
७उ-अथव० २० | ३५। ९ ॥ 
६-ऋक १ । 3: | ७ | 
७छ-कऋ्‌०ण १० | ८१ ॥ ७-७ | 
६-तऋर० १० | <4१॥ ३ ॥ 
&-ऋ० <4 । ६६ । १२ ॥ 





सन्‌ १९३१४ ह० ] 


वर्शाभ्रम धर्म 


१५१ 





है । इन सब का यही तात्पये है कि परमात्मा सब- 
शक्तिमान है । 

परमात्मा स्वेशक्तिमान्‌ है इसलिये वह सब कुछ 
कर सकता है ऐसा नहीं समझना चाहिये। क्योंकि 
यदि वह ऐसा करे तो स्यायकारी नही हो सकता। 
वेद में तो उसे आनन्द्खखरूप बताया गया है। वह 
किस भ्रकार अपनी शक्तिमत्ता का दुरुपयोग करने 
वाल। द्वो सकता है। उसे 'झुशेवः' “शंकरः”* 


तथा 'सूपायन:'* कहा है। अथोन्‌ वह परमात्मा 
सुखदायक, कल्याणकारो तथा शान्तिदायक है । 

इस प्रकार जो इस जगत्‌ का कत्तों परमात्मा है 
वह सृष्टिकतता होने के अतिरिक्त खयम्मू, परिपूरणे, 
एक, चेतन, अपरिवत्तनशील, स्वेव्यापक, अनादि, 
अनन्त, सववेज्ञ, ज्ञानवान्‌, धामिक, दयालु, न्याय- 
कारी, कमफलदाता, सर्वशक्तिमान्‌ और आननन्‍्द- 
स्वरूप है । 


णां € ९९ 
वा श्रम धम 
[ ले०-श्री पं० चन्द्रकान्तजी, वेद॒वाचस्पति ] 


(१) 


मता भ्रकृति की सुरीली रागिणी है और 

विषभता बेसुरा राग । मानव-समाज में 
ज्यों २ विषमता भ्रद़ृती जाती हे त्यों २ दुःख, अशांति, 
कलह और क्रान्ति फूटती जाती हैं| तामस, राजस 
ओर सात्तिक, हर प्रकार को क्रान्तियां विषमता की 
पुत्रीयां हैं । फिर चाहे वे क्रान्तियां धार्मिक, आधिक, 
सामाजिक व राजनैतिक किसी भी क्षेत्र में हों। 
प्राशि-जगत्‌ ही नहीं बटिकर प्रकृति का समस्त इतिहास 
एक खर से इसी बात को पुकार रहा है पाश्चात्य 
देशों में न्‍्यूयोंक, पेरिस, लण्डन और वाशिज्जटन जैसे 
वैभवशाली स्थानों के मजदूर, अनाथ, बेकार ओर 
गरीबों के गिरोह के गिरोह उमड़ उमड़ कर सरकारी 
अदालतों, बैंकों और दफ्तरों पर आज क्‍यों धावा 
बोल रहे हैं? रशिया के ज़ार का विरोध रशियन 


लोगों न क्‍यों किया था ? पाश्नात्य और पौरस्त्य सब 


3-अथवें० ६ । १।२ ॥ २-यजु० १६ | ४१ ॥ 


देशों में समय २ पर होने वाले युद्ध ओर क्रान्तियां 
किस चीज़ का चिन्ह हैं ? लीग ऑफ नेशन्स ( राष्ट्र 
संघ परिषत्‌ ) की हज़ार कोशिशों के होने पर भी 
जापान और चीन का बैमनस्य क्यों बढ़ता जाता है ९ 
भारतवर्ष की ३५ करोड़ ग़रीब और निस्सहाय जनता 
आत्म-बलिदान करने पर क्यों उतारु हुई है ? अभी 
कल की बात है कि भारतवष में अछूतो फी समस्या 
ने भयंकर रूप धारण किया है। शास्त्रों के ममे को 
न जानने वाले हज़ारो परिडत शास्त्रों के नाम पर 
फ़तवे दे रहे हैं कि उनका 'पतित पावन” भगवान्‌ 
पतितों को अपन मन्दिर में आने की इज़ाज़त नहीं 
देता । महात्मा गानधी जैसे महान व्यक्ति के अपने 
जीवन की बाजी लगाने को तैय्यार होने पर भी 
हिन्दू जाति अछूत भाइयों को अपनाने को तैय्यार 


नहीं हुई | भारतवष पहिले ही उपजातियों (500७- 


ईइ-ऋण १॥ १ ९॥| 


श्णने 


(9४८०७) के भमेलों में उलमा हुआ है । ओर इस 
पर वत्तमान राजनैतिक समस्याओं न हिन्दू और 
अकछूतों के बीच एक गहरी खाई खोद कर भारतवष 
के इतिहास में अछूतपन के धब्बे को अमिट बना 
दिया है । क्‍या ये सब बातें विषमतां के भयंकर परि- 
खामों की तरफ़ निर्देश नहीं करती हैं ? इन्हीं विष- 
मता के भयंकर परिणामों की बदौलत खतनन्‍्त्रता की 
तरफ़ वेग से भागा जाता हुआ भारतव्षे एकदम खड़ा 
हो गया है। जिस देश में सामाजिक कुरीतियां भरी 
पड़ी द्वों, जिसमें पारस्परिक वैमनस्यथ और फूट ने जड़ 
पकड़ ली हो, जिस देश में संगठन का पूर्व अभाव 
हो वह राजनैतिक खतस्‍्त्रता कैसे ले सकता है 
जबतक किसी देश की सामाजिक बुराइयां दूर 
नहीं होतीं तबतक राजनेतिक खतन्त्रता की आशा 
करना दुराशामात्र है। लेकिन क्या ये सामाजिक 
कुशीतियाँ और विषमताए' दूर की जा सकती हैं या 
नहीं ? यदि की जा सकती हैं तो उसका सब से 
उत्तम उपाय भारतवष के पांस क्‍या है? भारत की 
सभ्यता के पास क्या है? वह इलाज है “वर्णाश्रम 
धर्म? । प्राचीन ऋषियों ने दर प्रकार की विषमता 
की बीमारियों के लिये इसको राबमाण ओषध सममा 
है। आज पराव्यवस्था का स्वरूप बिगड़ चुका है। 
उसमें आमूलचूल परिवत्तेनों की आवश्यकता है। 
उन परिवत्तनों को करने के लिये वर्शोश्रम व्यवस्था 
के सथ्वे खरूप को समझना आवश्यक है। वह सथा 


खरूप क्‍या है ९ 
वर्शा श्रम धर्म 
धर्णोभ्म धर्म! में दो धर्मों का समन्वय है। एक 


वर्णंधर्म का और दूसरा आश्रमधर्म का। संसार के इति- . 


वैदिक विज्ञान 
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दास में व्यक्तिवाद ([70॥ए00प9]8॥7 ) तथा समषिवाद 
(502997) पर बड़ी पुरायी बहस चली आरही 
है। विशेषकर पश्चिम के देशों में इस विषय को बड़ा 
जटिल तथा मदहत्वपू्रं समझा जाता है| क्या समाज- 
शास्ष, क्या आचारशाब्न, क्‍या राजनीतिशाख्न--हर 
एक में इस समस्या को सुलम्कान का यल्नष किया जाता 
है। पर अभी तक कोई हल नहीं निकाला गया | यह 
बात स्पष्ट है कि मनुष्य सामाजिक प्राणी है । समाज 
के अतिरिक्त अकेले मनुष्य की कल्पना करना भी 
कठिन है । मनुष्य अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति 
समाज के अन्य प्राणियों की सहायता के विना नहीं 
कर सकता है | इसलिये जहां मनुष्य की अपनी सत्ता 
है वहां समाज की सत्ता भी एक आवश्यक शत है। 
समाजशाखस्त्र के लेखकों ने इस विषय पर बड़ा गहरा 
विचार किया है | कुछ लोगों का कहना है कि प्रत्येक 
व्यक्ति को पूरा अधिकार होना चाहिये कि वह अपनी 
सब प्रकार की शक्तियों का इच्छानुसार उपयोग करके 
जहां तक हो सके, उनसे लाभ उठावे क्‍योंकि इस 
प्रकार के व्यक्तियों के संघष से ही मानव-शक्ति का 
विकास हो सकता है । इन लोगों के सिद्धान्त को 
“[700ए0४9]577” ( व्यक्तिवाद ) कहा जाता है | 

दूसरे लोग कहते हैं कि व्यक्ति की खतन्‍्त्रसत्ता 
ही नहीं है । इसलिये उसको अपने दित के लिये अव- 
सर न मिलना चाहिये। उसका खाना, पीना, हंसना, 
रोना सब समाज के लिये होना चाहिये । उसकी सब 
सम्पत्ति समाज की हो, सब काम काज खमाज के 
नाम पर हों, समाज के लिये ही सब आदमी काम 
करें और समाज की ओर से ही सब वा खाने पीने 
का प्रबन्ध दोना चाहिये । यह खिद्धान्त 5002जए 


सन १९३७ ३० ] 


वर्णाश्रम धम 


१५३ 





(समाजवाद) कहलाता है । साम्यवाद, अराजकवाद, 
श्रेणीबाद, इसी के अवान्तर भेद हैं | ये दोनों पक्त अपने 
रूप में अक्रियात्मक हैं। इसलिये इनका समन्वय 
करना आवश्यक है। किन्हीं अंशों में व्यक्ति की खा- 
धीनता की रक्षा भी होनी चाहिये और किन्हीं अंशों 
में व्यक्ति को समाज के बन्धन में भी रहना चाहिये । 
जिस संगठन में व्यक्ति के व्यक्तित्व का नाश किया 
जाता है, वह संगठन खोखला हो जाता है। और 
जिसमें व्यक्ति के अहंभाव को ही बढ़ाया जाता है, 
वह संगठन आत्मघात कर लेता है । इसी समाजशास्र 
के सिद्धान्त को ध्यान में रख कर प्राचीन काल में 
वरणोश्रम धर्म की नींव डाली गई थी। व्यक्ति की 
उन्नति की दृष्टि से आश्रमधर्म और समाज की प्रगति 
की दृष्टि से वशंधर्म को स्थापित किया गया था। 
व्यक्ति अपनी खतंदञता भी रक्षा करते हुए मानव जाति 
के कल्याण के लिबे किप प्रकार अधिक से अधिक 
उपयुक्त हो सकता हैँ और समष्टि (समाज) अपने आप 
में संगठित होते हुए व्यक्ति के व्यक्तित्व तथा विशेष- 
ताओं की किस प्रकार से रक्षा कर सकता है--इन 
समस्याओं का वर्णाश्रम धर्म में पूरा २ हल मिलता 
है। दुनिया के इतिहास में इस व्यवस्था से बढ़कर 
कोई भी व्यवस्था मानव कल्याण के लिये नहीं बनी 
है। हरएक व्यक्ति को अपनी उन्नति किस दिशा में 
करनी चाहिये ? किस दिशा में चल कर अपने आप 
को समाज के लिये अधिक उपयुक्त बनाना चाहिये ९ 
इन प्रश्नों के हल करने के लिये पहिले हमें आश्रम- 
धम पर विचार करना चहिये । 
आश्रम-घम्म 
आश्रम-व्यवस्था का वरण्णव्यवस्था के साथ बड़ा 


गहरा सम्बस्ध है । वर्णंव्यवस्था मनुष्य की प्रवृत्तियों 
के आधार पर वर्णों के चुनाव पर आश्रित है। मनुष्य 
की भ्रवृत्तियां कैसी हैं ? किस विशेष प्रवृत्ति के कारण 
व्यक्ति को किसी वर्ण में चुना जा सकता है ? इसका 
निर्णय आश्रमधर्म के आधार पर बड़ी सहूलियत से 
हो सकता है। जहां यह आश्रमधर्म की पद्धति 
विद्यमान है, उस समाज में चुनाव सम्बन्धी कोई 
गड़बड़ नहीं हो सकती है। इसलिये वर्णुव्यवस्था के 
आधार के तोर पर आश्रमधमं का मद्दत्त्व बहुत 
अधिक है ! 

प्राचीन ऋषि यह समभते थे कि जन्म से सब 
मनुष्य समानरूप से उत्पन्न होते हैं । 

जन्मना जायते झूद्रः संस्काराहिज उच्चते । 

विद्यया याति विप्रत्व ब्रद्मवेत्तेव ब्राह्मण: ॥ 

यह साम्यवाद का कितना सुन्दर खरूप है ? चाहे 
कोई किसी कुल, वर्ण व जाति में पैदा होवे--वह 
जन्म से शूद्र के समान है। इसके बाद उन्नति का 
अवसर सब के लिये एक जेसा है । जो चाहे जिस 
वर्ण में अपने आप को प्रविष्ट करवा सकता है। जो 
जिस दिशा में प्रय्ष करेगा उसको वैसा ही फल 
मिलेगा । हरएक को अपने पुरुषा्थ के आज़भाने का 
पूरा अवसर है । इस उद्देश्य से मनुष्य के जीवन के 
मुख्य चार विभाग' किये गये हैं। त्रह्मचये, गृहस्थ, 
वानप्रस्थ ओर संन्यास । संसार के मरुस्थल में अकेले 
चलने वाले यात्री के लिये ये चार पड़ाव हैं, विश्राम- 
स्थान हैं। वह यात्री इनके द्वारा अपने संजिले मक्त- 


सूद तक सहज ही में पहुंच सकता है। वेदिक ऋषियों 


१--चत्वायंन्या सुवनानि निर्णिजे चारूणि चक्र 
यदरतैरक्धंत ।” ऋग्वेद ६९ । ७० । १ ॥ 
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ने मनुष्य की आयु की अवधि कम से कम १०० वर्ष 
की मानी है, “शतायुरें पुरुष” । इसलिये जीवन के 
ये चार विभाग २०,२५० वष की दृष्टि से किये गये हैं । 
इनमें सब से प्रथम ब्रह्म चयाश्रम है । 


ब्रह्मचये-आश्रम 

यह आश्रम सब आश्रमों का आधार है । इसमें 
जाति के बालक तथा बालिकाएं' आचार-सम्पन्न 
आचार्य की देख रेख में तप और वीय॑ की रक्षा करते 
हुए ज्ञान* और शक्ति का उपाजन करते हैं। इस 
सीढ़ी पर कदम रखे विना कोई भी व्यक्ति गृहस्थी, 
वानप्रस्थी या संन्‍्यासी नहीं हो सकता है। बल्कि वेद 
में तो अन्य तीनों आश्रमियों को भी त्रह्मचय ? पालन 
की कड़ी आज्ञा दी गई है । इससे ही इस आश्रम की 
विशेषता स्पष्ट है। इस आश्रम में रहते हुए बालक 
ओर युवक को चुलोक, प्रथिवी आदि ग्रत्यक लोक 
की प्रत्येक विद्या का ज्ञान उपाजन करना होता है । 
यहां तक कि उसे ग्रहस्थ धम की शिक्षा का भी पूण* 
परिचय करना होता है । गुरु ओर गुरुपल्नी की सेवा 


करता हुआ, दुनिया की सब प्रकार की गंदगी से दूर 





१--अ्रद्म चर्यण कन्या युवानं विन्दते पतिम्‌ । 
अनड्वान्‌ बह्मचर्यण अश्वो घास जिगीषति ॥ 
अथवे० ११ | ५। १८ ॥ 


२--आदौ वयसि नाधीतं ड्ितीये नाजित धनम्‌ । 
व॒तीये न तपस्तप्त चतुर्थ कि करिष्यसि ॥ 
३--आचार्यों बरह्मचारी, ब्रह्मचारी प्रजापति: । 


प्रजापतिविराजति, विराडिन्द्रो $भवद्वशी ॥ 
अथवे० ११। ५। १६ ४ 


४--अमा घृत कृणुते, केवऊूमाचायों भूत्वा वरुणों यद्य- 
देच्छत्‌ प्रजापतौ........अथवे० ११ । <। १५॥ 


चैदिक विश्वान 


[ जनवरी 





जंगल में “वेद” ( ज्ञानमात्र )--सरखती देवी की 
आराधना करता हुआ जो नवयुवक अपने “शुक्र” 
की रक्ता करता है, अपने ओर अपने आचाये के भरण 
पोषण के लिये जो अन्य सब देवियों से भिक्ता* 
मांगता हुआ--- 

मातृवत्‌ परदारेषु, परद्रग्येवु लोष्ठवत्‌ । 

आत्मवत्‌ सवभूतेषु यः पश्यति सः पण्डितः ॥ 

इस सदाचार के ऊंचे तत्त्व का अपने जीवन से 
उपदेश करता है--वह्‌ युवक्र जाति का 3४5८६ या 
हीरा क्‍यों नहीं बन सकता है ? बत्रह्मचय आश्रम में 
साम्यतत्त्व का पूरा २ पालन किया जाता है। राजा 
ओर रंक--सब के सब गुरु की आंखों में एक होते 
हैं। आचाये उन सबका गर्भस्थ * पुत्र के समान पालन 
करता है | आध्यत्मिक, आधिभौतिक और आधिदै- 
विक पापों की रात्रि से शिष्य को बचाने के लिये आचाये 
अग्नि" और प्रकाश का काम करता है। वह अपनी समस्त 
विद्याओं का बिना छिपाये शिष्य के सामने रख देता 
है । और शिष्य प्रकृति माताए की गोद में रहता हुआ 
प्रकृति का पाठ पढ़ता हुआ समस्त ज्ञान को जीवन 
का अंग बनाया करता है। बहते नदी नाले उसकी 
पुस्तक होती हैं. (30075 47 7प्गए78 070०४६७) 


ओर पवत के पत्थर उसके लिये समन ( उपदेश ) 


<--देखो शतपथ ११ । ३। ३। ७॥ ११।३॥ ३ ७ ॥ 

६--तं राज्रीस्तिख उदरे बिभति, त॑ जात॑ द्रष्टममिसंय/न्त 

देवा:॥ अथवें० ११॥। ५। ३ ॥ 

६--पार० काँ० २, कं० २---अश्निराचाय॑स्तवासौं । कसव 

ब्रह्मचायेसि भवतः इन्द्रस्य ब्रद्मवायंसि । अपिराचाये 
स्तवाहमाचायंस्तव ॥ 


८-उपहूरे गिरीणां संगमे च नदीनां घिया विश्री 5 जायत । 


खेध १९३४ ई० ] 


होते हे (छछा॥707८8 !7 50068) | इस प्रकार यह 
आश्रम (.०75८१ए०४।०7 ० ८४7०८:९४-शक्तिसंचय का 
आश्रम है । 

इसमें परमार्थ साधन के उद्देश्य से स्वार्थलाधना 
की जांती है। इस आश्रम में बालक की भ्रवृत्तियों के 
अनुसार उसको भिन्न २ प्रकार की शिक्षा दी जाती 
है। और निश्चित समय की ( कम से कम २५ वर्ष ) 
अवधि समाप्त होने पर आचाय ब्रह्मचारी को प्रवृत्तियों 
के अनुसार वर्ण' देकर दूसरे आश्रम में प्रवेश करने 
की अनुमति देता है। शांख्ों में इस आश्रम की 
अवधि" कम से कम २५ वर्ष की बताई गई है । २५ 
वर्ष तक त्रह्मचय पालन करन वाले ब्रह्मचारी को “बसु” 
कहा गया है। इससे आगे ३६ तथा ४८* वर्ष तक 
( कहीं कहीं ४७ वर्ष तक ) के ब्रह्मचय पालन का भी 
वर्णन पाया जता है । तब उन ब्रह्मचारियों को “रुद्र” 
तथा “आदित्य”: के नाम से पुकारा जाता है। इस 
प्रकार वसु, रुद्र ड्रैथा आदित्य क्रमशः कनिष्ठ, मध्यम 
तथा उत्तम त्रह्मचाौरी माने गये हैं । जो अद्यचारी २५ 
वर्ष तक विद्याध्ययन में लगा रहा है, वह जिस समय 


बाहर निकलता है--देश के एक कोने* से दूसरे कोने 


१०आचार्य स्वस्थ याँ जाति विधिवद्वेदपारगः । 


उत्पादयति साविश्या सा सत्यासाजरामरा ॥ 
मनु० २। १४८ ॥ 


२-बटलिंशदाब्दिक चर्य गुरौ श्रवेदिक अतम्‌ । 
तदधिक पादिक वा अहणान्तिकमेव वा ॥ सनु० ३।१॥ 
३-पुरुषों दा व यज्ञस्तस्थ यानि चतुविशति वर्षाणि तत्पात- 
स्सवनम्‌ ' इत्यादि | छा० उ० हे अ्रपा०, १६ खं० ॥ 
४-स सद्य एति पूर्वस्मादुत्तर समुद्र लोकान्त्संगृम्य मुह- 
080 ॥ अथवेवेद ११ ॥ ७५। ६ ॥ 


वर्णाश्रम॑ धंमे 
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तक घूमतां है, उस समय सामान्य गृहस्थी लोग उसमें 
देव भावों के निचोड़ * को क्यों न पावेंगे ? क्‍यों न बुद्धि- 
मान लोग उसके पास अपनी हरप्रकार की शंकायें ' और 
शिकायतें रखेंगे ? ऐसे देदीप्यमान* ज्ञानी त्रह्मचारी 
के लिये उत्सुक हुए २ लोंग क्यों न पूछेंगे कि आज 
त्रद्मचारी कहां हैं ? कल॑ कहां थे १ ऐसे त्रह्मचारी 
को सामने आता देखकर महाराजा लोग भी रास्ता 
छोड़कर हट जांय5--इसमें कोई आश्रय नहीं । 

उपरि लिखित विवेचन से इतना तो स्पष्ट है कि 
ब्रद्मचये आश्रम में जिस युवक ने ज्ञान और वीयरूप 
ब्रह्म का संचय किया है वह जांति और देश की कैसी 
अमूल्य सम्पत्ति बन जाता है !। यह जीवन के प्रथम 
सोपान की कथा हुई । 

गहसथाश्रम 
जैस हर एक पदार्थ में समय २ पर विकार पैदा 


होते हैं. ऐसे द्वी मनुष्य के शरीर में भी समय २ पर 


७५-देवानामेतत्‌ परिषृतमनभ्यारूद चरति रोचमानम्‌ | 
तस्माजात ब्राह्मण ब्रह्म ज्येष्ठ देवाश्व सव अम्तेन साकम्‌ ॥ 
अथवे० ११ । € | २३ ॥ 
६-ब्रद्मचारी ब्रह्म आजद विभति तस्मिन्‌ देवा अधिविंश्वे 
समोताः । प्राणापाना जनयब्नादूब्यानं॑ वाच मनो हृदय 
ब्रढद्मा मेघाम ॥ अथवे० ११ | ५। २७ ॥ 
चक्षुः श्रोत्र यशों अस्मासु धेह्ाज्ज रेतो लोहित मुदरम्‌ ॥ 
अथव० ११ | ५। २५ ॥ 
७-तानि कल्पद्‌ ब्रह्मचारी सलिलस्थ पृष्ठे तपो तिष्ठत्तप्यमानः 
समुद्रे । स स्‍्नातो बन्नु) पिंगलः प्रथिव्यां बहु रोचते ॥ 
अथवं० ११॥। ५। २६ ॥ 


८-स्नातकस्य च राक्षश्व पन्‍था देयो वरस्य च । 
समु० २ ॥। १३८ ॥। 


१५६ 


वैदिक विज्ञान 


[ जनवरी 








शारीरिक और मानसिक विकार पैदा होते हैं। त्रह्म- 
ये आश्रम में रह कर जो व्यक्ति विद्या और शक्ति 
का उपाजन करके ऋषि' ऋण उतार चुका है वह 
पिठ ऋण उतारने को स्वाभाविक इच्छा पैदा होने 
पर गृहस्थाश्रम में प्रवेश करता है। ब्रद्मचय आश्रम 
में जिन शक्तियों का सथ्यय किया है अब उनके प्रयोग 
का समय आया है । जिसन संचय * ही न किया दो 
वह प्रयोग का अधिकारी दी नहीं है ( पर कोई संचय 
ही संचय करता जाय तो भी अनुचित होगा ) साधा- 
रण मनुष्य त्र्मचय में “अति” करने से अनेक मान- 
सिक तथा शारीरिक व्याधियों का शिकार बन जाता 
है। वैसे तो ब्रह्मचयय अवस्था में द्वी युवा पुरुष में 
दूसरे साथी की प्राप्ति की इच्छा तथा उसके लिये 
आकषण प्रारम्भ हो जाता है, परन्तु सरखती में 
अव्यभिचारिणी भक्ति होने के कारण उस काल में 
फंसावट से किसी तरह से बच भी सकता है | लेकिन 
आयु की वृद्धि के साथ मनुष्य अपने दूसरे साथी की 
स्ोज में रहता है, जिस साथी के बिना मानो वह 
आधा रह जाता है। प्रकृति ने हर जगह नर अधोज्ञ 


को, 'मादा” अधोक्ष दिया है। मनुष्य को सत्री दी गई 


१-जायमानो यै ब्राह्मणस्तिसिः ऋणे: ऋणाया जायते । 
ब्रद्धाययंण ऋषिभ्यः, यज्ञेन देवेभ्यः, प्रजया पितृभ्यः । 
एप वै अनूणो यः पुत्री यज्या श्रद्मचारी वास्ति ॥ 
बै० ६।३। १० ॥ 


अथ यदेवानुब्रवीत तेन ऋषिभ्यः ऋण जायते । 
अथ यदेव प्रजामिच्छते तेम पितृभ्यः ऋण जायते ॥ 
शतपथ १ | ७। २। १,३,४,५ ॥ 


२-अविह्वतत्रह्म ची्यों गुहस्थाश्रममाविशेत्‌ । 


जिन जी िल--डन सी किन नगमस कट फनकम कर 


है जो कि उस की अधोक्लिनी ' है। शास्त्रों ने तो सृष्टि 
की उत्पत्ति में परमात्मा तक के मानसिक काम * का 
वर्णन किया है, फिर मनुष्य की तो क्या बात ९ इस 
लिये सामान्य मनुष्यों के लिये त्रद्मचय पालन के 
बाद * गृहरथी होना आवश्यक है। ऐसी भगवान की 
भी आज्ञा है-- 

ममेयमस्तु पोष्या, मह्ाय त्वादाद बृ्स्पतिः । 

मया पत्या प्रजावति संजीव शरदः शतम्‌ ॥ 

अथवे० १४ । १ ॥ ७२ ॥ 

कोई २ दिव्य देव पुरुष या देवी ही त्रह्मचये से 
सीधा संन्यास को प्राप्त करते हैं ओर संसार के कल्याण 
में अपनी शक्ति को लगा देते हैं । 

उपनिषद्‌ ने कद्दा है-- 

“एकाकी नारमत्‌, आत्मान॑ द्वेधा व्यभजत, पतिश्न 
पत्नी चाभवत्‌ |” 

इस प्रकार दूसरे आश्रम में प्रविष्ट हुआ मनुष्य 
अपने समान वर्ण की देवी के साथ रह कर निःस्वा- 


थंभाव से देश और जाति की सेवा करता है। ब्रह्म- 


इ-अयज्ञों वै एव यो अपत्नीकः | 
अर्थो वै एव आत्मनो यस्य स्त्री ॥ 
तै० उप० । ३। 4<॥ २३, ३ | ३ । ६, ६ । १ । 4॥ 
अर्घों ह वै एप आत्मनो यत्‌ जाया। तस्मात'''जायां न 
विन्दते नैव तावत प्रजायते ।“''““हि ताबत भवति | 
अथ यदा एव जायां विन्दते अथ प्रजायते तहि हि खतर्वो 
भवति, तस्मात्‌ जायां बिन्देत ॥ शत० ५।२।१।१० ॥ 
४-कामस्तदुओ समवत्ततामि मनसो रेतः प्रथम यदासीत ॥ 
(नासदीय सूक्त) ऋ० १० | १२९। ४ ॥ 
५-चतुर्थभायुषो भागमुषित्वाअ्यं गुरो द्विजः । 
द्वितीयमायुषों भाग कृतदारो ग्रदे वसेत्‌ ॥ मनु० ४॥१४ 


सम्‌ १९३४ ३० ] 


वर्शाश्रम धर्म 
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'बयाश्रम में जहां उसका अपना “स्व” “आत्मा” अपने 
तक ही सीमित था, जहां पर उसने स्वार्थ को अपना 
केन्द्र बनाया था वहां इस आश्रम में आकर उसका 
“स्व *” फैलता है । वह अपने सिर पर जान बूमकर 
पुत्न कलन्न का भार लेता है । पहिले जह्दां बे परवाद्दी 
आर अनुत्तरदायित्वत का जीवन बिता रहा था वहां 
अब उत्तरदायित्व को रख कर चलता है। वह अपने 
प्रेम को केवल पत्नी में ही सीमित न रख कर पुत्रों 
में भी बखेरता है । इसलिये पुत्र उसकी आत्मा है। 
वह दस? पुत्र तक पैदा कर सकता है । इस प्रकार एक 
ही व्यक्ति त्रिमूत्ति का रूप धारण करता है। वह 
अपने “स्व” को तीन* रूपों में बांट देता है । यही 
मनुष्य का पूर्शरूप* है । इस प्रकार स्वाथ का केन्द्र 








१--्रद्वापरं युज्यतां बह्मपूर्व ब्रद्मान्ततों मध्यतो ब्रह्म सवेत:। 
अनान्याधां देग॑पुरां प्रषय शिवा स्योना पतिलोके विराज ॥ 


अथवं ० १४ । १ । ६४ ॥ 
२-अंगादंगाञभवशत्ति हृदयाद्घिजायसे । 
आत्मा वै पुत्रन"मासि वर्धस्व शरदां शतम्‌ ॥ 
कौ० ब्रा० महां० १। ९। ९। 
जायायास्तद्धि जायात्वं यदस्यां जायते पुनः । 
(“ पृथिव्यां भोगाः यावन्तो जातवेद्सि यावन्तः) 
३-हम्रां त्वमिन्द्र मीढव सुपुत्नां सुभगां कृणु । 
दुश्वास्यां पुत्नानाथेहि पतिमेकादर्श कृधि ॥ 
ऋण १०। २७ | ४५७ 
४-एतावानेव पुरुषों यज्ञायात्मा प्रजेति ह । 
विप्राः प्राहुस्तथा चैतदो भरता सा स्पताज्ना ॥ 
मनु० ९। ४५ ॥ 
घ-प्रजया हि पूर्ण: सर्व वै पूण-लै० श्रा० ३। ३। १, 
श० प० ७५। २।३।१॥ 


बदलता है और मनुष्य “पराण” की तरफ़ मुकता 
है। मनुष्य अपने पुत्र के द्वारा अमृत हुआ करता है 
महान्‌ आनन्द प्राप्त करता है जिन अपने ध्येयों को 
वह अपनी आयुष में पूर्ण नहीं कर सकता है उनको 
वह पुत्र द्वारा पूर्ण करके अपने आप को अपने जीवन 
के बाद भी जिलाता है ओर इस प्रकार मानो अमर* 
बना रहता है। गृहस्थाश्रम में जाने की शाल्रों ने इस 
लिये श्राज्ञा नहीं दी है कि मनुष्य अपनी भोग-बासना 
को तृप्त करे, बल्कि इसलिये कि मनुष्य का मन इधर 
उधर अनेक विषयों में फंस कर स्वथा ख्रैण न हों 
जाय । इसकी अपेक्षा वह एक अपनी मनोनीत देवी 
में अपने मन का घोंसला: (२८5) बनाकर रहे तो 
उसका जीवन-फूल विकसित दो सकता है। और 
साथ ही गृहस्थ का यह भी लाभ है कि मनुष्य अपने 
उद्देश्यों की पूत्ति के लिये तथा वृद्धावश्था.के लिये 


सन्‍्तानोत्यादन * करें । इसके विपरीत जो लोग पुन्नो- 


६-पुश्रमनुशिष्ट लोक्यमाहुः सा यद्यनेन किंचिददृणया आकृत 
भवति । तस्मादेन स्वेस्मात्‌ पुत्रों मुंचति तस्मात्‌ पुत्रों 
नाम ॥ श० प्‌० १४ । ४३। ३॥। २६ ॥ 
७-भ्रजामनुमजायसे तदुते मत्योग्ृत्मू । तै० कां० १॥५।७॥ 
ऋणमस्सिन्‌ स नयति अमरूत वे च गच्छति । 
ऐ० भ्रा० ३३। १ ॥ 
प्रजामिरप्म अम्ृतत्वमश्याम्‌ । ऋ० ५। ४ | १० ॥ 
८-अहं विष्यामि मध्य रूपमस्था वेददित पश्य रूनस:ः कुलाय 
न स्तेयमणि मनसोदमुच्ये स्वयं श्रथ्नानो वरुगस्य पा्षान्‌॥ 
आ० १४ ॥ १ | ४७ 3 
९-पुत्र ब्राह्मणा इच्छध्वम्‌ ॥ऐ० ज्रा० ३३। १ ॥ 
एप पन्‍्था उरुगायः सुशेवो य॑ पुत्रियु आक्रमन्ते निशोका. । 
ते पश्यन्ति पशवों वर्यांसि च तस्मात्ते पुत्रात्र मिथुनी 
भवन्ति ॥ ३३ । २ ॥ 


श्ष्डट 
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त्पत्ति को 5०070८०४६ सममभतते ले ओर कामांग्नि को 
तृघ्त करते हैं वे ग़लती में हैं--क्योंकि यह अश्नि 
ठुप्त नहीं हो सकती है। शाद्ध ने भी अधिक से 
अधिक दस वार ही सपशे करने की आज्ञा दी है। 
ऋतुकाल' से अतिरिक्त समय में गृहस्थी को त्रह्म- 
चारी रहने का विधान है। वेद के अध्ययन से तो 
भ्रह बात प्रतीत होती है कि ग्रृहस्थाश्रम मोक्षप्राप्ति में 
साधक * है, बाघक नहीं | यह तभी हो सकता है जब 
ग्रहस्थाभ्रम का सच्चा अथे समझा जाय | गृहस्थाश्रम 
में पुत्र कलत्रों से होने वाले हुःखों को अपना दुःस् 
ससम कर जो पुरुष धैय से उनको सहता है वह त्द्य- 
चय के तप से तप कर कुन्दन बने ब्रह्मचारी से किसी 
दरज़े कम नहीं है। जिन निष्काम कम तथा सेवा के 
भावों का, एक ग्रृहस्थी अपने पुत्रो का पालन करता 
हुआ, अनुभव करता है वे भाव उसको सच्चा कमे- 
योगी बना देते हैं । विपत्तियों का बहादुरी से मुका- 
बला करने वाला गृहस्थी “भगवान्‌ की तुरीयावस्था ??? 
का ध्यान कराता है | गृहस्थ में जिस समय त्रह्मचारी 
“सोम” ( स्नातक ) और ब्रह्मचारिणी तेजस्िनी दूर 


देश से आई हुई (ढुिता ) “सूयो*” पहुँचती है 





१-ऋनगुका छामि तामी स्थात्‌ स्वदारनिरत. सदा । 


के हर 
ब्रद्मदायंत्र भवांते यत्रतत्राश्रमे दसन्‌ ॥ सनु० ३। ७५० ॥ 


२-आ। रोह सूय अरूतय लोक स्यो्न पतिभ्यो वहतु कृणुत्व॥ 
अथवे० १४। १। ६१ ॥ 

इ-राया वय सुमनस. स्थामोदितो गन्धवेमावीबृतास । 
अगन्त्स देवः परम सत्रस्थमगन्म यत्र अतिरन्त आयुः ४ 
अथवं० १४। २। ३६ ॥ 
४- पत्युरस्त परेत्य ,,  परेत्य शब्द का आशय है कि “दूर 
जाकर विवाह करे  । यही भाव 'दुद्विता' के 'द्रेहिता' 


वैदिक विज्ञाल 
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| जनबरी 





उस समय गृहस्थाश्रम स्वगेघाम बन जाता है | सूचों घर 
की रानी और गृहसरथी की नोका' बनकर पंच महा 
यज्ञ को पूरा करती हुईं ग्रहस्थाश्रम को पवित्र बन्तये 
रखती है। तथा “सोम” सूयो को अपने खजाने से 
भी ज्यादह प्यारा तथा विष्णु की तरह पूज्य समकत्स 
हुआ, उसके अभाव में चकवे को तरह दुःख अनु- 
भव करता हुआ घर की देख रेख रखता है। दोनों 
पति पल्नी खेलते कूदते एक दूसरे से कभी बियुक्त तर 
होते ' हुए गृहस्थ को तैरें ऐसी वेदर की आज्ञा है । 
दोनों ऋक और खाम की तंरह, सूर्य ओर प्रथिवी की 
तरह एक दूसरे के आश्रित रहें। दोनों के बीच में 
खेलने वाली उनकी सन्तान, मां बाप का तारने बाली 
नौका होती है ऐसा शास्त्रों ने हमें बताया है। इस 
लिये ग्रहस्थ उनके लिये ही नरकधाम हो जाता है 
जो गृहस्थ के सच्चे अर्थों को नहीं समझते हैं । 





इस नि्वंचन से भी पुष्ट होता है ॥ अथवें० १४।१।४३॥ 
७-एपां त्वे सम्राइ्येधि ॥ अथवें० १४ | १। ४३ ॥ 
६-सुमंगली प्रतरिणी गृहाणां सुशेवा पत्ये श्वश्ुराय शम्भू: । 

अथवे० १४ । २। २६ ॥ 
७-इहैव स्ते मा वियोष्ट विश्वमायुवेश्नुतम्‌ । 

क्रोडन्तो पुत्नेनप्तृभिमैद्मिानौ स्वस्तकौ ॥ 

अथव० १४ । १। २२ ॥ 
<-अमोहमस्मि सा त्व॑ं सामाहमस्म्यऋत्व चोरह प्रथिवी त्व॑ । 
ताविह संभवाव प्रजामा जनयावहै ॥ 
अथवं० १४ । २१७१ ॥ 
९-शश्वत्‌ पुत्रेण पितरः अत्यायन्‌ घहुल तमः । 

आत्मा हि जज्ञे आत्मयः स्तर इराव्सी आतिताश्णि ४ 

ऐन ३३। १ ॥ 


घन १९३४ ई० ] 


इस आश्रम की महिमा तो समुद्र' की सी है| 
कया ऋद्ाचारी, क्‍या वानग्रस्थी और क्या संन्‍्यासी-- 
सत्र के सब आश्रम* वाले ग्रृहस्थ के द्वार को खट- 
खटाते हैं। और गृहरथी “दानभाव? को अपना 
कबच बनाकर उन सबकी रक्षा करता दै। न केवल 
आश्रम दी, बल्कि चारों के चारों वर्ण भी ग्रहस्थाश्रम 
में ही अपन स्वरूप को विकसित हुआ २ पाते हैं । 
शाख््रों ने तो गरहस्थ को ही केवल* आश्रम कहा है । 
इसका भी कारण हे | यदि “गृहस्थ आश्रम” न चले, 
तो न त्रह्मचारी ही पैदा हो, न फिर देश को वनस्थ 
ही मिलें और च संन्यासी। इसलिये गृहस्थाश्रम, 
आश्रमो में समुद्र के तुल्य है। लेकिन इस आश्रम में 
जाकर जहां मनुष्य अपने २ वर्णों के कत्तव्य तथा 
अधिकार का सेवन करता है। वहां वह सवाध्याय से 


विमुख नही होता है । त्रद्मचय समाप्ति पर होने वाला 





३-अथा नदीनदाः छत समुद्र यान्ति संस्थितिम । 
तयथैवा श्रमिण सई गृहस्थे यान्दि संस्थितित्‌ ॥मनु ०६३९०॥ 
शिश्ष क्रोडन्तेः फरिया थे 5गंवत्‌ ॥ यहां गृहस्थ को।समुद्र 
कहा है । अथवें० १४ । १।। १३ ॥ 
३-जस्मासचत्रयोउष्य/अमसिणो ज्ञानेवान्न चान्वहम्‌। 
ग्रूइस्थेनेव घायन्ते तस्माज्ज्येष्ठाश्रमों ग्रृही ॥ 
मनु० ३। ७८ ॥ 
सर्वेषामपि चैतेषां वेद स्टितिविधानतः । 
गृहस्थ उच्यते श्रेष्ठ: स त्रीनेतान्‌ बिभत हि ॥ 
मनु० ६। «८९ ॥ 
अरद्यचारी गृहस्थश्व वानप्रस्थो यतिस्तथा। 
शसे गृहस्थप्रभवाश्रत्यारः प्ृथयाऋमाः ॥ 
मनु० ६ ॥। ८७ ॥ 
३-पेकाशर् खाचायऐः प्रत्यक्ष विधानतत्‌ याहस्वत्य गादस्थरय । 
( वश्षिष्ट धमसूत्र ) 


वर्साभम धर्म 


२७५५ 


आचाये का अमूल्य उपदेश उसके लिये प्रकाश-स्तम्भ 
का काम करता है। जहाँ उसमें विद्यादान, धनदान, 
शक्तिदान आदि सब दान होने आवश्यक हें, वहां 
उसमें “शक्ति संचय” के होने की भी ज़रूरत है । 
ब्रद्मययज्ञ, देवयज्ञ, पित्यज्ञ, अतिथियज्ञ तथा बलिबै- 
अश्रदेवयज्ञ उसके अनिवाय यज्ञ हैं। उसका काम 
केवल अपने पुत्रों व पत्नी का पालन ही नहीं, बल्कि 
कुत्ते, दलित, रोगी, चाण्डाल, कृमि और कौ 
आदि को पालने का भी है | अतिथि सेवा तो उसके* 
लिये साज्ञात्‌ प्राजापत्य यज्ञ है। गृहस्थी प्रात:काल 
अतिथि का दशन करके अपने को कृतकृत्य समझता 
है। अतिथि के दशुन न होने पर अपने को अपराधी 
सममभता है । जिस समाज-व्यवस्था में ऐसे आश्रम 
धर्म का विधान द्वो वहां पर अनाथालयों, मिखारियों, 
भूखे ओर बेकारों का द्वोना के छे सस्भव द्वो सकता 
है ? जिस व्ययस्था में ज्ञान ओर वीयशक्ति. सम्पन्न 
पति पत्नी धार्मिक ( परसात्मप्राप्ति ) जीवन व्यवीत 
करते हुए अपनी शारीरिक, मानसिक आदि उन्नति 
करते हों, ऐसी व्यवस्था वाले देश में अधार्मिक तथा 


नामद सन्‍्तान केसे वैदा हो सकती * हैं । वहां तो, जद्डां 


४-शुनाँ च पतितानां च श्रपचां पापरोगिणास्‌ । 
बायसानां क्रमीणां च झनकेनिवपेद्भुषि ॥ 
मनु० ३। ध्र # 
७-प्राजापत्यों वा एतस्य यज्ञों विततो य उपहरति | 
अथवं० ९। ६। २ पर्याय ११ मंत्र 
६-अहं केतुरह मूृधोइसुआ विवाचनी | 
ऋर० १० । १०१। ११ ॥ 
७-यथाइमस्य वीरस्य विराजानि जनस्य च | ऋ० १०।१५९॥ 
मम्र पुत्राः शबत्रुद्दणण अथो मे दुद्विता विराट । 
अथवं० १४ । १। ५२ ॥ 


१६० 





अगली संतति अपने से कहीं बढ़कर पैदा होती है 
[२०८८ ७८४६८४7१८॥५ का यह कितना सुम्दर उपाय 
है। आदशो पति पत्नी “वीरसू ” होते हैं | सत्यु, बीमा- 
रियों सेन होकर, युद्ध में प्राण बलिदान करने से 
होती हैं। उस देश में न्याय और शान्ति का राज्य 
हुआ करता है । 

वैदिक गृहस्थाश्रम धरम इंश्वर की प्रेरणा से पालन 
किया जाता है । इसलिये पत्नी धरम से पत्नी मानी 
जाती है। जबतक पति पत्नी का परस्पर धार्मिक 
सम्बन्ध है तबतक ही सचा गृहस्थाश्रम है। पतिपत्रनी 
लाजा होम, तथा सखयंवर की भावना के साथ और 
फेरे लगाने के समय जिस अभिन्नता को प्रकट करते 
हैं वह उनमें आजन्म सम्बन्ध को बांध देता हैं । इस 
लिये यहाँ “तलाक़” का तो नाम दी नहीं। यहां 
सख्यभाव * है दास्य जरा नहीं । लेकिन यदि किन्‍्हीं 
दैवीय कारणों से पति का देहदावसान हो जाय, उस 
दालत में “स्त्री” अपनी रक्षा के लिये पुनर्विवाह कर 
खकती है। वेद की दृष्टि में मनुष्य से ख्री का महत्त्व 
किसी भी दर्ज न्यून नहीं, प्रत्युत अधिक ही है । यदि 
मनुष्य को पुनर्विवाह की आज्ञा देदी गई दे 
तो खियों को भी देना साधारण सी बात है। इस 
लिये वेद “विधवा? विवाह” की भी आशा देता है 


१-पक्ी स्वमसि घमंणाई गूइपतिस्तव । अथवे०१४।१।५१॥ 


३-थदेतव हृदय तव तदस्तु हृदय सम | 
यदिद्‌ हृदय सम तदस्तु हृदय सब ॥ पा० गृ० सू० ॥ 


भव्ावध्‌ भंवति यत्सुपेज्ञा: स्वयं सा मित्र बनुते जनेथित्‌॥ 


करू० १० | २७। १२ ॥ 
३--हये॑ मारी पतिलछोक कृणाना नि पद्चत उप तथा भस्ये प्रेतम्‌। 
धर्म पुराणमनुपालयन्सी तसयें पूजां द्वविण चेह घेड्टि ॥ 


अथवे० १८ । ६। १ # 


वैदिक विज्ञान [ 
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वेद” में एक पुरुष की एक पत्नी तथा एक पत्नी का 
एक ही पति होना चाहिये यह बात आज्ञारूप से कद्दी 
है तथापि साधारण मनुष्यों की कमज़ोरी को रूयाल 
में रख कर “नियोग” की भी अनुमति वेद ने दी है। 
नियोग* उसे कहते हैं “जिससे विधवा स्री और 
जिस पुरुष की स्त्री मर गई हो, वह पुरुष-ये दोनों 
परस्पर नियोग करके सन्‍्तानोत्पत्ति कर सकते हैं। 
नियोग करने में ऐसा नियम है कि “जिस ख्री 
का पुरुष व किसी पुरुष की ख्री मर जाय अथवा 
उनमें किसी प्रकार का स्थिर रोग हो जाय ( ग्राहो 
आदि ) वा नपुंसक वन्ध्यादोष हो जाय और उनकी 
युवाव॑स्था हो तथा सन्‍्तानोत्पत्ति की इच्छा हो तो उस 
अवस्था में शिष्ट पुरुषों की सम्मति और दोनों की 
प्रसन्नता से नियोग होना चाहिये |? इस प्रकार वेद 
ने गृहस्थाभ्रम की जो शिक्षा दी है, वह मनुष्य-समाज 
को आचार, व्यवहार-सब दृष्टियों से ऊंचा उठाकर 
जीवन-संग्राम में समर्थ बनाने के लिये दी है और 
मनुष्य को मुक्ति तक पहुंचाने के उद्देश्य से दी है। 
लेकिन ग्ृहस्थ में प्रवेश, ग्रहस्थ का कीड़ा बनने के 
लिये नहीं, श्रपितु गृहस्थ से निकल कर आगे जाने 
के लिये है। और रहे सहे साथ के थोड़े से भी बन्धन 
को छोड़, परार्थ के शिखर पर जाने के लिये है। २५, 
२५ वर्ष तक गृहस्थाश्रम सेवन करके जीवन के पथ 
पर अग्रसर होने के लिये है । अभी तक उसका परारथ 


४-उसे धुरौ वह्धिरापिब्दमानों 5न्तर्योनिव चरति द्विजानिः । 


वनस्पति वन आस्थापयध्व निषृद्धिष्वमखनन्त उत्सस्‌ ॥ 

ऋण १० | १०१ | ११ ह## 

७-सेखी ऋषि दयानन्त की “ऋग्वेदादि साष्य भूमिकर् 
निंयोग विषय । 


खन्‌ १९३४ ई० ] 


का केन्द्र थोड़े खे प्राणियों में ही सीमित था। अब 
उसको इस केन्द्र को बढ़ाने के लिये आगे भी बढ़ना 
है। आज तो लोग ग्रहस्थ के कीड़े बने हुए अपना 
जीवन खार्थभय लड़ाई मंगड़ों, मान और पद की 
लड़ाइयों में बिता देते हैं । इससे जहां अपनी भी हानि 
हैं, बहां जाति के भी कलह के बीज बोते हैं । 
प्राचीन ऋषियों के आदश 509 स्टेट में 
ग़हस्थ को फिर उसी स्थान पर जाना” पड़ता है, जहां 
से वह आया था। उसको घर छोड़ कर उसी वन में 
पूण पराथ साधन के लिये जाना है, जिस स कि वह 
गृहस्थ में आया था। भारत के इतिहास में घर छोड़ 
कर जंगलो में जाने वाले वनस्थियों के चित्र सुनहरे 
अक्तरों में लिखे पड़े हें । 


वानम्रस्था श्रम 


इस प्रकार २५ क्षष तक द्वितीय आश्रम में प्रम- 
भाव के विस्तार के पुठ को पढ़ कर जब गृहस्थी * के 
शरीर पर मुर्रियां? पंड़ने लग जावें, बालों में सफ़ंदी 
$-पुत्र संक्रान्तलद्ष्मीकैयेंद्‌ इृढ्ेक्वाकुमितम्‌ । 
ह॒त बाल्ये तदायण पृण्यमारण्यकश्ष॒तम्‌ ॥ ( रघुवंश ) 
अथ स्‌ विषय व्यादृत्तात्मा यथाविधि सूनवे, 
चूपति ककुदं दत्वा यूने सितातपवारणस्‌ । 
सुनिवनतरुच्छायां देव्या त्या सह शिक्षिये, 
गछितवयसामिद्वाकूणामिदं हि कुछणतम्‌ ॥ (रघुवंश) 
२-बअद्यवर्याअरम समाप्य ग्ृही भवेत्‌, गृहीभृत्वा वनी भवेव॒, 
बनी भूत्या प्रेत ॥ श० प० | 
३-कूचिजायते सनयासुनज्यो वने तस्थौ पलितों धुमकेतुः । 
अस्नातापो बृषभो न प्रवेति सचेतस्रो य॑ प्रणयन्त मतों: ॥ 
अटुण० ३० | डे एप 


परपाश्रम धर्म 
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आने लगे, और लड़कों के लड़के ( पौन्न " ) भी जब 
उसके पास खेलने लगें, तब घर बार, स्वाथ बुद्धि, सब 
छोड़ जंगल में जा बसे । पत्नी की इच्छा हो तो उस 
को भी अपने साथ ले लेबे । पद्दिले सं/चत किये हुए 
धन से अपना तथा पत्नी का निवोह करे, तथा ब्रह्म 
चयोश्रम में जो आदर गुरु में था, ग्रहस्थाश्रम में जो 
भावना देश और जाति के लिये थी, अब उसको 
परमात्मा की तरफ लगा देवे | इस प्रकार व्यक्तिगत 
कल्याण करता हुआ अपने जीवन के अनुभवों से, 
परिपक ज्ञान से जाति की सन्‍्तानों का लालन, पालन 
तथा शिक्षण का काम करता रहे | वैदिक आश्रम 
व्यवस्था में वनस्थ को “अप्नमि! कहा है। क्योंकि वहं 
अग्नि प्रधान होता है| ऋग्वेद के वनस्थ सूक्त में बहुत 
उत्तम शब्दों में यह्‌ बताया गया है कि “अप्मि' वनस्थ 
राष्ट्र के बालकों को किस प्रकार शिक्षित करे । वनस्थ 
का ही काम है कि वह शिक्षा द्वारा राष्ट्र की निष्काम 
सेवा करे । बिना किसी प्रकार की तनरूवाह लिये 
अपने पुत्रों के समान जाति के बच्चों को पढ़ाते हुए 
वानप्रस्थी लोग अपने मोह्भाव का समूलोन्मूलन कर 
देते हैं । उनका रहन सहन, खानपान, बिलकुल जंगल 
की अवस्थाओं के अनुकूल तथा प्रकृति के साम्निष्य 
में ही होता है। दोनों समय त्रद्मययश्ञ, देवयज्ञ, अतिथि- 
यज्ञ का अनुष्ठान करता हुआ, इस आश्रम सें आध्या- 
त्मिक उन्नति की शिक्षा लेता है। इस आश्रम में उस 


४-गृहस्थस्तु यदा पश्येव वलीपलितमात्मनः । 


अपस्यस्थेव चापत्यं तदारण्य समाश्रयेत्‌ ॥ यजु० ६।२ # 
७५-संत्यज्य आम्यमाहारं सर्वे चैव परिच्छद॑, 
पुत्रेषु भाया निक्षिप्प वन गच्छेवसदैव वा ॥ 
मनु० ६९ | दे शा 


शहर 


वैदिक विज्ञान 


' ६. अनवररी 





के ककलम०-अनननन, किल्लत जल डिक न न्‍ शक खनन ल्‍ नल आ++.. खीजणीओज+त ता 


का कार्य देने ही देने का है, लेने का :काम एक ही है 
ओर वह है--“सवेभूतात्मबाद की भावना को हृदय 
में लेना ( विश्व भ्रम को अपनाना )। इस आशस 
को संस्यास आश्रम का 5८॥0०0! (विद्यालय) कह 
सकते हैं | इस आश्षम में हर प्रकार के ज्ञान की वृद्धि 
करके संन्यास में उसको झओरों के लिये देना होता है। 
इस प्रकार यह आश्रम भी एक तरह से (- 0#27ए8.- 
9०7 ० 57079९02८ “ज्ञान संचय” का आश्रम 
है। जिस समाज व्यवस्था में शहरों को, चारों तरफ़ के 
जंगलों में रहने वाले वनस्थियों के आश्रमों ने घेरा 
हुआ हो, और जहां पर जाति की शिक्षा का निर्माण 
द्वोता हो, यह व्यवस्था कैसी सुवर्णीय होगी ? इस 
प्रकार गृहस्थ के बाद वानप्रस्थी होने से खाथ और 
परार्थ का समन्वय होजाता है। जहां पर गृहस्थी केवल 
अपने पुत्रों को ही पुत्र समझता है, वहां अब राष्ट्र के 
पुत्रों को भी अपना समझने लगता है | यह '“सवोत्म 
भावना, की प्रथम सीढ़ी है। इसलिये संन्यास यदि 
चदेश्य है तो वनस्थ उसकी सीढ़ी है। ५० वर्ष तक 
का जीबन यदि स्वार्थों से भरा पढ़ा है तो अब जंगल 
में आकर पूर्शत्याग का सबक़ भी सीखना है। जिस 
समाज को इस प्रकार के अनुभवी, उदारहदय, महा- 
मना, निस्खाथ, वानत्रस्थी मिल जाय॑, उसमें न्‍्याय- 
कार्य तथा शिक्षाकाय के लिये घन खरे करने की 
भी ज़रूरत नहीं होती है ओर ये सब के सब काम 
बहुत ही अच्छी प्रकार सम्पन्न हो जाते हैं । यहां यह 
बात कद्द देनी चाहिये कि यदि कोई चाहे तो ग्रहस्थ 
से सीधा संन्यास में जा सकता है। जिसने ग्ृहस्थ में 
ही पयोप्त ज्वन संचय कर लिया हो वह सीधा संन्‍्यासी 
भी बन स्र॒कता दै। तथापि सामान्य मनुष्यों को 


गृहस्थ के बाद आमप्रस्थ आश्रम में. अवश्यमेव प्रेयेश 
करना होता है । इस आश्रम में २५ साल तक केक्ले 
जंगल में शहरों के हर प्रकार के आनन्द फो--भंगल 
की समझते हुए रहना दीता है । ऋग्वेद के १०१४६ 
'अरण्यानी सूक्त' में यह बात उत्तम रूप से बताई गई है। 
सन्‍्यासाश्रम 

अद्षचय, गृहस्थ तथा वानप्रस्थ इन तीन आश्रर्भी- 
पड़ावों--जीवन के विभागों को पार करता हुआ 
व्यक्ति अपने जीवन में कहां तक त्याग की भावना 
को बढ़ा सकता है ? इसके लिये चौथा संन्यासाश्रम 
है। इसका अ्रथे ही 'सं-न्यास!-सब वस्तुओं का पूर्ण 
त्याग है | इससे पूर्व के तीनों आश्रम ही उत्तरोत्तर 
त्याग परार्थ की तरफ़ मनुष्य को खैंचे जा रहे होते 
हैं । जिसमें त्यागवृत्ति' उत्कट हो वह त्रह्मचर्य से ही 
सीधा संन्यासी बन सकता है, ग्रहस्थ से भी बन 
सकता है ओर स्वामाविक क्रम अ्रथोत्‌ वाभप्रस्थ से 
भी बन सकता है | इस आश्रम में श्राकर तो अपना 
पराया सब भूल कर स्वेसंस्यास करके मसुष्य को 
विचारना होता है। वानप्रस्थाश्रम कमंग्रधान होता 
है। उसमें वेद का पढ़ना पढ़ाना, यज्ञ करना आदि 
कत्तेव्य करने ही होते हैं । पर इसमें तो भगवा बस्तर 
धारण कर अपने शरीर को ही यज्चसय--अग्निमय 
बनाना होता है । फिर उसके लिये यज्ञ की जरूरत 
नहीं होती है. क्योंकि यज्ञ का तस्त “साहा” तथा 
“हद न मम” तो उनका सारा शरीर पुकार रे कर 
कह रहा होता है | कहीं २ तो “बेद” तक का संन्यास 


१-यदहरेव विरजेत्‌ तद॒हरेव प्रजजेल, वयादा, गृहाद्वा, मझच- 


याविव प्रजजेत्‌ ! (आह्वाण ॥ आ्राजापत्यामिष्टि लविरुथ तस्यां 
सब बेदस हुत्वा आाहालः प्रजजेदिति । ( द्० प० » 


सन्‌ १९३४ ३० ] 


लिखा है । तात्पय यह है कि दुनियां में यदि किसी 
भी चीज़ में गांठ या-मोहबन्धन बंधा हो, उन सबको 
काट देने में हो सच्चा संन्यास रखा है। वित्तेषणा 
तथा पुत्रेषणा तो ग्रृहस्थी मनुष्य में रहती हैं| वान- 
प्रस्थ में इन सब को लात मार कर स्वाध्याय तथा यज्ञ 
आदि करन होते हैं । इसलिये इसमें भी कुछ बन्धन 
रह ही गए हें पर संन्‍्यासी को तो न केचल पुत्र तथा 
वित्त* की इच्छा छोड़नी है बटिकि नाम की इच्छा भी 
छोड़नी है। काम और नाम की इच्छा छोड़ना अति- 
शय दुष्कर है । ऋषि इमसन ने लिखा है-“'79776 8 
(6 850 वागएशाए ० ४9९ 700)2 7790.?! 
शास्त्रों ने कहा है कि-प्रतिष्ठा शौकरी विष्ठा, गौरवं॑ 
घोर रौरवम” । ममु ने लिखा है:-- 

संमानाद्आद्यणो' नित्यमुद्धिजेत विषादिव । 

अख्तस्येव चाक्रडक्षेदवमानस्य सवेदा ॥ 

नीदशे का सुऋमैन ओर प्लेटो का फ़िलासफर 
वैदिक आश्रम व्यकंधा के सब से सुन्दर चमकते हुए 
संन्यांसी रूप द्वीरे के सामने फीके पड़ जाते हैं । यहां 
तो कामिनी, कांचन ओर मान-सब की इच्छा हट 
चुकी होती है और निह्वम्द बनकर दुनियां के एक 
छोर से दूसरे छोर तक किसी भी गृहस्थी पर बेजा 
बोका न लादते हुए--जहां २ फंसावट हो, उसको 
हटाते हुए--तीन दिन से अधिक कह्दीं न ठहरते हुए 
तिचरना ही विचरना है। संन्‍्यासी का अवलम्ब 
निःख्' लोगों का भगवान्‌ ही हुआ करता है। इस 
_बात को ऋग्वेद के ९ मं० ११३ सूक्त ( इन्द्र सूक्त ) 


१--इति ते ह सम पुप्रेषणयाश्र वित्तेषणायाश्र लोकैषणायाश्र 
ब्युत्थापा थ भसिक्षाचय चरन्ति ॥ श० प० १४।७।२॥१ ॥ 


२-हन्द्रायेन्द्री परिल्॒व ॥ कऋ० ९। ११३ । ४ ॥ 
ढे 


वरणणोभम धमे 
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में स्पष्ट" बताया है । उसके सहारे से सब सत्यासत्य 
का निर्णय करता हुआ, संसार का सच्चा उपदेष्टा बन 
जाता है। श्रब उसको लेना तो कुछ बाक़ी नहीं, इस- 
लिये वह जो कुछ भी कहता है--निःख्वार्थ भाव से, 
पूरे परोपकार की भावना से । इस प्रकार के “त्याग- 
मय” आश्रम में जाति के विरले लोग ही आते हैं । 
कोई २ ब्राह्मण-वृत्ति का पुरुष ही यहां तक पहुंच 
सकता है । ' चतुर्थोदस्मिन्‌ वा? इसके लिये कहा 
है कि यह है या नहीं है। इस प्रकार चतुर्थ आश्रम 
का मतलब यह सममा जाता है कि मनुष्य अपनी 
जीवन यात्रा की अन्तिम मंज़िल पर है, जीवन के 
परमोदेश्य मुक्ति की तरफ़ प्रयाण कर रहा है। यह: 
हुईं चौथे आश्रम की कथा । 


विहगावलोकन 

इस प्रकार हमने चारों आश्रमों का वर्णन किया 
है। ये मनुष्य जीवन की यात्रा के चार पड़ाव हें ! 
१०० वर्ष के जीवन में चलता २ मनुष्य थक न जाय, 
उसको यात्रा !'(०००८०7०07७ नीरस न मादम पड़ने 
लगे--इन दृष्टियों को ध्यान में रखते हुए क्रमशः इन 
चारों आश्रमों को, मनुष्य में ज्ञान, कम और संन्यास 
आदि भावनाओं को प्रेरित करने के लिये बनाया 
गया है. । 


व्यवखा की विशेषताएं 
१, इन आश्रमों में उत्तरोत्तर त्याग भाव को ही 
महत्त्व दिया गया है। ब्रह्मचय तथा ग्रहस्थ--ये दो 
आश्रम यदि खार्थप्रधान हें“-धर्म, अर्थ, काम प्रधान 
हैं तो अगले दो आश्रम-संन्यास तथा वानप्रस्थाश्रम--- 
संन्यास-स्याग-पराथे प्रधान हैं। इस प्रकार सवा थ-परा थ- 
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वाद का कैसा अद्भुत समन्वय वैदिक व्य- 
बस्था में है । 

२ इस व्यवस्था में एक ओर गूढ़ तत्व है, शक्ति 
संचय और शक्ति-विस्तार का समन्वय । प्रथम आश्रम 
में मनुष्य ज्ञान तथा वीये का संचय करता है, अपने 
में सीमित रहता है। पर दूसरे आश्रम में वह अपनी 
शक्ति से समाज की सेवा भी करता है ओर पुत्र 
कलतन्न को पालन करने के उत्तरदायित्व को लेकर 
अपनी शक्तियों तथा प्रेम की भावनाओं को दूर 
तक फैलाता है ओर मानो स्वतः फैल जाता है। 
तृतीय आश्रम में फिर ज्ञान, भक्ति, कम का संचय 
एकान्त में जाकर करता है और साथ ही साथ अपने 
प्रेम की भावना को अपने से परायों के लिये विस्तृत 
करता है। और चतुर्थ आश्रम में आकर तो वह देश, 
जाति सब सम्बन्धों स ऊपर आकर सब का हो जाता 
हैं और किसी का भी नहीं होता । इस प्रकार मनुष्य 
कैसे वेग स अपने जीवन के उद्देश्य को पूरा कर 
सकता है। इस विषय की विवेचना मनो वैज्ञानिक 
रूप से प्राचीन तत्त्वदर्शियों ने हमारे सामने रक्‍्खी है । 
यदि आज इस प्रकार की आश्रम व्यवस्था का कुछ 
निर्देश ?!०४० शेटो ने ?०००४!८ में भी किया है । 
यह आश्रम व्यवस्था सैद्धान्तिक रूप से सव्वथा निदुष्ट 
कही जा सकती है । इस व्यवस्था का प्रचार 5:90० 
की सहायता से हो या न हो, तो भी किया जा सकता 
है। इसके प्रचार से आजकल भी अनेक समस्याएं 
हल हो सकती हैं । 

क्रियात्मक लाभ 
२-ब्रह्मचये आश्रम की व्यवस्था-- 
() राष्ट्र में अक्मचयय की रक्चा कम से कम २५ 
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साल होने स, अकालसृत्यु ([2290 79376) संख्या 
में बहुत कमी आ सकती है। उत्तरोत्तर सन्ततियाँ 
सबल बनने से भी राष्ट्र सबल बन सकता है । इस 
लिये 7२००८ ७८६८००००८४६ के लिये यह विधान 
कितना उत्तम है| 

(।]) राष्ट्र में शित्ञा का अभाव नहीं रह सकता है। 

([[[) २५ वर्ष तक गुरु के साथ अमीर और 
ग़रीब के लड़कों के इकट्ठा रहने से “साम्यवाद” का 
उदात्तदन्त बाल्यकाल से द्वी जाति के मुख्र में अंकु- 
रित द्वो जाता है । 

(५) तथा २० वर्ष तक विवाह आदि न होने से 
बालविवाह तथा विधवाविवाह आदि से होन वाली 
हानियों से भी जातियां बच जाती हैं । 

(५) फिर २५ वष तक किसी प्रकार की कमाई 
में न लगने से खभावतः एगढाएए0०णए76७॥६ 
बेकारी नहीं रहती है । 

(५१) गुरु के पास कोमल वय में तथा उस वय 
में रहने से जिसमें कि मनुष्य के विचार जेसे बनने 
होते हें--वन जाते हैं--वरण-निरणेय में बड़ी सहूलि- 
यत हो जाती है| जिसके कारण जाति में संगठन भी 
उत्तम बना रहता है । 

(५]]) १५ साल से अधिक बत्रह्मचये धारण 
करने वाले यद्‌ कुछ लोग हों तो जाति को अमूल्य 
मनुष्य मिल जाते हैं। जिनसे कि जाति का धमे, 
साहित्य, कला, विज्ञान आदि उन्नत हो सकता है। 
जाति की बौद्धिक, व्यापारिक तथा अन्य अनेक प्रकार 
की उन्नति हो सकती है । 

.._ -अद्याचयंण तपसा देवा झत्युमुपान्तत । आचार्यो 
ग्रह्मयर्येण त्रद्मचारिणमिच्छते ॥ € त्रह्मसय सृक्त ) 
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(५॥॥]) इस काल में भिक्षावृत्ति करने के 
कारण जाति के नवयुवकों में (5009] 7९59०॥- 
570॥]/9) की भावना आती है और समाज सेवा के 
लिये खाभाविक प्रेरणा हो सकती है । 

२-गृहस्थाश्रम की व्यवस्था-- 

(!) २५ वर्ष तक ग्रहस्थ में जाने से जाति को नई 
समर्थ संतति मिलती है, जाति की भनुष्यसंख्या 
बढ़ती है । 

([) सब के सब वर्ण विभक्त होकर एक दूसरे 
की आवश्यकताओं को पूरा करके मानव जाति का 
कल्याण करते हैं | 

([]]) बलिवैश्वदेव यज्ञ दैनिक करने से पशुओं, 
गरीबों और दलितों में प्रेम पैदा होना खाभाविक है- 
जिसका परिणाम 5]302/(67 00568 ०ए॥9॥- 
9४८०४ इत्यादि का बन्द होना है । 

([9५) तलाऊ।, वैश्यावृत्ति, पदों 59५95(८॥7, स्त्रियों 
का दास्य--इन सब का इस व्यवस्था में कोई स्थान 
नहीं । 

३-वानप्रस्थ आश्रम की व्यवस्था-- 

(!) ५० साल के बाद घर छोड़ कर जंगल में 
चले जाने से सास, ससुर के भगड़ों से, पिता पुत्र के 
वेमनस्य के कारण अ्रप्रीति वृद्धि आदि से जाति की 
शान्तिभंग नहीं होने पाती । 

([]) जाति को ऐसे सैकड़ों सेबक मिल जाते हैं, 


जो अनुभवी, निःस्वाथ तथा परिपक मति होकर घन: 
लिये विना राष्ट्र के न्याय विभाग, शिक्षा क्भिग आदि 
कार्यों को चला सकें | शिक्षा पर होनेवाला महान धन 
व्यय कितनी सरलता से बच जाता है ओर शिक्ष॥ 
कितने उपयुक्त हाथों में आ जाती है। 

(]) कनफ्रम्थ में वित्त संचय की आज्ञा न होने 
से खभावत:ः बेकारी में कमी आजाती है। आज ले 
५०, ५० व के वृद्ध भी पैसे, पद्‌, प्रतिष्ठा में सड़ते रहते 
हैं--जिससे वे संसार को नरकधाम बनाते हैं, पुत्रों 
को अपना शज्रु बना लेते हैं और शक्ति के स्थान पर 
कलह का बीज बो देते हैं। अतः राष्ट्र की शिक्षा को 
सस्ती तथा सवंसाधारण और |:#॥0८०६ बनाने के 
लिये इस आश्रम की आवश्यकता है । 

([५) अपने पूवे संचित धन से अपना निवोह 
करने से [775५37८6 प्रथा क्रियात्मक रूप से समाज 
का अंग बन जाती है | 

४-सन्यास आश्रम की व्यवस्था-- 

([) राष्ट्र को सच्चे निःस्वार्थ उपदेष्टा मिलते हैं | 

([]) राष्ट्र के भिन्न २ विभागों में होनवाली त्रुटियों 
को देखकर राष्ट्र को उन्नति के पथ पर ले जाने वालें 
महा पुरुष मिलत हैं । 

([[[) राष्ट्र में ५०(८०४४।७४ से बढ़ने वाली 
प्रवृत्तियों को रोक कर अध्यात्मभावना के स्रोत बहा- 
कर राष्ट्र की रक्षा करते रहते हैं । 

( क्रमशः ) 
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वेदिक राष्द-गात 
(३) 
[ छे०---श्री पं» सूयदेवजी शर्मा साहित्यालंकार '(. & ] 


(२१ ) 
अप्निवासाः प्रथिब्यस तशुस्स्विषोमन्त संशित मा 
कृणोतु ॥ २१ ॥ 
है व्याप्त अप्ि से जो नित माठृभू हमारी । 


जो कृष्ण कबल्जलों से हो ज्ञात भव्य भारी ॥ 
वह मातृभू बनावे हम को प्रकाशकारी | 


तेजस्वि हों यशख्री भ्रुवधरमम ध्येय धारी ॥२१॥ 
( २२ ) 
भूम्यं देवेभ्यो ददति यज्ञ हच्यमरं कृतम्‌ भूम्यां मनुष्या 
जीवन्ति स्वधपान्नेन भर्त्या: ॥ सा नो भूमिः प्राणमापुदंधातु 
जरदृष्टि मा एथिवी कृणोतु ॥ २२ ॥ 
जिस भूमि में अलंकृत नित देव यज्न करते । 
मानव स्थधाजन्न से जहँ जीवन सुखेन घरते ॥ 
वह माठ्भू हमें भी दीघोयु प्राण देवे । 
निज गोद में बिठाके सदू-वृद्धि त्राण देवे ॥२२॥ 
( २३ ) 
यस्ते गन्धः प्रथिवि संबभूव य॑ बिश्नत्योषधयों यमापः॥ 
ये गन्धवां अप्सरसश्र भेजिरे तेन मा सुरभि कृणु ॥ मा नो 
द्विक्षत कश्वन ॥२३॥ 
जो गंध भूमि तेरी जल ओऔषधादि पाते । 
गन्धवे सूर्य रश्मी जिसको सदैव ध्याते ॥ 
उस गंध से हमें भी सुरभित यशस्वि कीजे । 
कोई बने न द्ेषी बरदान दिव्य दीजे॥२३१॥ 
(२४ ) 
यहते गन्थः पुष्करामाविवेश य॑ संजञ्ः सूर्याया विवाहे ॥ 


अमत्यां: पृथिवि गन्धमग्रे तेन मा सुरभि कृणु ॥ मानो 
द्विक्षत कश्नन ॥२४॥ 
जो गंधभूमि तेरा पुष्कर प्रवेश पाता । 
प्रातः: पवन उषा सें जिसको विविध बहाता ॥ 
उस गंध से हमें भी सुरभित यशस्वि कीजे । 
कोई बने न द्वेषी बरदान दिव्य दीजे ॥२४॥ 


( २०५ ) 

यस्ते गन्धः पुरुषेषु सख्रीषु पुंस भगो सचिः ॥ यो अश्वेषु 
वीरेषु यो रगेषूत हस्तिषु ॥ कन्यायां वर्चों पदुभूमे तेनास्मां 
अति संसज ॥ मा नो द्विक्षत कश्बन ॥२७॥ 

जो गंध नारि नर में हो तेज रूप आया। 

सृग अश्व हाथियों में जो ओज हो समाया ॥। 

माता |! कुमारिका सा तेजोनिधान कीजे। 

कोई बने न द्वेषी बरदान दिव्य दीजै ॥२०५॥ 


(२६ ) 
शिलाभूमिरश्मा पांसुः सा भूमिः सश्ताएता ॥ तस्मे 
हिरण्यवक्षसे प्रथिव्या अकरं नमः ॥२६॥ 
९ ों पु । ७. 
पाषाण पवेतों से वा पूरो पांशु से है। 
यह माठ्मू हमारी उत्तम उवांशु से है॥ 
आकर अनेक जिसमें कनकादि धातु के हें । 
उसको करें नमस्ते हम पुत्र मात के हैं ॥२६॥ 


( २७ ) 
यस्यां शृक्षा वानस्पत्या ध्रुवास्तिष्ठन्तिविश्वद्ाा । प्रथियीं 
विश्वधायस एतामण्छावदामंसि ॥४२७॥ 
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जिस भूमि में वनस्पति बृक्षादि फूलते हें । 

स्थिर वितान ताने मुकते न मूलते हैं ॥ 

वह विश्व की विधात्री है माठभू हमारी | 

माता तुझे नमस्ते कल्याण कीतिकारी ॥२७॥ 
( २८ ) 

उदीराणा उतासीनास्तिष्ठन्तः अक्रामन्तः ॥ पदुम्याँ 

दक्षिणासव्याभ्यां मा ज्यथिप्महि भूम्यास्‌ ॥२८॥ 

आसीन हों कहीं हम होवें खड़े कहीं वा । 

चलते हुए रहें वा लेटे पड़ें कहीं वा ॥ 

इस भूमि में हमारा पग से यदी भ्रमण हो । 

कोई न कष्ट पावे रमणीय दो, रमण हो ॥२८॥ 
( २९ ) 

विस्ृग्वरीं प्थिवी मावदामि क्षमां भूमित्रह्मणा वादू- 


धानाम्‌ ॥ ऊर्ज पयुष्ट विश्रतीमन्नभा्ग छृत त्वाभि निषी- 
देम भूमे ॥२९॥ 
अन्वेषणीय जो है अखिलेशने बढ़ाई । 
घृत अन्न शक्तिशीला बल पुष्टि जहेँ समाई ॥ 
विस्तृत वसुन्धरा है माता महा मही है । 
दीजे शरण हमें भी बस प्रार्थना यही है ॥२९॥ 
(३० ) 
झुद्धान आपस्तन्वे क्षरन्तु यो नः सेतुर प्रिये त॑ निदृष्मः॥ 
पविन्नेण एथिवि मोत्‌ पुनामि ॥३०॥ 
हे माठ्भू ! बहें जल निर्मल यहां सदा ही । 
सब स्वास्थ्य सहित सेवें सानन्द सम्पदा द्वी ॥ 
माता ! अलग करो जो हम को अनिष्ट होवे । 
पावन करो उसी से जो पुण्य इ्ृष्ट होवे ॥३०॥ 





। वेदों में अलद्भार 


[ ले०--श्री पं० प्रेमचन्दजी, काव्यतीथ ] 


| ८. ध्यों के 
जज प्रकार मनुष्यों की शोभा को बढ़ाने 
बाले कनक, कुणडल आदि अलं- 


कार होते हैं। उसी प्रकार काव्य की शोभा को बढ़ाने 
वाले उपमा आदि अलंकार हुआ करते हैं । मनुष्य के 
शरीर में यह आवश्यक नहीं है कि कोई न कोई अलं- 
कार ( आभूषण ) ज़रूर दी हो इसी प्रकार काव्य में 
भी यह आवश्यक नहीं है कि कोई न कोई अलंकार 
जरूर द्वी हो, अलंकारों से तो मनुष्य की तथा काव्य 
की केवल शोभा द्वी बढ़ती है । मनुष्य के शरीर पर 
यदि कोई अलंकार (आभूषण ) न द्वो तो मनुष्य, 
मनुष्यत्व से गिर जाता है--यद्द्‌ बात नहीं दै। ऐसे 


ही यदि काव्य में कोई अलंकार न दो तो वह काव्य, 
काव्यत्व से रहित हो जाय-यह बात नहीं हो सकती । 
विना आभूषण के वह मनुष्य मनुष्य तो रहेगा दी, 
इसी प्रकार विना अलंकार के वह काव्य भी काव्य 
रहेगा, परन्तु इतना ज़रूर है कि आभूषण और अलं- 
कार के बिना उस मनुष्य की तथा ऐसे ही उस काव्य 
की उतनी शोभा नहीं होगी जितनी कि आभूषण 


आर अलंकार के होने पर होगी । 
वत्तंमान संस्कृत साहित्य में अनेक कवियों के 


बनाये अन्थ अपनी २ किसी विशेषता के कारण 
प्रसिद्ध तया हृदयप्राह्दी हैं | यह बिशेषता प्रायः अलं- 
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वैदिक विज्ञान 


[ जनवरों 





अिफकनन्‍क-मानन3«नरनरिनानननन त्नज- 


कारों के कारण ही है, कवि-कुलशिरोमणशि महाकवि 


कालिदास का रघुवंश, उपमा के लिये; त्रिविक्रम भट्ट 
का नलचम्पू तथा सुबन्धु की वासवदत्ता, सुन्दर ःछेष 
के लिये अनुपम हैं । वाशभट्ट की कादम्बरी में श्लेष- 
मय सरल भाषा की कोई कमी नहीं है, पुराणों में भी 
इष्ट देवों के नामों का श्लिष्ट भाषा में ही वर्णन है; ये 
अपनी इन विशेषताओं के कारण ही सुन्दर और 
मनोहर हैं । इन उत्कृष्ट विद्वान कवियों की इन रच- 
नाओं ने अब भी विद्वानों को मुग्ध कर रखा है। विद्वान 


इन रचनाओं पर-बार २ पढ़कर-मुग्ध द्ोते हैं, इनकी 
सराहना करते हैं। यह सब इसीलिये कि इन रच- 
नाओं में अलंकारों ने एक खास ही विचित्रता और 
सुन्दरता उत्पन्न करदी है, इनको सरस बना दिया है। 

विचार यह करना है कि ये अलंकार जो इतने 
उपयोगी हैं, कि जिनसे भाषा में सरसता और सजी- 
वता उत्पन्न हो जाती है, जिन के कारण पढ़ने वाले 
का मन फड़क उठता है और सहृदयजन वाह २ करने 
लग जाता है--कहाँ से आए ? क्‍या ये अलंकार 
इन विद्वानों ने मम्मट,वाग्भट, विश्वनाथ और दण्डी 
आदि के बनाये अलंकार-प्रन्थों से सीखे हैं ? नहीं । 
ये अलंकार-प्रन्थ तो इन कवियों की रचनाओं से 
बहुत पांछे बने हैं, क्योंकि इन रचनाओं के उद्धरण 
उदाहरण के तौर पर इन अलंकार ग्रन्थों में विद्य- 
मान हैं | फिर ये अलंकार कहाँ से सीखें, जिनसे कि 
रचना में इतना लालित्य उत्पन्न हो जाता है और 
कवि की रचना-चातुरी की प्रशंसा विद्वान्‌ खवयं॑ करने 
लग जाता है ? विचार करने पर यही प्रतीत होता है 
कि सब से पुराने साहित्य अथोत्‌ वेदों में ये अलं- 
कार, आधुनिक संस्कृत साहित्य की रचनाओं से कई 
गुणा अधिक मात्रा में विद्यमान हैं; वत्तेमान संस्कृत 
साहित्य की रचनाओं में तो कविजन कोश प्रोक्त 
नानाथ्थों पर दी निभेर थे और अब भी हैं, परन्तु वेद््‌क 
भाषा का प्रत्येक शब्द यौगिक होने से किसी कोष 


की सहायता की अपेक्षा के विना ही नानाथोँ को बत- 


लाता है । इसलिये वेद की भाषा बहुत अद्भुत और 
रहस्यमयी हो गई है । उत्तम कवियों को भी जब कोश 
प्रोक्त नानाथों की सीमा में बंध कर परतन्त्रता का 
अनुभव हुआ, रचना करने में बाधा मालूम हुईं, तब 
वे भी कोष ग्रोक्त नानाथों को स्पष्ट तिरस्कृत कर खत- 
सत्रतापूवंक शब्दों की यौगिक रचना के आधार पर 
दी अद्भुत और व्यंगपूरों रचना के करने में समथे 
हुए, क्‍योंकि आधुनिक रचना कोशग्रोक्त नानाथ्थों के 
आधार पर ही है और वैदिक रचना, यौगिक शब्दों 
के कारण अत्युत्तम रचना है, इसलिये उत्तम कोटि के 
कवियों की रचनाओं में कहीं २ बहुत सखलल्‍प दृष्टान्त 
वेदवाणी की अलंकारिता के दीख पढ़ते हैं । वेदों की 
भाषा अति जटिल चित्रोक्तियों, अलंकारों और शब्द- 
श्लेषों से पूर्ण है । 

वेद भी परमात्मा के सुन्दर काव्य हैं | इनमें भी 
मन्त्र उपसा, श्लेष, रूपक, पुनरुक्ततददाभास आदि २ 
अलझ्जारों से अलंकृत हैं। श्रीमन्मम्मटाचाय आदि 
अलंकार शास्तनरियों ने इन सब अलंकारों को क्रमबद्ध 
करके बड़े सुन्दर प्रकार से व्यवस्थित कर दिया है। 
एक २ अलंकार के कई २ भेद और उपभेद बताकर 
विस्तारपूर्वक वर्णन किया है। परन्तु इस लेख में 
सामान्यतया और संक्षेप से ही वेद मन्त्रों में अलंकारों 
के दिखान का प्रयज्ञ किया जायगा। वेद्मन्त्र इन 
अलंकारों से कितने सुन्द्र ढंग से अलंकृत हैं, यह वेद 
मन्‍्त्रों का भाव और अलंकारों का भाव दोनों की 
संगति देखने से विदित हो सकेगा | 

१-उपमा और पुनरुक्वदाभास 

यत्र जाणाः सपसन्ति कुमारा विशिखा इव ॥ यजु० १७४ ८ 


सन्‌ १९३४ ३० ] 


अर्थात्‌ 'जिस युद्ध में बाण चारों ओर से ऐसे 
गिर रहे हैं जेसे विशिख ( शिखा से रहित ) कुमार 
चारों ओर घूमते और दौड़ते फिरते हैं ।' 

इस मन्त्र में दो अलंकार हें--एक उपमा ओर 
दूसरा पुनरुक्ततदाभास । जिस प्रकार विशिख अथांत्‌ 
शिखा से रहित घुटमुंडे बहुतसे बालक इकट्टे होकर 
इधर उधर बेलगाम खेलते कूदते फिरते हैं, उसी 
प्रकार बाण चारों ओर स बरस रहे हैं। कितना सुंदर 
उपमान है | यह पूर्णोपमा अलंकार है। संस्कृत साहित्य 
में 'विशिख' शब्द के दो अथे होते हैं । 'विशिख” का 
अणै ( वि+ शिख ) शिखा से रहित भी होता है ओर 
'विशिख” का अथ्य बाण भी होता है। इस वेदमन्त्र 
में आपाततः 'विशिख” का अथ्थ बाण प्रतीत होता है। 
इस तरह अथ्थ करने पर पुनरुक्ति का दोष आता है, 
क्योंकि “विशिख' से पहिले भी 'बाण” शब्द विद्यमान 
है, पुनः बाण शब्द के पयोयवाची विशिख शब्द का 
प्रयोग होना शब्द पुनरक्ति ही है| किन्तु 'विशिख! 
शब्द्‌ का अर (विं+शिख) शिखा से रहित कर लेने 
पर यह पुनरुक्ति का दोष नहीं रह जाता, प्रत्युत एक 
बड़ा ही सुन्दर अलंकार 'पुनरुक्ततदाभास!” बन जाता 
है । क्योंकि 'पुनरुक्ततददाभास” वहां होता है जहां कि 
कोई पद पुनरुक्त तो न हो किन्तु पुनरुक्त के समान 
आशभासित होता हो । यहां '(विशिख” शब्द वास्तव में 
पुनरुक्त तो नहीं, किन्तु पुनरुक्त के समान आभासित 
होता है । 

कितने अच्छे ढंग से एक वेद-मन्त्र के अंश में 
दो अलंकार का समावेश है। जैसे एक अंगूठी में 
सुन्दर चमकदार एक नगीना जड़ा हुआ हो ओर 
फिर उस्र अंगूठी का प्रतिबिम्ब उस सुन्दर चमकदार 


वेदों में अलंकार 
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नगीने में पढ़कर एक ओर ही किस्म का नगीना 
मालूम होने लगता है, वही हालत इस वेद्मन्त्र की 
हे । वास्तव में मुख्य अलंकार तो इस मन्त्र में 'पूर्णो- 
पम्मा? ही है किन्तु 'विशिख' शब्द ऐसा प्रयुक्त किया 
गया है फ्रि जिस पर पिछले बाण शब्द का प्रतिबिम्ब 
पड़ने से एक ओर ही सुन्दर अलंकार 'पुनरुक्तवदा- 
भास” बन जाता है। 
२--कारणमाला और मालादीपक 
बतेन दीक्षामाम्ोति दीक्षयाम्मोतरि दक्षिणाम्र । 
दक्षिणा श्रद्धामाप्तोति श्रद्यया सत्यमाप्यते ॥ 
यज्ु० १९ | ३० ॥| 

“ब्रत से दीक्षा, दीक्षा से दक्षिणा, दक्षिणा से श्रद्धा, 
ओर श्रद्धा से सत्य प्राप्त हाता है ।” इस मन्त्र में भी दो 
दी अलंकार हँ--एक कारण माला और दूसरा माला 
दीपक 'कारणमाला' वहां होता है जहां कि उत्तर २ 
वस्तु के प्रति पूवे २ बस्तु कारण हो या पूर्व २ वस्तु 
उत्तर २ वस्तु का कारण बनती चली जाय। इस 
मन्त्र में बड़ी सफलतापूवंक 'कारणमाला” को संगत 
किया जा सकता है । 'ब्रत से दीक्षा दीक्षा से दक्षिणा, 
दक्षिणा से श्रद्धा ओर श्रद्धा से सत्य, इस प्रकार 
पूतर २ वस्तु उत्तर २ वस्तु का बड़ी अच्छी तरहदद से 
कारण बन गई है। ब्रत दीक्षा का कारण है। दीक्षा 
दक्षिणा का कारण है। दक्षिणा श्रद्धा का कारण है 
ओर श्रद्धा सत्य का कारण है। दूसरा अलंकार इस 
मन्त्र में है--मालादीपक | पूव २ वस्तु से उत्तर २ 
वस्तु यदि उपकृत हो तो 'मालादीपक” हुआ करता 
है। इस मन्त्र में किस प्रकार पूर्व २ वस्तु से उत्तर २ 
वस्तु उपकृत होती है यह स्पष्ट ही है। ब्रत से दीक्षा 
उपकृत होती है और दीक्षा से दक्षिणा इत्यादि । 


१७० 


इस एक मन्त्र में भी दो अलंकारों का बढ़े अच्छे 
तरीके से समन्वय किया गया है और हम देख चुके 
हैं कि इन दोनों अलंकारों से मन्त्र का स्वरूप कितना 
सुन्दर प्रतीत दवोता है । 
३--अतिशयोक़ि और उपमा 
यदि्मावाजयश्चहमोषधीहंस्त आदने । 
आत्मा यदक्ष्मस्य नश्यति पुरा जीवग्रूभो यथा ॥ 
यजु० १२ ॥।॥ <७५ ॥ 
. जब इन औषधियों का प्रयोग करने के लिये में 
इनको हाथ में लेता हूँ तो उसी समय “राजयक्ष्मा' 
रोग का आत्मा नष्ट हो जाता है, जैसे कि हिंसा के 
लिये वध्यस्थल में लाये हुए जीव का आत्मा पहिले 
ही नष्ट हो जाता है, होश दृवास गुम हो जाते हैं? । 
इस वेदमन्त्र में भी दो अलंकार दृष्टिगोचर होते 
हैं एक अतिशयोक्ति और दूसरा उपमा | सामान्यतया 
अतिशयोक्ति का तातपपय--लोकग्रसिद्धि का अतिक्र- 
मण करने वाली उक्ति है। लोक में यह कहीं नहीं 
देखा गया कि ओषध के हाथ में लेते ही, सेवन करने 
से पहिले ही, रोग नष्ट हो जाय किन्तु यहां ऐसा ही 
वर्णन है, लोकप्रसिद्ध बात का अतिक्रमण है । औषध 
के दवाथ में लेते ही, सेवन करने से पहिले द्वी, रोग का 
आत्मा नष्ट हो जाता है । रोगी औषध को लेकर 
वैद्यक शास्त्र के अनुकूल वेद्य स बताई हुई विधि द्वारा 
उसका सेवन करता है, सेवन करने फे कुछ काल 
पश्चात्‌ रोगी को औषध का कुछ असर प्रतीत हुआ 
करता है और 'राजयक्ष्मा” जैसे भयंकर ओर सब रोगों 
कें शिरोमणि रोग का नाश तो बहुत अधिक प्रभावो- 
त्ादक औषध से भी कम से कम कई दिनों के बाद ही 
होना सम्भव प्रतीत होता है। परन्तु यहाँ तो सेवन करने 


बैदिक विज्ञान 


[ जनवरी 


से पहिले द्वी ऐसे भयंकर रोग का नाश कर दिया 
गया है यही अतिशयोक्ति है। दूसरा उपमा है। 
स्पष्ट है । कितनी सुन्दर उपमा दी गई है। वेदिक 
साहित्य की उत्कृष्टता की परख्र यहाँ भी हो सकती 
है। आधुनिक लौकिक संस्कृत साहित्य के कवि ऐसी २ 
उपमाओं को वेद में देख कर दाँतों तले अंगुली दबाते 
हैं। सचमुच, जिस की मौत अभी दो तीन मिनिट में 
होने वाली हे और वह जानता है कि मेरी मौत अब 
हुई, तो उस समय वह किसो के मारन स पहिले ही 
मर जाता है; बेहोश हो जाता है, उस के होश हवास 
गुम हो जाते हैं । इसी प्रकार जब रोग देखता है कि 
मेरे नाश के लिये ओषध आगया है तो वह भी अपना 
नाश उपस्थित देख, औषध सेवन के विना ही, पहिले 
मर जाता है, दूर हो जाता है । रोग के नाश की, बध्य 
जीव के नाश के साथ कितनी सुन्दर उपसा है, और 
कितनी सुन्दर अतिशयोक्ति है । 
6-रूपक 
द्वा सुवणां सयुजा सखाया समान दक्ष परिषस्वजाते | 
तयोरन्यः पिप्प् स्वाह्त्यनश्नश्नन्योईडमिचाकशीति # 
ऋणग्वेद्‌ १ । १६४ । २० ॥ 
“टसाथ रहने वाले, मित्र बने हुए दो पक्ती, एक दी 
पक्त पर साथ रे रहते हैं। उन में से एक तो स्वादिष्ट 
फल खाता है और दूसरा खाता तो नहीं केवल प्रकाश 
करता है? । कितना सुन्दर रूपक है। इस संसार में प्रकृति 
जीवात्मा और परमात्मा ये तीन वस्तुएं हैं । जीवात्मा 
ओर परमात्मा में चेतनता आदि कुछ समानताएं हैं 
कि जिन के कारण ये दोनों 'सयुज” तथा 'सखाः हैं। 
एक प्रकृति भोग्य वस्तु है। जीवत्मा तो प्रकृति का 
भोग करता है ओर दूसरा परमात्मा- भोग नहीं करता। 
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यहाँ प्रकृति का वृक्ष में, और जीवात्मा तथा परमात्मा 
का दो पक्षियों में आरोप किया गया है । कितने सुन्दर 
ढंग से वृक्ष ओर पत्तियों में प्रक्ति और जीवात्मा तथा 
परमात्मा को आरोप करके गूढ़ रहस्य का स्पष्टीकरण 
किया गया है, साफ़ खोल कर घर दिया दे । इस रूपक 
से यह गूढ़ रहस्य बहुत ही सरल रीति से सममा 
दिया गया है | 
५-श्लेष 
ब्रद्मचयंण कया युवान विन्दते पतिम्र्‌ । 
अनड्वान्‌ ब्रह्मचयंणाश्वो घासं जिगीषंति ॥ 
अथवे० ११ | ५। १८ ॥ 
इस मन्त्र के पूवोधे भाग का अश तो स्पष्ट ही है कि 
“कन्या त्रह्मचय स युवा पति को प्राप्त होती है? । परन्तु 
उत्तगथें भाग का अथो स्पष्ट नहीं है । इस उत्तर भाग 
में श्लेष है, इसक़िये इस का अथें सममने में कठि- 
नता प्रतीत होता है । सामान्यतया इस उत्तर भाग का 
अणे यह हो सकता है कि बैल ओर घोड़ा त्रह्यचर्य 
से घास को खाते हैं? यह अर्थ ठीक है, परन्तु इस 
की पूयभाग से संगति नहीं होती । पूर्व भाग में तो, 
कन्या ब्रह्म चय से युवा पति को प्राप्त होती हे और 
उत्तर भाग में बैल ओर घोड़ा खास खाते हैं यह असं- 
गत है । परन्तु इसका समाधान इस प्रकार होता है 
कि उत्तर भाग में तीन शब्द-अनड्वान्‌, प्रश्न और 
घास श्लिष्ट हें । इन शब्दों के दो २ अथ हैं। अनइ- 
वान्‌ ओर अखश्व का अथोे-पुरुष, तथा घास का अशे 


भोग है । 
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अब, जब कि यह पता लग गया छि इस मन्त्र में 
इलेष अलंकार' है तो इस मन्त्र का वास्तविक संगत 
अथ् इस प्रकार हो सकता है कि- कन्या ब्रह्मचये से 
युवा पति को श्राप्त होती है और पुरुष बत्रह्मचये से 
भोगों की इच्छा करता है? । इस प्रकार अलंकार को 
सममक कर मन्त्र का अथे ओर भाव सममभने में कुछ 
कठिनता ग्रतीत नहीं होती । 


इस प्रकार हमने देखा कि वेद्मन्त्रों में अलंकार 


हैं और बहुत ही सुन्दर हैं । 


इस लेख में कुछ उदाहरणों द्वारा इस बात की 
पुष्टि की गई है कि वैदिक भाषा में गूढ़ रहस्य भरे पढ़े 
हैं और वे अलंझारों द्वारा सुसज्जित किये हुए हें। 
मैंन तो केवल दिग्द्शेन ही कराया है, लेकिन वेदों की 
प्र्येक वाणी अलंकारों ओर व्यंग्याथों तथा श्लषों 
से भरपूर है। वेदों में कई जगह श्लेष और रूपक 
हुआ करते हैं। लेकिन जो वैदिक भाषा के तत्त्व को 
नहीं सममभते वे वेदों में-इतिहास तथा असंगत बातें 
हैं--ऐसा समझ लिया करते हैं । कई कथाएं प्रचलित 
हैं जिन्हें कि लोग कद्दते हैं कि ये वद में हैं । परन्तु 
यदि वे इस भाषा का तत्त्व अच्छी प्रकार समम लें 
तो उन्हें कहीं भी इतिहास आदि प्रतीत न होगा और 
उन्हें भी मालूम हो जायगा कि वैदिक भाषा में अलं- 
कार बहुत अधिक मात्रा में हैं ओर वेदों से ही वाणी 
को अलंकृत करना आधुनिक उत्कृष्ट विद्वानों ने 
भी सीखा है । 
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वैदिक विज्ञान 
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वेद ओर विकासवाद 


[ छे०--सम्पादक | 


्् 

बुर की विशेषता यह है कि वेद सभी साहित्य 
प्रन्थों से प्राचीन बल्कि अत्यन्त प्राचीन 

ओर साथ ही वेद वत्तमान समय के उच्चतम कोढि 

के विचारों का पूरा मुक़ाबला करते हैं । इस कथन का 


अभिप्राय यह है कि पश्चिस के विद्वानों का एक सिद्धान्त 


है कि जैसे २ हम पिछले समय की ओर जाते हैं बैस 
ही वैसे हमें सभ्यता की निचली कोटि या सीढ़ी का 
भी दशेन होता जाता है । संक्षिप्त शब्दों में यदि हम 
विद्वानों के इस सिद्धान्त को रखना चाहें तो हम कह 
सकते हैं कि संसार में क्रमिक विकास या शनेः २ 
उन्नति दिखाई देती है। अतः इस सिद्धान्त के अनु- 
सार हमें ऐसा मानना आवश्यक होजाता है कि “ जेसे २ 
हम प्राचीन समय की ओर जायेंगे वैसे ही वैसे 
प्राचीन समय के लोग हमें विचार,आचार, नीति तथा 
विज्ञान की दृष्टियों से आजकल के लोगों की अपेक्षा 
निचले दर्ज़ के प्रती होंगे” । 

परन्तु प्राची नतम साहित्य वेदों के पढ़ने से प्रतीत 
होता है कि पश्चिम के लोगों के इस सिद्धान्त के शिकार 
वेद नहीं बन सके । वेद आदि-मनुष्य-सृष्टि के समय 
के हैं ओर साथ द्वी विचार, आचार, नीति और 
विज्ञान में वत्तेमान समय की बराबरी भी करते हैं 
ओर वत्तेमान समय से आगे बढ़े हुए भी प्रतीत होते 
हैं। इस दूसरे शब्दों में यूँ भी कह सकते हैं कि चूँकि 
+,7४0]0407 ॥6079 अथोत्‌ विकास-सिद्धान्त वेदों 
के उच्च विचारों का कोई भी समाधान पेश नहीं कर 
सकता अतः इस बात के मानन में हमें वाधित होना 


पड़ता है कि वेदों की उत्पत्ति का कारण मनुष्य को न 
मान कर परमात्मा को ही माना जाय॑ । 

वेद विकासवाद के सिद्धान्त का मूक खश्डन किस 
प्रकार करता है इसके कतिपय उदाहरण यहाँ उपस्थित 
किये जाते हैं । यथा:-- 

(१) विकासवादी कहते हैं कि श्रमभ्य जातियों 
में ऊँचे दर्जे की सभ्यता वाली वत्तेमान समय की 
जातियों में प्रमाण मिलते भी हैं। इस कसौटी पर जब 
वेदों को कसा जाता है तो वेद इस कसौटी पर बहुत 
खरे उतरते हैं। यजुरवेद के १७ वें अध्याय के दूसरे 
मन्त्र में गिनती का वणेन है| इस मन्त्र में गिनती एक 
अछू के पीछे १२ विन्दुओं के लगाने तक 
जाती है। यथा:-- 

इमा में अभ्न इष्टका धेनवः सन्त्वेका च दृुश च दश च 
शत च शत च सहख च सहस्न॑ चायुत चायुत॑ च नियुतं च 
नियुतं च प्रयुत चाडुंद॑च न्यबुंद व समुद्रश्व॒ मध्य चान्तश्न 
पराधेशचैता मे अप्न इष्टका घेनवः सन्त्वमुन्रामुष्मिल्लोके ॥ 

यजजु० १७ | २ हे 


इसमें गिनती इस प्रकार दशोई गई है:--- 


१ (एक ), १० (दश ) १०० (शत ), ९००० 
( सहस्र ). १०००० ( अयुत ), १००००० ( नियुत ) 
१५०००००० ( प्रयुत )+ १५००००००० ( अबु द ), ९००० 
७०००००० ( न्यबुद्‌ ), १००००००००० ( समुद्र ), 
१०००००००००० (सध्य),१००००००००००० (अन्त), 
१५०७०००००५७००००० (पराधे) | 
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वेद और विक्रासवाद 


श्र 





अतः गणना की दृष्टि से वद्‌ अवश्य ऊंचे प्रतीत 
द्वोते हैं । 

(२) बिकासवादियों का कहना है कि असम्य 
जातियों में लिखने की विद्या का भी अभाव होता है 
आर वत्तेमान समय की असभ्य जातियों में यह कथन 
चरितार्थ भी होता है। परन्तु हैरानी की बात है कि 
अथववेद में लिखने की विद्या का भी वणन मिलता 
है। अथवंबंद के १४ वें काण्ड का ६८ वां, ७१ वां 
ओर ७२ वां सूक्त और उनका हिन्दी अनुवाद यहाँ 
उपस्थित किया जाता है। यथा:-- 

“अव्यसथ व्यचस अत्र बिल (वप्य मिं मायया | 
ताभ्यामुझुत्य वेदमथ कर्माणि कृण्महे ॥” 
अथव० १९ । ६८। १ ॥ 

“व्यापक और परिच्छिन्न के भेद को में बुद्धि द्वारा 
खोलता हूँ, उन फ़ि परस्पर भेद के जायने के लिये हम 
वेद को उठाते हैँ और तदनुसार कम करते है ॥? 

“रुत। मयहं वरदा वेदमाता प्रचोद्यन्तां पावमानी 
द्विजानाव्‌ ॥ अश्ववे० १९ | ७३ | १ ॥ 

“मैंने वेदमाता की स्तुति की है, वह द्विजों को 
पवित्र करने वाली है, अत: उसका प्रचार करो ॥” 

““यस्मात॒ को झादुदभराम वेद तस्मिन्नन्तरव दध्म एनम्‌। 

कृतमिष्टं ब्रह्मगों वीयण तेन मा देवास्त पसावतेह ॥” 


अथवे ० १९। ७२ । १ ॥ 


“पजिस कोष अथोत्‌ खजाने या सन्दुक में से हम 
ने वेद को उठाया है उसी खजाने या सन्दुक के अन्द्र 
हम इसे रखते हैं | क्योकि ब्रह्म अर्थात्‌ वेद के सामथ्ये 
से हमने इष्ट का सम्पादन कर लिया है ।” 

इस अल॒वाद में “बेद को उठाने ( १९। ६८। 
१),” “वेद को सन्दूक में से उठाने” और “उसको 





फिर सन्दूक में रख देने ( १९। ७२। १ ) का वणन 
है, जो वेदों के लिखे हुए होने का स्पष्ट सबूत है। 
सायणाचाय तथा उनके अनुयायी पश्चिम के विद्वान 
यहाँ वेद का अर्थ भाडू करते हैं | इस बात का निर्णय 
करना कोई कठिन बात नहीं है कि वेद के सम्बन्ध में 
यह वर्णन कि वेद व्यापक और परिच्छिन्न के भेद को 
खोलता है, वह द्विजों को पवित्र करता है तथा उस 
का प्रचार करो--ज्ञानमय वेद में सम्भव है या माडू 
में | तथा यह भी स्मरण रखना चाहिये कि मन्त्रों में 
वेद का दूसरा नाम ब्रह्म लिखा है| वेदिक सांहित्य में 
ब्रद्म पद्‌ का अथ वेद प्रसिद्ध है इसे सभी वैदिक 
विद्वार जानते हैं । ऐसी अवस्था में क्या सायणाचाये 
तथा उसके अल्नुयायी यूरोप के विद्वाव यहां ब्रह्म पद्‌ 
का अथ माडू ही करेगे । ब्रह्मं पद पर वैदिक साहित्य 
में कही भी भाडू अथ्े में प्रयुक्त नहीं हुआ । इस 
प्रकार निष्पक्ष दृष्टि से यदि देखा जाय तो इन मन्त्रों 
में “लिखे हुए वेद” का स्पष्ट निर्देश मिलता है। 

(३ ) वेद में पूतर समुद्र से उत्तर समुद्र तक शीघ्र 
जा सकन का निर्देश भी मिलता है | यथा:-- 

नते दूर न परिष्ठास्त ते भव। सद्यः सवा परिपश्यासि 
भूमि पूवरस्मारुंस्थुत्तरस्मिन्‌ समुद्रे ॥ अथवे० १३२२७॥ 

तथा-- 
ब्रह्मचायंति समिधा समद्ः का्ष्ण वसानो दीक्षितों दीघंश्मश्रुः। 
स सय एति पूर्यस्मादुत्तरं समुद्रं लोकान्संगृभ्य मुहुराचरिक्रव॥ 

अथवें० १० | २। २१ ॥ 

इन दोनों मन्त्रों में पूर्व समुद्र से उत्तर समुद्र 
अथोत्‌ 0४८४2 ००९७7 या '९०४४॥ 5९० तक जाने 
का वन है। ओफ़ेसर छविटनी पहले मन्त्र का भाष्य 
करते हुए लिखते हैं. कि इस मन्त्र में '९०:४॥ ५७९७ 


१्ज्छ 


तक जाने का वर्णन हैरानी में डालने वाला है। 
यथा:नलस 

साल भार धप्ाणाइटवें 600 9093 ॥60ा- 
पीढाय! 02९27 8906 ०, थाते इट 0ए८ा 
92828775९ 0)6€ (९३5४९! 076 (रण, 5. 5. 6), 
प्रा प(88४8 ट&॥0 छट) 7९०7 वध्ाज्परांएए 
296. 
कारण थह कि पश्चिम के विद्वाम तो वेदों को 
असभ्य पुरुषों द्वारा रचित मानते हैं। तब असभ्य 
पुरुषों के अ्न्थों में पूत समुद्र से उत्तर समुद्र तक शीघ्र 
जाने का वशन उनकी दृष्टि में हैरानी को पैदा करने 
वाला केसे नहो। पत्तमान सभ्य समय में भी 
7४0०770 [१0!6 या २०॥॥ 5८० सक जाना कुछ 
सहज काम नहीं । तब भारत के प्राचोन और असभ्य 
जाति के धमं-अन्थों में पूते समुद्र पते उत्तर समुद्र तक 
शीघ्र जान का वर्णन अवश्यमेव एक अजीब समस्या 
हे जिसका हल विकास सिद्धान्त द्वारा असम्भव है । 
इस ओर ऐसी ही अन्य वेदिक समस्याओं क! हल वाले 
अधिकतर इसी कल्पना द्वारा हाना सम्भव है कि वेद 
पौरुषेय नहीं अपितु अपौरुषेय हैं । 

(४ ) और देखिये वेद में ऊंचे दर्जे की और 
भिन्न २ प्रकार की सड़कों का भी वर्णन है। अथवं- 
बेद, काण्ड १२, सूक्त १ के ४७ वें मन्त्र में तीन श्रकार 
की सड़कों का वर्णन है । यथाः-- 
ये मे पन्‍थानी बहवो जनायना रथस्य वर्त्मानसश्र यातवे । 
के संचरन्त्थुभये भद्॒पापास्त पन्‍थान जयेमानमित्रमतस्करं 

यच्छिव तेन भो मूड ॥ अथर्व० १२।१।४७॥ 
एक सड़क़ धह जिस पर कि मनुष्य चलते हैं, 
इस सड़क का नाम वेद में “जञनायन” आता है। 


वैदिक विज्ञान 
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इसका अर्थ है--जनों का अयन अथांत्‌ मांगे 


या सड़क । 


इसी मन्त्र में सड़कों के दो नाम और आये हैं। 
एक रथवर्त्म और दूसरा अतन्तोवत्म। रथवत्म का थे 
है--जिस पर रथ चलें और अनोवत्म का अर्थ है-- 
जिस पर छुकड़े या बैलगाड़ियां चलें। एक ही शहर 
में साथ २ इस प्रकार की तीन सड़कों का होना, उस 
शहर की समृद्धिशालिता तथा उच्च-सभ्यता का 
सूचक है। वेद में इस प्रकार की तीन सड़कों का 
वर्णन भी विकासवाद द्वारा सिद्ध नहीं हो सकता । 
इस सम्बन्ध में एक बात और देखिये। सड़कें 
केवल ज़मीन पर ही नहीं होतीं, विमानों के चलाने के 
लिये आकाश में भी विमानों के चलने के मागे निश्चित 
करने पड़ते हैं। इसलिये आकाश की सड़कों की 
कल्पना भी अवश्य करनी होती है । इन सड़कों के 
रास्ते उत्तर दिशा और दक्षिण दिशा को दिखाने वाले 
१०४27९०४४८ (:००7०95७ द्वारा निश्चित किये जाते 
हैं। बेद में आकाश की इन सड़कों का भी ग्णेन 
मिलता है। अथववेद काण्ड ३, सूक्त १५ का दूसरा 
मन्त्र ओर उसका अथ निम्नलिखित है | यथा:--- 
ये पन्‍्थानो बढहवों देवयाना अन्तरा दावा एथित्री संचरन्ति । 
ते मा जुषन्ता पयसा घृतेन यथा क्रीत्वा धनमादराणि ४ 
अथव० ३२। $५७। २॥ 
“जो बहुत से पन्‍्थां अथात्‌ मार्ग हैं जिनके द्वारा 
व्यापारी लोग जाते भाते हैं, और जो युलोक और 
पृथिवी के बीच में हैं, जो कि खूब चलता हैं, उन 
मार्गों में दूध और घी मुझे! आनन्दित करें ( अथात्‌ 
उन मार्गों पर दूध ओर थी का प्रबन्ध हो जिससे 


सन्‌ १९३४ ई० ] 


व्यापारी लोग भूख प्यास से व्याकुल न रहें )। इस 
प्रकार खरीद फ्रोख्त करके में धन को एकत्र 
करता हूं” | 

इस मन्त्र में सड़क का वन वत्तमान की उच्च 
सम्यता का मुक़ाबिला करता है। इस भन्त्र में जो 
यह वर्शन आया है कि व्यापारी लोओं का सड़कें 
घुलाक ओर प्रथ्रिवी-लोक के मध्य में हैं. जिन द्वारा 
व्यापारी खरीद फ़रोख्त करके धन का संग्रह करत हें, 
विशेष ध्यान देन याग्य है । 

आकाश की सड़कों का व्यापार के ढंग का उप- 
योग अभी द्वाल में ही थाड़ा बहुत वत्तमान समय 
की सभ्य जातियों ने किया है। इसलिये पाश्चात्य 
विद्वानों का विकास सिद्धान्त वेद में वर्णित और 
व्यापार के लिये श्रयुक्त की जाने वाली इन आकाश 
की सड़कों का क्या समाधान दे सकता है ९ 

अब इन  # को पर चलने वाले रथ आदिकों का 
भी वर्णन देखिये। वेद में बैलगाड़ी, धोड़ागाड़ी, 
ऐसी गाड़ी जिखंके आगे कई घोड़े जुते हों, ऐसे 
सामान्य यानों अग्रोत्‌ '१(९०॥५ ० ९८0०7४९४७॥0९४१ 
का वर्णन तो प्रायः करके आता ही है। वेद में ऐसे 
रथ का भी वर्णन आता है जिस पर कि एक ही 
समय में सेकढ़ों मनुष्य सवार होसकें। यथा:-- 
अथववेद, काण्ड २०, सूक्त ७६, मं० २ में---“त्रिशोकः 
रथः कुस्सेन क्ातत नन्‌ आवहत” । इसका अथे है कि 
“रथ, कुत्स के द्वारा, सैकड़ों मनुष्यों को लेजाता है” । 

एक ओर रथ का भी वर्णन देखिये। ऋग्वेद 
मण्ठल १, सू० ३७, मं० १ में एक ऐसे रथ का 
वर्णन है जोकि वायु के वेग से चलता है। वद मन्त्र 
निम्नलिखित है, यथा:--- 


वेद ओर विकासवाद 


१७५ 


क्रीड वः शर्घों मारुतमनव्रांण रथे शुभम । 
कण्वा अभि प्र गायत ॥ 
इसका अथ यह है कि “हे बुद्धिमानो | तुम ऐसे 
बल की स्तुति या गुण वर्शन करा जो कि मरुत्‌ 
अथात वायु के कारण पैदा होता है, जिसके पैदा 
करने के लिये घोड़े आदि पशुओं की आवश्यकता 
नहीं हाती तथा जिसका प्रयाग यदि रथ में किया 
जाय ता रथ की शोभा बढ़ जाती है, तथा जो बल 
क्रीड़ा के निमित्त विशेष साधनरूप है ।”” 
इसमें “वायु के बल को रथ में प्रयुक्त करने का 
निर्देश” मिलता है। मन्त्र में यह भी कहा है कि इस 
प्रकार रथ में वायु के बल के प्रयोग से रथ के चलाने 
के लिये घोड़े आदि जानवरों की आवश्यकता नहीं 
रहती । तथा यह वायु का बल क्रीड़ा अथात्‌ आनन्द 
का हेतु भी है। मोटरकार आदि रथों को हम क्रीड़- 
रथ कह सकते हैं जो कि मरुत्‌ अर्थात्‌ वायु के वेग 
से चलते हैं । 
यह तो संक्षेप से वर्यन हुआ ज़मीन की सड़कों 
के रथों कां। अब एक मन्त्र आकाश की सड़कों पर 
चलने वाले विमान-रथ के सम्बन्ध का भी देखिये। 
इस सम्बन्ध में ऋग्वेद मण्डल १, सूक्त ११६ का 
४ थे मन्त्र निम्नलिखित है । यथाः-- 
सिसुः क्षपस्रिरहाति ब्रजन्निनांसप्या मुज्युमुहधुः पतड़ेः । 
समुद्गस्य धन्वन्नादस्य पारे त्रिमी रथेः झतपक्चिः पढइवेः ॥ 
इस मन्त्र में तीन क्षषा अथान्‌ रातों और तीन 
अद्द: अथात दिनो में अयात ७२ घण्टा में, श्राकाश 
में उड़ते हुए विमान द्वारा आद्र-समुद्र के पार जाने 
का वर्णन है । मन्त्र में इन विमानों का वर्णन “पतंगै:”” 
शब्द द्वारा किया गया है। पतंग का अथ होता है 
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पक्ती । विमान को पक्ती कद्दते हुए वेद का यह अभि- 
प्राय यहां स्पष्ट प्रतीत होरहा है कि इस मन्त्र में 
आकाश में उड़ने वाले विमानों का ही वर्णन है, 
समुद्री-जहाज़ों का नहीं। साथ ही इस मन्त्र के इस 
वर्णन पर भी विशेष ध्यान देना चाहिये कि ये विमान 
आकाश में रात में भी ठड़ते हैं | प्रतीत होता है कि 
रात में विमानों के उड़ने के लिये जिन २े और विशेष 
साधनों या उपकरणों की आवश्यकता हावी है, वेद 
ने उनकी भी पूर्व कल्पना करली है | 

इन रथों तथा विमानों का वर्णन बिकासवाद की 
जड़ को हिला रहा है । 

(६ ) ओर भी देखिये । वेद में शत्रु के मारने 
के लिये सिक्‍के या सिक्‍के की गोली का भी वर्णन 
मिलता है | अथवेव्ेद, कांग्ड १, सू० १६ का ४थ 
मन्त्र विशेष ध्यान देने योग्य है । यथा: - 

यदि न, गां इंखि यद्यव याद परुषत्‌ । 

तें त्वा सीसेन विध्यामो यथा नो सो अवीरहा ॥ 

इसका अथ है कि “अगर तू हमारी गौ का बध 
करता है या घोड़े का, अथवा पुरुष का, तो हम तुमे 
सिक्के से बीन्धते हैं, ताकि तू अवीरों को हत्या करने 
वाला न होसके” | 

इस मन्त्र में सीसन विध्याम:” इन शब्दों का 
प्रयोग अत्यन्त गोरव का है। इसमें विध्यामः पद 
स्पष्ट रूप से बींधने अरथ को जतलां रहा है, जोकि 
बन्दुक द्वारा गोली चलाने की विधि को सूचित करता 
है, बन्दूक द्वारा गोली चलाने का वणंन “नालिका” 
शब्द द्वारा हुआ है । 

इस मन्त्र का म्िि० ग्रिक्रिथ द्वारा किया हुआ 
अंग्रेज़ी अनुवाद भी यहां उद्धत किया जाता है, यथा:- 


"[ धा०प तवेढडएठए 3 ००एछ ० 0प्रा5, 9 
तिप्राग्रत्ञा 0008, 07 8 8९९९, एछ९ [9९:८९ (९६४ 
शांत फा5ड 6०९ छत १९३४१ 50 घाधा शीाठप 
77395 700 859 ए 0प्रा' ग86॥. 

क्या विकास सिद्धान्त अथवबेद के “सिक्के द्वारा 
शत्रु के बींधने'” के वर्णन का समाधान कर सकता है? 
कदापि नहीं । 

(७ और देखिये। अथवबेद १० । २। ११ में 
रक्तप्रवाह का भी वर्णन है । इस मन्त्र में यह दर्शाया 
है कि शरीर में खून गति करता रहता है। यथा:-- 
को अः्मन्नापो व्यद्धात्‌ विषूदृत: पुरूछतः सिन्‍घुस॒त्याय जाताः। 
तीत्रा अरुणा छोहिनीस्ताम्रधूम्र। ऊध्चां अवाचीः पुरुषे तिरश्रीः॥ 

इस+ऊ, अभिप्राय यह है कि “इस पुरुष में किस 
ने जलों ([.070५) को रक्‍खा है, जो कि शरीर में 
सब ओर गति करते हैं, जो लाल, नील आदि भिन्न २ 
रज्ग। वाले हैं, जिनमें लोहा विद्यमान है, जो हृदय की 
ओर तथा उसकी विमुख दिशा में गति करत हें ।? 

इस वर्णन में खून की गति का स्पष्ट वर्णन है। 
इी प्रकार वेद में हृदय ओर खन की नाडियों की 
उपमा समुद्र ओर नदियों से दी गई है। इस उपमा 
में हृदय को समुद्र, खून की नाड़ियों को नदियां तथा 
खन को जल कहा गया है। बेद ने इस उपमा से 
स्पष्ट समझता दिया कि शरीर की नाड़ियों में खुन इसी 
प्रकार हरकत कर रहा है जिस प्रकार नदियों में पानी । 
पश्चिमी संसार में इस सिद्धान्त का ज्ञान कि खून 
शरीर में हरकत करता है, इस्वी सन्‌ १८०० में हुआ 
था | तो वेद में, जो कि इसा से अत्यन्त प्राचीन है, 
खून की गति या प्रवाह का सिद्धान्त केसे आया--इस 
का ठीक उत्तर विकांस सिद्धान्त नहीं दे धकता । 
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इस उपमा द्वारा एक और सिद्धान्त का भी वरणुन 
वेद ने कर दिया है। नदियों द्वारा जो जल समुद्र में 
गिरता है. वह इस जल की अपेज्ञा, जो कि समुद्र स 
भाप बनकर आकाश में जाता है और फिर वर्षा के 
द्वारा नदियों में आता है, अश्ुद्ध होता है। समुद्र 
से आकाश माग्ग में शुद्ध जल उड़कर जाता है ओर 
नदियों द्वारा वह अशुद्ध होकर फिर समुद्र में जा 
गिरता है । इस प्रकार यह शुद्ध और अशुद्ध जल का 
कक सदैव चलता रहता है। इध शरीर की दुनियां 
में, जहों क्रि हृदय समुद्र है नाड़ियां नदियां और खन 
जल है। शुद्ध खन हृदय के समुद्र से निकलता और 
वह बहता २ अशुद्ध होकर फिर हृदय में आ गिरता 
है। इस शुद्ध ओर अश्जुद्ध खन का निर्देश उपरोक्त 
मन्त्र में “अरुणा:” और “ताम्रधूम्रा:” शब्दों द्वारा 
किया गया है। , 

इस प्रकार केंद में केवल यह ही नहीं दशाया कि 
शरीर में खून सर्देत गति करता रहता है अपितु साथ 
ही यह भी दशों दिया है कि हृदय से बाहिर जाने 
वाला खन शुद्ध हुआ करता है और शरीर का चक्र 
करने के बाद जो खून हृदय की ओर आता है वह 
अशुद्ध हुआ करता है । 

क्या कोई यह दशो सकता है कि खून के सम्बन्ध 
के ये दो सिद्धान्त, एक तो खून की गति का ओर 
दूसरा इसके शुद्ध ओर अशुद्ध का, भारत के प्राचीन 
असभ्यों को कैसे ज्ञात हो गये थे । जब कि पश्चिम 
के विद्वानों को खून की हरकत का ज्ञान ईसा की १८ 
वीं शताब्दी में हुआ । 

ऊपर के मन्त्र में “लोहिनी:” शब्द भी आया है । 
इसका जथ हे--“लोडे वाला” । रक्त में लोहा हुआ 
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करता है इसे आजकल का वैज्ञानिक संसार मानता 
है। वेद में इस वैज्ञानिक खोज का भी वर्णन 'लोदिनी:? 
शब्द द्वारा कर दिया गया है | यह वन भी विकास- 
वाद की जड़ पर कुठाराघात है । 

इस प्रकार वेंदं। में सैकड़ों दृष्टान्त मौजूद हैं जो 
कि वत्तमान शताब्दी के बड़े से बड़े विचार के साथ 
टक्कर खा सकते हैं, परन्तु इस लेख में उन सब का 
लिखना असम्भव है। वेदों में ऐस वर्णोनों का जवाब 
विकास सिद्धान्त नही दे सकता | वेदों के पाश्चात्य 
तथा भारतीय कतिपय विद्वान्‌ भी वेदों को पढ़ते हुए 
स्थान २ पर ऐसे २ उद्च विचारो को देखते हे जिनसे 
कि वे एऋदम निस्तब्ध हो जाते हैं और खुले दिल से 
लिखन के लिये बाधित द्वो जाते हैं कि वेद के अम्ुक २ 
विचार असभ्य लोगों की सम्पत्ति में शामिल नहीं 
किय जा सकते | इसकी पुष्टि में निम्न लिखित उदाह- 
रण पर्याप्त होगे। 

(१) प्रिफ़रिथ महोदय “सत्येनोत्तभिता भूमिः”? 
( अथवं० १४। १) के अनुवाद के सिलसिले में 
अपनी टिप्पणी -में लिखते हैं | यथा:-- 

[६ 50प7005, 70 6077४, शढषाए एटा] ६0 
(797590 'सत्येनोत्तमभिता भूमि:? 0५ तल ध्थापी 
[8 7000706€0 07 0पी, 770 ॥ 9८९४८ €ए८/ए 
875]9007 #55  ागशा 5०099 | पाठ 
52॥586 ॥676, उिच्रा छपटी)। था 7669, ॥ ॥ ९००ा- 
(78 धाए (६728068 पाल्थातररु &( 2, ॥5 
चि7 [00 ३#>दाबटा [0ा पी056 ९३४४ ए90८[5 
ढ़ 97050॥]68.' 

इसका अभिगप्राय यह है कि--“सत्यनोत्तभिता 


भूमि:” इसका अनुवाद यही उचित श्रतीत द्वोता है 
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कि सत्य नियमों पर भूमि ठहरी हुई है | मेरे विचार 
में प्रत्येक अनुवादक ने सत्य पद का यही अथे यहां 
लिखा है| परन्तु ऐमा विचार प्राचीनकाल के कवियों 
तथा तत्तत्रेत्ताओं की समझ से बिल्कुल ऋद्टिरका है । 

इपसे ग्रिफ्रिय महोदय यह सूचित करते श्रतीत 
होते हें क्रि यह मन्त्र प्राचीन समय की सम्यता 
का परिणाम नहीं हो सकता क्योंकि उसके मत में बहू 
सभ्यता इतनो ऊँची न थी, जितनी ऊँची कि वह इस 
मन्त्र के अर्थ से प्रतीत होती हे । 

(२) प्रोफ़ेसर मैक्समूलर अपनी पुस्तक “72 
85% 5०७८९॥१५ ० 9४05०07५” के ५० प्रष्ठ पर 
ऋग्वेद १०। १२९ के नासदीय सूक्त पर ( जिसमें कि 
प्रलयावस्था और सृष्टि का वर्णन है) लिखते हैं। 
यथा:--- 

800 (9९ 5६९०० 0०7 9 5९5०० (0 5८५ 
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2 9 प्रापदी ]8067 020, ज्ञा2९7€ (96 (89007 
९०0पौत 99४९ 0070 ४........ (0०7 ०72207₹8 (८ 
छाठाते 50 ० गरगापघश 0 57 ० ॥760फ्रागाए, 
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इस का अभिप्राय यह कि--इस सूक्त के समय 
के ऋषियों ने मनुष्य प्राकृतिक परमात्मा को त्याग 
कर अवश्य ही अलिक्न परमात्मा के ल्लांन की ओर 
पग्र बढ़ाया था । 

ऋग्वेद संहिता जिसके भागों में प्रायः करके 
भिन्न २ और नाना देवताओं के श्रति बालसुलभ प्रार्थ- 
नाओं का वर्णन हमें प्रतीत होता है, उनके मध्य में इस 
प्रकार के दाशनिक तत्तवों का आजाना वास्तव म्रें 
आख्ये कारक है । 

वह समस्या जो कि यूरोप में बैदिक युग के बहुत 
पीछे के समय में ही उपस्थित हुई है, जो कि संसार 
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के भूल कारण के संम्बन्धे की है, वह निश्चित रूप से 
ऋ० १०।८१।२,४। के द्रष्टा ऋषियों के मन में 
वैदिक समय में उपस्थित हो चुको थी । 

दर्शनिक तस्वों के सम्बन्ध में ये आश्रयजनक 
जैल्लार अंबश्य ही इससे पूर्व समय में विद्यमान चिर- 
कील व्यापी विचार और मनन के ही परिणाम हैं । 

यह आवश्यक नहीं है कि घर्म सम्बन्धी या 
दर्शन सम्बन्धी विचारों की उन्नति का क्रम संभी 
बेशों में एक हीं जैसा हो | हमें यह भी भूलना नहीं 
चींदिये कि देशों में प्रायः करके विशेष २ व्यक्ति भी 
पैश हुए हैं, जिनके विचार जनसमुदाय के विचारों 
से बहुत आगे बढ़े हुए थे। और जिन्होंने मानो कि 
किसी दैवी शक्ति द्वारा प्रेरित हुए २ ऐसी सचाइयों 
को भी देख लियां था--जिनका देखना उस समय के 
जैन समुदाय की भहुँच से बाहिर था? | 

यह प्रो० मैक्समूलर के लम्बे लेख का भावानुवाद 
है। ऋग्वेद के इस नासदीय सूक्त स मोहित होकर, 
मैक्समूलर ने, इस लेख में अपने विक्रांस सिद्धान्त 
को कुछ देर के लिये दूर हटा कर सचाई के असली 
रूप को देखा प्रतीत होता है । इस लेख से मैक्समूलर 
ने यह भी खीकार किया है कि नासदीय सुूक्त के ये 
उच्च विचार स्वभावतः किसी दैवी शक्ति द्वारा प्रेरित 
हों। प्रो मैक्समूलर के ये शब्द वेदों में उच्च भावों 
की सत्ता तैथां उसके देवी होने में क्या प्रतल प्रमाण 
से अ्रतीव नहीं हो रहे ९ 

रे-सखर्गीय पं० सत्यत्रत सामश्रमी जो कि कल- 
कत्ता यूनिवर्सिटी में वेदिक साहित्य के उपाध्याय थे, 
अपनी पुस्तक 'त्रयी परिचय” की भूमिका में लिखते 
हें । अं 
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एा/0०27८55... | 056 त9ए98 ए8 इटाशा८९ 
० (7€0]029, 65070 079, धा।ते (९7785079 
एट276€ ८०9९० आधिदेविक विद्या, 200 (0५९८ 
ण जाएडठ०609ए 7?5ए2८०07008ए भगत ॥ ॥९00089 
अध्यात्मविया, []6ठप20 ६४१९ ए07९5 ८000 छाए 
(6 5टाटाप दरा0जाी2९त08९ ० (१052 (7765 
3706  &॥7072ए 405., ९076 276 58प्रीटाशा 
राता०80075 7 ४€०८ जछ0णार5इ ०ए (05९ 
5टाशा665 #93ए706 792९0 श6ठ56ए [ता0 शा 
(05९ 09ए5. 70 48 76९८06]255 (0 5979. 

जिसका कि भाव इस प्रकार है। यथा:--““हमारी 
सम्मति है कि वैदिक समय में हमारा देश अथोत्‌ 
भारतवर्ष विशेष उन्नत था | उस समय में मूगर्भ शाम, 
ज्योतिष शास्र और रसायन शासत्र को आधिदेविंक 
विद्या ओर शरीर शासत्र, मनोविज्ञान और धमशात्र 
को अध्यात्म विद्या के नाम से थुकारा जाक्त था। 
यद्यपि उस समय के विज्ञान के अन्थ इस समय 
विलुप्त हैं, परन्तु तो भी वैदिक साहित्य में उन विज्ञानों 
के सम्बन्ध के पयाप्त निर्देश हें जो कि वैदिक समय 
में सवेसाधारण तक ज्ञात थे। इसके कहने की कोई 
आवश्यकता नहीं कि वत्तमान समय में वेदों में आये 
हुए वेज्ञानिक निर्देशों को न समझ खकने का कारण 
विज्ञानशासत्र से अनभिज्ञ प्राचीन वेद-भाष्यकारों के 
अशुद्ध भाष्य ही हैं । 

वेदों के कुछ हिस्सों के पढ़ने से ज्ञात होता है कि 
वैदिक काल में कई वैज्ञानिक श्रन्वेषण इतनी पूर्णा- 
वस्था तक पहुंच चुके थे जहां तक वत्तैमान समय के 
योरूप तथा अमरीका वासी भी अभी तक नहीं पहुंच 
पाये। वास्तव में पूणे और सनन्‍्तोषजनक वेद्भाष्य 
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बनाने के लिये आवश्यक है कि भांध्यकर्त्ता विज्ञान 
की भिन्न २ शाखाश्रों का अच्छा परिंडत हो | इस- 
लिये यह स्पष्ट ही है. कि वेदों का भाष्यकत्तों वही हो 
सकता है जो कि कृषि शास्त्र, व्यापार, भूगभंशाख्र, 
ज्योतिष, 779070509025, अभ्रि विद्या, वनस्पति, 
प्राशिशाख, शरीरशासत्र तथा युद्ध शास्त्र का पूर्रो 
ज्ञाता हो । 


इस प्रकार खर्गीय पं० सत्यश्रत का लेख भी, जो 
कि वेदों को उच्च प्रकार के वैज्ञानिक विचारों की 
खानि मानता है, विकास सिद्धान्त को जड़ से 
हिला रहा है । 


४-मि० पांवगी जो कि महाराष्ट्र देश के नामी 
वैदिक विद्वान हैं, उन्होंने एक पुस्तक लिखी है, जिसका 
नाम है “॥6 ए८00 (90९7७ ० 22०००४५४” । 
उसमें उन्होंने यह दशोने की कोशिश की है कि वेदों 
में, वत्तेमान समय के 8८००४० के सभी मुख्य २ 


वैदिक विज्ञान 


[ जनवरी 





सिद्धान्तों का वन मिलता है। और वे इस परिश्रम 
में पर्याप्त सफल भी हुए हैं। 

इसलिये जब कि वंदों में हर प्रकार के उच्च विचार 
मिलते हैं जिनकी सत्ता को भारत के तथा पश्चिम के 
उच्च कोटि के वैदिक विद्वान भी मानते हैं तब प्रश्न 
पैदा होता है कि प्राचीन समय की असमभ्य जाति ने- 
ऐसे उच्च विचारों को केसे जाना ? इस प्रश्न का 
विकास सिद्धान्त कोई उत्तर नहीं दे सकता । इसलिये 
जब तक कोई और नई करपना वैज्ञानिक संसार बना 
नहीं लेता जिसके कि आधार पर इस विषम समस्या 
का हल हो सके तब तक हमें पुरा काल से आई हुए, 
उपनिषदों तथा दशेन कत्ताओं द्वारा स्वीकृत तथा घेदों 
की अन्‍्तः साक्षी द्वारा प्रमाणित की गई कल्पना को 
ही शिरोधाय करना चाहिये | वह यही कि वेद पोरु- 
षेय नहीं, य अपौरुषेय हैं, परमात्मा की वाणी हैं। 
इस प्रकार ये वेद अत्यन्त प्राचीन होते हुए भी सत्य 
विद्याओं के भण्डार प्रतीत होते हैं । 


शतपथ ब्राह्मण व्याख्या 
अथ प्रथमाध्याये चतुर्थ ब्राह्यणम 


[ रे०---श्री प० देवराजजी विद्यावाचस्पति ] 


हविषाउवहननम्‌ 
ब्राह्यण--अथकृष्णाजिनमादत्ते यज्लस्येवसवलाय।| 
यज्ञो हू देवेभ्योडपचक्राम । सकृष्णो भूत्वा चचार | 
तस्यदेवा अनुविद्य त्वचमेबावच्छाया55जहः ॥१॥ 
अथ--पात्रों को शुद्ध कर लेने के अनन्तर अब 
अन्न कूटना है अतः प्रथम काले हरिण के चर्म को 


प्रहण करता है। इसका प्रयोजन इतना ही हैं कि यज्ञ 
पूरा होजाय । यज्ञ' देवों से भाग निकला । वह यज्ञ' 


कृष्ण अथात्‌ आकषेक ' होकर विचरने लगा । देबों ने 


१--कृष्माजिन का क्‍या महत्व है, उस महत्व को 
उपाख्यान से अकट करते हैं । * 


२--यज्ञ का स्वरूप कृष्ण अर्थीांव आकषक था | यज्ञ 


सन १९३४ इ० ] 


शतपथ न्राह्मण व्याख्या 
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पद्दिचान कर उसकी त्वचा अथोत्‌ आकषकर्ाव 
अथोत वाह्मय आवरण को ही उतार कर रख लिया॥१॥ 
बश्राझण--तस्य यानि शुक्लानि च कृष्णानि च 
लोमानि त.न्यचां च साम्नां च रू५ यानि च शुक्धानि 
तानि साम्नां रूप यानि ऋष्णानि तान्युचां, यदि वेत- 
रया यान्येव कृष्णानि तानि साम्नां रूपं यानि शुक्लानि 
तान्य॒चां, यान्येव बश्नणीव हरीणि यजुषां रूपम्‌ ॥२॥ 
अथथ--डसके जो सफेद और काले रोम हें वे 
ऋचाओं के और सामो के रूप हैं अथात्‌ जो सफेद 
हैं बे सामों के रूप है और जो काले हैं वे ऋचाओं 
के हैं, अथवा” दूसरी तरह से अर्थात जो काले हैं वे 
सामों के रूप हैं और जो सफेद हैं वे ऋचाओं के हैं 
ओर जो भूरे से रह्ष के हरे २ हैं वे यजुः के रूप हैं॥र॥ 
ब्राह्यण- सेधरा त्रयीविद्या यज्ञ: । तस्या एतच्छिल्प 
मेष वर्णस्तयत्कृष्ड्ाजिनं भवति, यज्ञस्येब सवेत्वाय, तस्मा 
त्कृष्णाजिन मर्धिदीक्षम्ते यज्ञस्येव सर्वेत्वाय, तस्मा- 


दध्यव इननमधिषैषणं भवति, अस्कन्नंहविरसदिति। 


के स्वरूप को जो ज्लेनता वही यज्ञ क॑ ओर जखिच जाता 
अरथांत यज्ञ करने को तय्यार होजाता । देवों ने यह ख्याल 
करके कि अयथाविधि से सम्पादन किया हुआ यज्ञ विधातक 
होता है और इस का रूप कृष्ण है अर्थात्‌ आकषंक है, 
इस,छेये देवों ने यज्ञ के आकषंक भाव वाह्य आवरण को ही 
उतार कर रस लिया अर्थात्‌ उसका आकषकभाव हटा दिया । 

३--कल्पना किसी प्रकार से भी की जा सकती है । 
सीम रूप हैं शुकू, कृष्ण और मिश्रित | मिश्रित को यजुः 
समसने से श्ुहू रृष्ण में किसी को भी ऋक्‌ साम समझा 
जा सकता है, क्योंकि त्रिविद्या के आधार पर कार्य करने के 
लिये संकेत रूप से आधार रूप कृष्णाजिन का अहण 
किया है ॥ 


तथदेवात्र तर्डुलोवा पिष्ठं वा स्कन्दात, तथज्ञे यज्ञ: 
प्रतितिष्ठादिति । तस्मादध्यवहननमधिपेषणं भ्वति॥३॥ 

अथ--यह त्रयीविद्या” यज्ञ है। उस त्रयीविया 

४-- सम्पूर्ण यज्ञ का आधार त्रयीविद्या को बताया है, 
और त्रयीविद्या को भी यज्ञ रूप कहा है । इससे स्पष्ट है कि 
जितनी रचना है वह यज्ञ रूप है ओर उस यज्ञ का स्वरूप 
त्रयीविद्या अर्थाव ऋक , यज॒ः, साम है, अथांत्‌ सम्पूर्ण रचना 
ऋक यजु' साम मय है। किसी *झ रचना को ठीन भागों 
में बांटा गया है। एक भाग रचना में घटक अवयवों काः 
सम्बन्ध है दूसरा भाग घटक अवयवों के सम्बन्ध से बना 
हुआ आकार है और तीसरा भाग उस रचना का वह क्षेत्र 
है जितने क्षेत्र में उस रचना का प्रभाव उत्पन्न हो रहा है | 
रचना का आकार ऋक्‌ है यह उन्द्‌ रूप है क्योंकि उस 
रचना को अन्य रचना से पृथक कर रहा है । रचना का 
प्रभाव जितनी दूर तक हो रहा है वह सीमा साम हे # 
रचना के ऋक के बीच में जिसप्राण शक्ति से घटक अदयर्वों 
में सम्बन्ध होकर वह रचना बनी है वह ग्राण शक्ति यज॒ है ॥ 
घटक अदयवों सें प्राण का बल जितना अधिक होता है उसी 
के अनुसार ऋक्‌ की दृढ़्ता रूप में छनन्‍द होता है ओर उस 
प्राण के बल के अनुसार ही उस रचना के ऋक का साम 
होता है । यजुः के बलाबल के अनुसार ही ऋक का उन्दृ 
और साम घटते बढ़ते रहते हैं । रचना के घटक अवयदवों में 
प्राण का जो बल है वह एक इन्द्र है । इस इन्द्र के अनुसार 
घटक अवयकों में गति रूप इन्द्र प्रकट होता है ओर रचना 
बन जाती है । ऋक और साम इन्द्र के सारतम्य के अनुसार 
बृदलते रहते हैं । यह ऋऋरू यजुः और साम का भाव प्रस्येक 
रचना में होने से प्रत्येक रचना ऋक यजुः साम मग्र अथांत्‌ 
ऋ्रयीविद्या रूप समझ्ली ज्वती है। सम्पूर्ण रचना ही चबक 
होने से त्रयीधिया को यज्ञ कहा है ॥ 


१८२ 


का ही यह शिल्प" अथांत प्रतिकृति वा नकल 
झौर रूप है जो यह कृष्णाजिन है, वह यज्ञ को पूरा 
रखने के लिए ही है इस कारण कृष्णाजिन के ऊपर 


द्वीज्षा लेते हैं कि यज्ञ पूरा बना रहे उसमें कमी न 


७जु--रचना और शझिल्‍्ए में कुछ भेद नहीं है । रचना 
को ही शिल्प कहते हैं । शिल्प दो प्रकार का है--एक अपूर्व 
शिल्प होता है दूसरा प्रति रूप शिल्प होता है सृष्टि के अन्दर 
दो प्रकार का शिल्प है-एक इंश्वर कृत शिल्प है ओर दूसरा 
जीव कृत शिव्प है । जो शिल्प ईश्वर कृत है वह इसलिये 
ईश्वर कृत कहाता है क्योंकि जीव उस शिल्प को, विना 
इंश्वरीय शिल्प की सहायता के स्वतंत्रता से नहीं बना सकता 
इंश्वरीय शिल्प उसके अपने ही शिल्प का सव्वदा अनुकरण 
होने से सरंदा प्रतिरूप शिल्प होता है । ईश्वरीय शिव्प को 
कल्पना सवंदा यथापूर्व हुआ करती है । परन्तु जीवकृत शिव्प 
इंश्वरीय शिल्प के अतिरूप भी होता है और अपूब भी होता 
है। जो जीवकृत शिवप ईश्वरीय शिल्प के अतिरूप होता 
है वह इंश्वरीय शिल्प में भी पाया जाता है, जैसे मद्दी का 
बना हुआ घो डा, काठ का बना हाथी और चमे का बना 
हुआा रूग इत्यादि; परन्तु जो शिलय अपूत होता है वह 
ईश्वरीय शिव्प में नहीं पाया जाता, जैसे मकान, कुर्सी, मेज 
वतन, बस्तर, तोप, बन्दूक, यन्त्र आदि । जिसना भी शिल्प 
है चाहे इंश्वरीय हो और चाहे जैव हो वह सब वाह्य आभ्य- 
स्तर भेद से दो प्रकार का है। वाह्य शिल्प वारूमय है स्थूछ 
है सौर अध्यन्तर शिल्प मनोमय है सूक्ष्म है। जीव को 
वाह्मंय शिल्प बनाने में इंश्वरीय शिल्प के अंक को अहण 
करने की आवश्यकता पड़ती है परन्तु मनोमय शिल्प के 
दिये ईश्वरीय शिल्प के थोड़े भी अंश को लेने की आवश्य- 
कता नहीं। पड़ती । मनोमय शिल्प का अलिरूप वारुमय 
शिल्प होता है। जीव का मनोमय शिल्प अपू्वे और प्रति 
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आते; इस कारण कृष्णाजिन के ऊपर खोटना चीसनन्‍य 
होता है कि अन्न ज़मीन पर न गिरे, अथोत्‌ जो भी 
कुछ तण्डुल वा पीठी गिरे वह यज्ञ रूप कृष्य्याजिन 
पर यज्ञ रूप से ही पड़ी रहे, इसी कारण कृष्णाजिन 
के ऊपर खोटना पीसना होता है ॥ ३ ॥ 

सन्त्र--शर्मांस्यवधूत रक्षोअवधूता अरातयो5पित्यास्थ्य- 
गसि प्रति त्शा5दितिवेत्त । अद्विससि वानस्पत्यो आवासि 
एथु बुध्नः प्रतित्वअदित्या स्त्वग्वेत्त ॥ यदु० अ० $ में० १४॥ 

ब्राह्मण- अथ क्ृष्णाजिन मादत्ते शमौसीति | 
चमे वा एतत्‌ कृष्णस्य, तदस्यतन्मानुषं शर्म देवता 
तस्मादाह शर्मासीति । तदवधूनोति--“अबवधूत॑ रक्षो5 
वबधूता अरावय” इति | तन्नाष्ट्रा एवेतद्रक्षांस्यतो 5पहन्त्य- 
तिनत्येव । पान्राण्यवधूनोति । यद्ध॑यस्यामेध्यमभूत्र तद्धाथ- 
स्येतद्वधूनोति ॥ ४॥ 

अथ--नत्रयीविद्यारूप कृष्णाजिन को लेते हुप्र 
सन्त्र बोले 'शमोसि” सन्त्र का अथ है कि तू शम है । 
है तो यह वस्तुतः कृष्ण का चम, परन्तु बहां यह्ष 
सें इसका वह चम नाम कहना मानुष प्रयोग करना 


रूप दोनों तरह का होता है, परन्तु इंश्वरय सनोमय शिव्म 


अपू् ही होता है स्थूल पदार्थों के आकारों के अन्दर स्थूकता 
को उत्पन्न करने वाला जो पदार्थ (23/(27) भस हुआ है 
उसका नाम वाक्‌ है। उस वाक से बना हुआ जितना शिकत्प 
है वह तराहमय शिक्ष है। सरोेते समय स्वप्न के अन्दर, और 
विषय के सन्‍्मुख न रहते हुए भी जाशूत समत्र में दिषय 
की सन्मुखता, तथा सृष्टि के प्रारम्भ में इंश्वर में भी सम्पूफे 
पदार्थों का ज्ञान रूप से अष्तत्व, यह सब मनोमय खिल 
है। इस प्रकार यज्ञ के अन्दर कृष्णाज़िन, श्रयीचिया रुझ 
यक्ष का प्रति रूप शिल्प है। कृृणाजिन की अ्शिरूपता 
त्रयीविद्या के साथ क्या है यह पहिले बतकाई जा चुकी है ४ 
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है देव लोग इसे शर्म नाम स कहते हैं, इसीलिए 
बह क़हलः है: कि लू शर्म है। अब बह उस कृष्णा- 

$--देव द्विस नाम को रखते हैं उसमें कुछ गृद ग्हस्य 
छिपा रहता है । चर्म ज्ये शरीर की त्वचा हं,ता है वह शरीर 
के अन्दर के सब अवयतवों की रक्षा करता है । शरीर को 
समाज के रूप में समझा जाय तो समाज़ रूपी शरीर के 
अन्दर के अवयदों की रक्षा के लिय्रे शरीर को जखचायत्‌ 
समाज में ब्राह्मण लोग होते हैं । सामाजक छोगों का काये 
ठीक चलता रहे, उनमें फिसी प्रकार की गड़बड़ न होने 
पावे, सुब्यदस्था से रहने से उनके जीवन नीरोग दीघ हों 
ब्रे सदाचारी रहें, और आवश्यक दोषों को ढके रहें । इस 
प्रकार से रक्षा करने का काये चझरीर की त्वचावत्‌ ब्राह्मण 
हछोगों का है । इसलिये उसी संकेत के अनुसार ब्राह्मण छोयों 
को शर्मा कहा जाता है। जो मनुष्य अपने नाम के आगे 
शर्मा छगाते हैं वे ्वमाज के प्रति अपने फर्ज़ को प्रकट करते 
हैं चूंकि वे सम्मज के अन्दरूनी जीवन सम्बन्धी मामलों के 
रक्षक हैं । इसी प्रकार शरीर के ऊपर आने वाले वाह्म 
आधपातों से शरीर को बचाने के लिये कवच पहिना जाता 
है । कवच को धरम कहते हैं । कवच स्थानीय जो लोग बाहर 
के आक्रमणों से समाज को रक्षा करते हैं वे क्षत्रिय हैं और 
अपने फर्ज़ को प्रकट करने के लिये अपने नाम के आगे वर्मा 
लगाते हैं। जो मनुष्य समाज की रक्षा धन आदि से सद'द्ध 
बद्मकर कज़के हैं के अपने फ़ुज़ को प्रकट करने के लिये अपने 
नाम के आये युप्त लगाते हैं । जो मनुष्य तीचों उच्च वर्ण 
के छोगों के कार्यों को सुचारु रूप से चलते रहने देने के 
लिये उनकी मदद करते हैं वे झूद्ध हैं और अपने फज़ को 
स्रूदित करद़े के छिये अपने नाम के आगे दास छगाते हैं । 
इस प्रकार त्यूज्म का बाम देव कोरडें ने छम्ें कह कर पूक 
बड़ा गृद भाव अभिव्यक्त-किया. ॥ 


जिन को झकूटकतला है| मटकते हुए मन्त्र पढ़ता है 
“अब्रघूल॑ रक्षोजअघूता अरातय:' अथांत्‌ राक्लस कटक 
दिए अराति कठक दिए | वहां ऋष्णाजिन में नाश- 
कारी * ही ये राक्षस होते हैं इसलिए उन्हें दूर करता 
है । कटकने का काम कुछ बहुत मुक करके करता है 
कि कहीं पात्नों पर नाष्ट न बैठ जावें | ऋटकने से 
कहीं समीपस्थ पात्रों में न चले गए हों इसलिए वह 
पात्रों को भी भाड़ लेता है। पातन्नों को माड़ते हुए 
भी वही मन्त्र बोलता है | इस प्रकार जो भी कुछ 
अमेध्यता अथोत्‌ अयक्षियता होगइ होती है उस सब 
को निकाल देता है ॥ ४ ॥ 

ब्राह्यणपु--तत्मती ची नप्री वमु॒ पसत णाति-- “अदित्या“ 
स्वगसि प्रति त्वाडदितिरेंतुः इति | इय॑ वे प्रथिव्यद्ति:, 
तस्या अस्ये त्वग्य द्दिमस्यासधि किश्ड, तस्मादाहाई 
दित्यास््वगसीति । प्रति त्वाउद्तिर्वेत््विति--प्रति हि 
सर: संजानीते, वत्संज्ञा मेवेतत्‌ ऋष्णाजिनाय च बदति, 
नेदन्यो5न्यं हिनसात इति अभिनिहितमेद सत्यन 
पाशिना भवति ॥ ५ 0 

अथे- जिन की ग्रीवा को पश्चिम दिशा में रखता 
इुआ बिछाता दे। बिछाते हुए मन्त्र बोलता हैं 
“अदित्या स्वगसि प्रति त्वाउद्लिदेतुः इसका अर्थ 
है कि तू अदिति का त्वक्‌ है, अदिति तुकको पद्चिचान 
ले । यह प्रथिवी ही अदिति? है । उस प्रथ्चिनी अदिति 

.._ ३--जहां २ राक्षस के साथ नाष्ट्र शब्द लगा हुआ है 

वहां २ क्रिमिख्प राक्षत और तसम्बद्ध दुष्टदायु ही लिये 
ज्ञाते हैं धन्य मनुष्य देशधारी राक्षस नहीं लिये जाते दें ॥ 

३--किसी मनुष्य के छिये, पृथिवी का वह भाम जिस 
पर सूर्योदय से सू्रौंस्त तक सूझ का प्रकाक् रहता है, अदिति 
कहव्पढ़ा है ४ 
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के ऊपर जो भी कुछ है वष्ड सब इस प्रथित्री का 
त्वक्‌ है अथोत्‌ पृथिवी को ढकने का साधन है। 
कृष्णाजिन * भी उन्हीं ढक़ने के साधनों में से एक 
साधन है, इस कारण कहता है कि तू अदि,ते का 
त्वक्‌ है। 'प्रति त्वाइदितिवेंतु! इसका अथ है कि 


अदिति तुमको * पहिचान ले, क्योंकि आत्मा आत्मीय 








४---शथिवी के ऊपर वतम्ान अन्य पदार्थों में त्वकृपना 
रहते हुए भी ऐसा पदार्थ चुना गया है जो इंश्वरीय शिल्प 
का है, श्रयीत्रिया का प्रतिनि(ध् हो सकता है और जो स्वयं 
ध्यक ही है जिसे बिछाकर उस पर कुछ कार्य कया जा सकता 
है। ये सव लछक्षण किसी अग्य त्वचा में रहते हुए भी किसी 
व्यवस्था को कायम करना आवश्यक है । प्राचीन व्यवस्था 
को बिंगाड़ने के लिये कुछ कारण न होने से और उससे 
सम्यकू काय॑ निकल जाने से नई व्यवस्था कल्प्मा करना 
व्यथ है अतः व्यवस्था के अनुसार पदति को स्थिर रखने 
के किये कृष्णाजिन का ही अहण करना उचित है अन्य 
का नहीं ॥ 

५--जैसे कोई आदमी, दूसरे आदमी को परस्पर अनु- 
कूछता प्रकट करने के पहिचान करता है अथवा आत्मा आत्मीय 
के साथ अनुकूछता प्रकट करने के लिये पहिचानता है जैसे 
कोई पुरुष अपने छुश्न को देखकर अनुकूछता प्रकट करने के 
लिये कहता है कि यह मेरा पुत्र है वैसे ही कोई पुरुष पित्ता 
पुत्र में या आत्मा आतीय में अनुकूलता अकट करने के लिये 
पूरिचय कंरवाता है कि यह आपका पुत्र है अथवा यह आप 
की बस्तु है। इस प्रकार परिचय में एक प्राण दूसरे के 
प्राण के साथ मिलकर वूसरे के प्राण को जपने प्राण के 
अन्दर छे आता है । परस्पर प्रा्जणों के (मछ्ले से दोनों के 
थाणों की इढ्धि होती है, दोनों के आण का क्षेत्र बढ़ जाता 
है। जब तक क्षेत्र बढ़ता है तब तक समृद्धि होने के 
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को वा अपना अपने को पहदिचानता है| बस ! उस 
पहिचान को ही कृष्णाजिन के सामने बोलता है कि 
कदों आपस में अनुकूलता न बनी रहे । पदिचन- 
बाते हुए अपना बांया' हाथ कृष्छाजिन पर रबस्े 
ही रहता है ॥ ५॥ 


कारग एक प्रकार का आन < आता है जिसे समृद्धानन्द वा 


हे या सुख कहते हैं और जब बढ़ने की क्रिया समाप्त 
हं.कर शान्त होजाती है तय उसी आनन्द को शान्तानन्द 
वा अ्यनन्द कइते हैं । इस प्रकर परिचय से पहिके प्राणों 
में न मिलमा रूप जो प्रतिकूल्ता वा हिसा थी वह दूर हो 
जाती है । यज्ञ के अन्दर उपयुक्त सब पदाथों में प्रार्णो की 
परस्पर अनुकूलता रहती है उसी से यज्ञ सझूद्ध रहता है 
फलवान्‌ होता है अंर किसी भी स्थान में यदि अनुकूलता 
टूट जाबे तो यज्ञ विनिष्ट होजाता है, निप्फल होजाता है 
वा कमजोर पड़ जाता है । प्राण सबंत्र व्याप्त है इसलिये 
जड़ वा चेतन सब पदार्थों के श्राणों मे अनुकूलता वा प्रति- 
कूलछता हुआ करती है । जैसे कोई मनुष्य अन्य दो मदुष्यों 
में परिचय करवाकर अनुकूलता स्थापित करवाता है और 
प्रतिकूलता को दूर करवाता है, वैसे ही यहां भी इृष्णाजिन 
ओर अदिति में अपने रूकल्प से वा आशा से अनुकूलता 
स्थापित को जाती है और प्रतकूलता दूर की जाती है ॥ 


६---एक मनुष्य के जब दो ऐसे मित्र एक साथ उसके 
पास उपस्थित होते हैं जिनमें परस्पर पहिचान नहीं होती 
है तब वे अपने मित्र के पास पहुंचकर आपस में परिचय 
न होने के कारण कुछ उपरिसा अनुभव करते हैं, परन्तु 
जब उनका आपस में परिचय करवा दिया जार है तब 
वे अपने आपको एक दूसरे से अलग सा अनुभव नहीं करते 
किन्तु एक दूसरे के साथ योग देने छगते हैं क्योंकि 
परिचय के कारण परस्पर आस्माओं का सम्बन्ध होता है | 
पहिचनवाने के अन्दर जैसे अपना हाथ मित्र के कन्‍्घे पर, 
पीठ पर वा उसकी ओर ही रक्‍्खा जाता है वैसे यहां मौं 
अपना बायां हाथ कृष्णाजिन पर रक्‍खे ही रहता है । 


कदम वलारफ्रासजकयपइंाकाउा 
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सम्पादकीय टिप्पणियां 


१--श्राक्षी की सेवन-विधि । 
मंहर्षि श्री सामी दयानन्दजी सरस्वती, महाराजा 
जोधपुर को पंत्र लिखते हुए जोधपुर के महाराज 
कुमार के सम्बन्ध में लिखते हैं किः-- 
आप अपने पुत्र जो कि महा (रा) ज कुमार 
हैं इनको खाने पीने आदि से संकोचित मत रखियेगा 
पाव भर गाय के दूध में मासा भर सोंठ को मिला 
छान थोड़ा सा गरम कर ठंढा करके ज्राह्यी औषधी 
के साथ मिलवाते रहिये जिससे महाराजकुमार के 
बुद्धि बल पराक्रम आयु और विद्या बढ़तो रहे | 
२--संन्ध्या का अंग्रेजी में अनुवाद । 
राव राजा तेजसिंहजी के नाम एक पत्र महर्षि 
का है जिसके ७वें दैरामाफ़ में लिखा है कि:-- 


“ओर जो न का अनुषाद अंग्रेज़ी का गुटका 
आप लेगये थे भिजवा दीजिये ।”' इससे पता 
लगता है कि ने अपनी सन्ध्या का अनुवाद 


अंग्रेज़ी में करवायहं था, इससे यह सूचित ह्वोता है कि 
महर्षि यह चाहते थे कि उनके सिद्धान्तों का प्रचार 
उन लोगों में भी हो जोकि विदेशी भाषा के जानने 
वाले हैं या विदेशी हैं । आयसमाज को चाहिये कि 
मद्दषिं के अ्न्धों के विशुद्ध अनुवाद जद्दाँ तक होसके 
मुख्य २ सभो विदेशी भाषाओं में करवाए । 
३---स्वस्तिक चिन्ह | 

भारत में यह मंगल-चिन्ह समझा जाता है। 
आजकल स्वस्तिक का मुख्य आकार “7 यह 
प्रचलित है । वक्तमान भारत में शुभ अवसरों पर मांग- 
लिक द्रव्यों से यह स्वखिक चिन्द अक्लित किया जाता 
है । खस्तिक चिन्ह कई आकारों तथा प्रकारों का होता 


है। पौगशिक सनातनी भाई आजकल मंगल काये 
के समय गणेश पूजन से घूथे इन चिन्ह को प्रायः 
बनाते हैं। प्राचीन भारत में भी इस स्वस्तिक चिन्ह 
का वणन आता है। 74णां।८/ पत्र में खस्तिक 
चिन्ह की बहु देश व्यापिता का वर्णन किया गया है । 
स्वस्तिक शब्द संस्कृत का है इसमें कोई शक नहीं | 
शान्ति और कल्याण का सन्देश है। 

न्यूजीलेण्ड, आस्ट्रेलिया, एशिया, आफ्रिका, 
यूरोप तथा अमरीका में सर्वत्र थोड़े बहुत आकार- 
प्रकार के भेद के साथ खस्तिक चिन्ह का व्यवहार किया 
जाता है। मध्य-इटली के प्राचीन नगर एट्रेरिआ के 
बतेनों पर खस्तिक चिन्ह पाया जाता है। चीन ओर 
जापान में बुद्ध की मूर्तियों पर कई शताब्दियों तक 
स्वस्तिक चिन्ह रहा है | अमरीका में भी प्राचीन खुदा- 
इयों में स्वस्तिक चिन्ह मिला है । इंगलेण्ड में स्वस्तिक 
चिन्ह को 77]५70६ देर तक कहते रहे हैं | फ्रांस में 
स्वस्तिक का नाम है (.0>5 2977)7८८. श्करिडनेविया 
में इप्त थोर देवता का मुहर (!707'5 त्रि3घा767) 
कहते हैं। स्वस्तिक ज़ीडस, ज्युपिटर, बाल, अप़निः 
ओर इन्द्र देवताओं का भी चिन्ह रद्दा है। यह स्व- 
स्तिक जीवन, सूर्य. आकाश, आग, प्रकाश, विद्युत्‌ 
ओर जल का भी चिन्ह रहा है। आटटंमिस, हेरा, 
अस्टट ओर डमेटेट आदि प्रसिद्ध देवियों के साथ भी 
स्वस्तिक चिन्ह का सम्बन्ध रहा है। स्वस्तिक चिन्ह 
वत्तेमान समय में जम॑नी का जातीय चिन्ह भी है । 
सम्भवतः यह स्वस्तिक चिन्ह पहले कभी राजनैतिक 
प्रयोजन के लिये प्रयुक्त नहीं किया गया। जमनी के 
डिक्टेटर मिस्टर हिटलर ने इस खमय इस चिन्ह को 
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अपने राजनैतिक प्रयोजनों की सिद्धि के निर्मित्त प्रयुक्त 
किया है जो कि स्वस्तिक पद के वाच्यार्थ तंथां भावथि 
के मितार्न्त विपरीत है। कैयोंकि स्वेस्तिंक पद शान्ति 
तथा कंल्याथ के भावों को सुख्यरूप से ग्योतित 


करता है । 
भूलसुधार 

वैदिक विज्ञान के निर्वाणाक्ल (अहु १,२) में मेरा 
एक लेख वेदों में इतिहासवाद” प्रृश्ठ ४१ से ४५ तक 
प्रकाशिर्त हुआ है | उसमें मेरे बदाह्मत अन्‍्तोंदात्त 
शब्दों का जैसा स्वरं संस्थान छपना चाहिये था वैसा 
न छपकर सम्भवत्तः प्रप्ममू को शीधने वालों की असा- 
बधानी से अश्ुद्ध छप गया है। अन्तोदात्त 'कराव॑', 
'नहुषः, का जैसा स्वर संस्थान यहां प्रदर्शित किया 
गया है ऐसा ही होना चाहिये। . _ 

आशा है कि स्वरज्ञ पाठकंगण इससे रुंष्ट न होंगे | 
पृष्ठ ४२ के दूसरे स्तम्व (०0!७7१7) के ती घरे वाक्य 
संमूंह (70879 87270) में 'सम्भावना' शब्द से वैज्ञा- 
निक पारिभाषिक शब्द 'सम्भांविता (7009007४) 
सममाना चाहिये । , 

सम्भाविता का जो मान दिया गया है वह दशम- 
लंव ([0८०८४४००]) भिन्न में है। दशमलव भिन्नं का 
चिम्हें छुपने से रह गया है। यह मान भी बहुंत ही 
स्थूल रूप में निकाला गया है। सूक्ष्म विधियों को 
काम में लागे से भान ओर भी कम हो जायेगां। 

दुगोप्रसाद मिश्र. 


सर 
प्रश्नात्तर 

श्रीयुव नॉरायश दलपतरांसर्जी भगत, खाडिया, 
घोलेशर भंदादेव ( अहमदाबाद ) ने कुछ प्रश्न किये 
हैं। थे प्रश्त और उनके उत्तर पाठकों के मनोरखन के 
लिये यहां दिये जाते हैं । 
प्रश्ष-खाय साय गृहपतिनों अभिः प्रातः प्रातः सौसनस्य दाता । 

वसोबंसोवंसुदान एथवि वर्य स्वेन्धानास्तन्व पुषेम ॥१॥ 


अथवे ० १९ । अनु० ७ | म॑ं० है ॥| 


औीदिक विज्ञान 


ई अनन्त 
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प्रातः आतभृहपतिनों अधिः सायं साय सौमनस्य दाता। 
बसोवर्सीबिसुर्दान एघीन्धानास्व्वा शतहिमा ऋणेस ॥२॥७ 
अथर्चे० १९ । अंजु८ ७ । सैंण ७ म# 
इस दोी मम्त्रों में खायं सा्य--त्रातें: औतः तथा 
प्रातः प्रात:---खाय साय,” पद द्ोदराए गये हैं । क्या 
यह पुनरक्ति नहीं है ६ 
उत्तर--इन मंन्त्रीं में पुनरुक्ति नहों है। पुन- 
रक्ति तब होतीं, यदे पहले मन्त्र के क्रम के अनुसार 
ही अगले मन्त्र के शंब्द दीदरायें जाते | अपितु कहा 
यह कियां गया है कि पहिले मन्त्र के साय और 
प्रातः शब्दीं के स्थानों को अगले मन्त्र में बदर्ल दिया 
है । इस संगठन द्वा. इन मन्त्रों में एक आलंकारिक 
चमत्कार पैदा हो गया है| भाव पर ज़ोर देने का यह 
एक उत्तम सांध॑न है । इस प्रंकोर के उदाहरण वेद में 
स्थान २ पर मिलते हैं। साथ ही यह भी जानना 
आहिये कि इन दी मन्‍्त्रों में इंन शब्दों के दुहरानें का 
विशेष अभिशम्राय भी है। पहले मन्त्र में “सायं साय॑ 
गृहपति:” शब्द आया है ओर दूसरे मन्त्र में “प्रातः 
प्रातगृहपति:” पद आये है। “साय साय” और “प्रातः 
प्रातः” शब्दों के दुंहरराने क' अभिप्राय है “प्रत्येक सायं 
काल में तथा प्रत्येक प्रातः:काल में?। प्रत्येक प्रीतेः 
काल और प्रत्येक सायंकाल के भाँव की सूर्चित केंरंनें 
के लिये प्रात: और साय शब्द दो २ वार दुहसयें गये 
हैं। पहले भन्त्र में भाव यह हे कि “अप्नि प्रत्येक स्मयं- 
काल में ग्रहपति है अर्थात्‌ घर की रक्षा करता है और 
दूसरे मन्त्र में भाव यह है कि अभि प्रत्येक प्रांतःकाल 
में भृहप॑तिं है अथोत्‌ थेर की रची करंतां है” । इंसे 
प्रकार इन दोंनों भावों में पुनरुंक्ति नहीं है। इसी प्रेकार 
प्रथम मन्त्र में “प्राठः ग्रातः सौमनस्य दाता” शब्द पढ़े 
हैं, तथा. कर मन्त्र में “सायं सायं सौमनस्य दाता” 
शब्द पढ़े हैं। इनका भी यददी अभिश्राय हैं. कि अप्नि 
“प्रत्येक प्रातःकाल में प्रसन्नता का देंनेवालों है” तंथा 
अआंसि प्रत्येक सायंकाल में प्रसन्नता का देन वाला है। 
औते: इमे दी स्थलों में भी पुनरुक्ति महीं है | -सम्पोर्द्क 


पे 
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चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सासवेद भाषा-भसाषथ्य 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है । पष्ठ- 
संख्या ८५० से अधिक | मूल्य ४) रु० । 
भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपत्नों ने मुक्तकण्ठ से अशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 
प्रतिलिपि मेंगाने पर सेजी जा सकती है । 
२ अथवंवेद भमाषा-भसाष्य 
( चार भागों में ) 
अथव वेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान्‌ आचार्यों का भी यही आग्रह रहा है कि 
उसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड़ी है। इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथवंबेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तन्‍्तन्न-सन्त्र की लीला केवल लोगों की मनगढद्न्त है । अथववेद में ब्रह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उन्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
३ यज़ुवेंद माषा-भमाष्य 
( दो भागों सें ) 
इस भाष्य में महषि दयानन्द की दर्भाई दिशा को झुख्यता दी गईं है। आवद्यक स्थलों पर अन्य भाष्यों 
और अनुवादकों के मतसेद और तचुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया। मन्त्रों के साथ शतपथ 
ब्राह्मण के पदे आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <) रु० 
थै ऋग्वद सावा-साथ्य 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द छृत संस्कृत-भाष्य शैल्ली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरछ भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दु्शांई गईं है । भूमिका में ऋग्वेद का परिचय देते हुए ऋग्वेद से सम्बद्ध कल्पित 
इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम भाग छप गया। आगे छप रहा है। मूल्य पाँचों भागों का २०)रू० 


वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 

१--जों महाशय १) पेशगी कार्यालय में जमा कराकर अपना नाम स्थिर ग्राहकों में लिखवा लेंगे, चे चांसे वेदों 
के भाष्य के स्थिर आहक होंगे, उनको प्रथम जिल्द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 
भाग के मुल्य में मुजरा कर दिया जायगा । 

२--स्थिर आहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३ ) रु० में ही प्राप्त हो सकेगी । 

३--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की कुछ जिल्‍्द लेना आवश्यक होगा । 

४--वेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्‍्दों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिल्‍्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह क्रमशः स्थिर ग्राहकों को वी० पी० द्वार भेजदी जाया करेगी । माग-व्यय 
मूल्य से एथक लिया जायगा । 

७--जिनकी वी० पी० लौट आयेगी उनका मार्ग-ज्यय पेशगी से काट लिया जायगा और उनकी ओर से बिना 
दूसरी सूचना ग्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी । 


प्रवर ८ य्ये बी लिमिटेड.” अर 
न्धकत्ता-“ आय्य-साहित्य मण्डल लिमेटेड,” अजमेर. 
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प्रथम भाग छूप कर तेयार होगया । 
महर्षि दयानन्द के निवाण अद्धेशताब्दी के उपलक्ष में 
महर्षि श्री स्वामी दयानन्दजी का प्रामाणिक 


| /कक 
जीवन-चारित 
ऋषि के अनन्य भक्त स्वर्गीय श्री बाबू देवन्द्रनाथ मुखेपाध्याय द्वारा संगुहीत तथा आयेसमाज के 


सुप्रासिद्ध नेता श्री बाबू घासीराम एम, ए.ढ, एल-एल. बी, मेरठ, द्वारा सम्पादित वा अनुदित ) 


श्री देवेन्द्रबायू ने, जिनके हृदय में ऋषि के श्रति अगाध श्रद्धा और भक्ति थी, महषि की जीवनी की 
खोज में निरन्तर १५ वर्ष भारतव्े के एक सिरे से दूसरे सिरे तक का भ्रमण करके जीवन सम्बन्धी सामग्री संग्रह 
की । उन्होंने धनवान न होते हुए भी इस कार्य को विना किसी की विशेष आर्थिक सहायता के अकेले ही करने 
का सक्लुल्प किया था । इस काय के लिये उन्हें सदस्न्‍्नों मीलों का सफ़र करना पड़ा और एक-एक घटना की 
सत्यता जांचने के लिये भारी से भारी कष्ट उठाना पड़ा। 


आप जब सम्पूर्ण आवश्यक सामग्री संकलित कर चुके और सर्वाज्नसुन्दर वा सर्वाज्भपूर्ण जीब्रनी लिखने 
को बैठे तथा प्राम्मिक भाग लिख भी लिया, उसी समय आपका स्वर्गवास हो गया और इस जीवन-चरित 
के प्रकाशन की लालसा आपके हृदय में ही रह गई । इस हृदय-विदारक समाचार को पाकर-- 

श्री पं० घासीगामजी एम, ए., एल-एल. बी., मेरठ निवासी, 

भूतपूर्व ग्रधान आये-प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त, (जो देवेन्द्रबाबू के परम परिचितों में थे) ने वह सारी सामग्री 
बहुत यत्ष और व्यय करके प्राप्त की । उसके एक एक काऱज़ को पढ़ा तथा बंगला से हिन्दी में अनुवाद कर 
क्रमबद्ध किया । इस काये में आपको भी वर्षा पश्चिम और बहुतसा धन व्यय करना पड़ा, क्योंकि आपको 
सैकड़ों काग़ज़, हज़ारों छोटे छोटे पुर्ज़, नोट-बु्कें और पतन्नादि ऐसे मिले जो किसी क्रम में न थे। अब आप 
स्वयम्‌ विचार कि यह जीवन-चरित कितना उत्तम व प्रामाणिक होगा । 

यह जीवन-चरित लगभग ८०० गयल अठपेजी के प्रृष्ठों में समाप्त होगा, बहुत से सादे व तिरंगे चित्र 
होंगे और मन हर सुनहरी जिल्‍द होगी | इसकी २००० प्रतियों के छपान व प्रकाशित करने आदि में ७, ८ 
हज़ार रुपया व्यय कूता गया है| इतना द्रव्य वयय करने से एक पुस्तक पर लगभग ८) रु० लागत आती 
है । इतूर + मूल्यवान्‌ प्रन्थ आये-सभासद्‌ तथा आर्यसमाजों के अतिरिक्त और कौन ले सकता है, आयमभित्र 
तथा आंय-मातंण्ड़ ने इस जीव्न-चरित के प्रकाशन के लिए बहुत आन्दोजनन किया, फिर भी कोई श्रक्राशक 
आगे न आया | ऐसी परिस्थिति देख तथा महूषि दयानन्द के भ्रति अपना परम कत्तेठ्य समक-- 


आये-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर, 


ने इसके प्रकाशन का कार्य अपने ऊपर लिया है और प्रथम भाग छप कर तेयार भी होगया है । 
हज़ारों आयसमाजों व लाखों सभासदों के होते हुए ऐसे मडत्वपूर्ण ग्रन्थ की एक हज़ार प्रतियां बात 
की बात में ब्रिक सकती हैं, यदि ऋषि के अनुगामी उसके सच्चे तथा प्रामाशिक्र जीवन-चरित को अपने अपने 
धरों व समाज! में रखना तथा उसका नित्य स्वाध्याय करना अपना परम कतंव्य सममभलें । 
यह बात फिर नोट कर लेनी चाहिये कि यह जीवन-चरित बहुत ही अपूब व अमूल्य है, इसका 
बार-बार प्रकाशित होना बहुत कठिन काम है, अतः आइडंर भेजने में विलम्ब न करना चाहिये | 
मैनेजिंग डाइरेक्टर,--आगय्ये-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर 


जम जनता 33 हक. जन नमन 3. पननीन- अपनननपममन-मन-नमम«न 


था सथुराप्रसाद शिवहरे के प्रथन्व से जरथे-साहित्य मं० लि० के लिये फ़ाइन आर परिं० प्रेस, अजमेर में छपकर प्रकाशित हुआ । 
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वेदिक विज्ञान के नियम 


१--वैदिक विज्ञान का वाषिक मूल्य ४) है। छः सास का २॥) नमूने की प्रति।<-) के टिकट भेज कर मँगाइये 
« २--“बेदिक विज्ञान” ! प्रत्येक मास के प्रथम सम्नाह में ग्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“बदिक विज्ञान? में वेद और उप्पपर आअत आब ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज, 
प्रत्यालाचन तथा विशुद्ध वेदिक आष समिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं ।. ह 
४--लेख की भाषा परिष्कृत ओर सुवोध होनी चाहिये | प्रत्येक्त लेख काग़ज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटान-बढ़ाने का सम्पूरं अधिकार सम्पादक को होगा । 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “)) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँँगा सकते हैं । 
७--लख हर महीने की ०» तारीख सक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी मन की संख्या भप्राहक को समय पर न सिल, तो उन्हें पहल अपन पोस्ट आफिस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ ग्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
५ --- यदि ग्राहका को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपन ही पोस्ट आफिस से उसका प्रबंध करालना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें ता, उसके लिए हमें लिग्बना चाहिए । 
१०--आ्राह्कों को पत्र-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदा,यत्व हम पर न होगा । 
११-प्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेग्ब तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्री प्रो: विश्वनाथ्र विद्यालंकार, गुरूकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये | 
१३-प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिय तथा मनीआडेर आदि भेजने के लिय निम्न लिखित पता पयाप्र हैः- 
प्रबन्धकता “जैदिक विज्ञान” अजसर 


वैदिक ढ़  # प [8 
वैदिक विज्ञान' में विज्ञापन छपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छाप जायेंगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देन पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा । 
छपाइ पेशगी लन व न लन का अधिकार व्यवस्थापक' को होगा । 
पूरा प्रप्ठ व दो कालम--१०) प्रति मास । 
आधा प्रछ व एक कालम ६] प्रति सास । चोथाई प्रष्ठ च आधा कालम ३) प्रति मास । 
नोट---#म से कम आधे छृष्ट का विज्ञापन तीन सास तक छगातार देने घालों को वैदिक विज्ञान' साल भर तक मुफ्त 
दिया जायगा, परनन्‍्त रुपयक पेशगी आना चाहिये । 


विशेष स्थानों के लिये 


कवर के दूसरे प्र॒ठ्ठ के लिये १७) प्रति मास । 
कवर के तीमसर प्रष्ठ के लिये १७) प्रति मास । 
कवर के चोथे प्रष्ठ के लिय २०) प्रति मास | 
पाखझ्य विषय सें १२) प्रति मास । 
विषय सूची के नीच | ७) » $9 


वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फ़ार्म प्रति फ्रा्म ३०) रुपये और ४ पेजी के १८] रुपये 
देने पर सीये जायंगे । रुपया कुल पेशगी होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक खच भी देना होगा । 
मैनजर 


श्वेत कृष्ट (सफेद दाग) 


श्रेतांक॒श लेप 
कि न् 

हज़ारों रोगियों पर आजमाया हुआ अचूक महोषधि है। महात्मओं का नाम बदनाम 
कर “ न छूटने पर ५००) या: १० ०) इनाम” वाली नोटिस की दवा अथवा २४ घण्टा या 
कम में छुड़ाने वाला छः मन्त्र नहीं है । श्वेतांकुश लेप ऋषि अणीत शाख्रोक्त औषधि है। 
शरोर पर दुवनज्नी चवन्नी वा रुपये बराबर तक चार पांच वा कुछ अधिक स्थानों में दाग हो 
गये हों तो प्रायः १५ दिनों तक विधिवत लेप लगाने से अवश्यमेव रंग बदल कर पृववत हो 
जावा है । कदाचित दाग अधिक और बड़े हों तो कुछ अधिक दिनों तक लेप की आवश्य- 
कता होतीःहै । आये ऋषियों ने किसी प्रकार के जंगली वा पहाड़ी जड़ी बूटियों की छान 
बीन करनेसे नहीं छोड़ा है। अतः: यदि आपको शास्त्रों पर विश्वाव हो और ठगों से बचना 
चाहते हों श्तो श्वेतांकुश लेप का व्यवद्दार कर इसके, चमत्कारिक गुणों को देखिये । 
१ शीशी का मूल्य २) डा० म० |] 


वि | कक ७१ 6 कर, 
शासत्रोक्त विधि से कुष्ट चिकेत्सा 
आयुर्वेद का मथन कर इस रोग विषयक सम्पूर्ण आवश्यक बातें जैसे कुष्ट का प्रकार, 
प्रत्येक के होने का कारश ओर स्वरूप बचने का उपाय औषधि आदि, का विवरण शाखा 
नुखार दिया गया है। यदि स्वयं व किसी सम्बन्धी के इस भयानक रोग स ग्रसित हो जाने 
पर ठगों से बचना ओर उचित प्रकार से.वा स्त्रयं अपनी चिकित्सा कर लेना चाहते हों तो 
हमारी बनांई पुस्तिका की एक प्रति |-] का टिकट भेज कर मंगा लें । है; 
५, वेद बाबूलालसिंह ५.०... कुष्ट चिकित्सक, छपरा (सारन) बिहार ९ ५: ' 








४ 
” 
ः 
। 
ढ 
॥ 
। 
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जो चाहोगे हो जायगा 
चाहोगे हो 

अमले मुहब्बत के शौकीन हमारा यन्त्र 'गोदरे-मुराद” मंगा लें । इसको अपने 
पांस रख कर आप अपने दिल में जिस किसी का नाम लेंगे। चाहे वह कैसा ही कठोर 
हंदय, अभिमानी और कट्ुुभाषी क्‍यों न हो । जहां कहीं भी होगा | आप से मिलने के लिये 
तड़पने लगेगा और जब भी आप उसके सामने जायेंगे | वह आप से प्रेम दर्शायेगा और हर 
वक्त आप के साथ रहने की इच्छा प्रगट करेगा । अन्य खोये हुए की तलाश करनां, किसी 
के दिल का भेद जानना, किसी चोर का पता लगाना, मुर्दा रूह्दों से वातालाप करना तात्पर्य 
यह है कि आप के प्रत्येक प्रश्न का आप को मुकम्मल उत्तर मिल जायेगा । और अगर आप 
के दिल में कोई ऐसी इच्छा है जो कि सहस्रों कोशिशों के अतिरिक्त भी पूरी नहीं हुई तो 
वह भी हमारे यन्त्र के पास रखने से गिनती के दिनों में पूरी हो जावेगी । मूल्य केवल १) 
डाक व्यय अलग । किसी प्रकार के पांच भ्रश्नों का ठीक २ उत्तर केवल १।) में भेजा जावेगा ॥ 

नोट--गलत सिद्ध करने वाले की १००) रुपया नकंद इनाम दिया जावेगा । 


मेनजर प्रकाश ज्योतिष आश्रम, पोस्ट बक्‍्स ने० ७२, लाहोर 
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आप का भविष्य 


हमारे पास किसी फूल का नाम और अपना नाम थ॑ पता लिखंकर सिफ़ एक का 
भेज दीजिये। हम १) की वी० पी० से ( डाक व्यय अलग लगेगा ) आप का विस्तृत 
मासिक वष फल जिसमें अन्य बातों के अतिरिक्त लाभ, द्वानि, नौकरी में तरक्की, तबादला, 
ओर तनज्जुली जम्म, शादी, सुख दुख आदि का उल्लेख होगा, आप के पास भेज देंगे। 
ग्रहों के बुरे प्रभाव से बचने के उपाय भी भेजे जायेंगे । एक बार की परीक्षा से आप हमारी 
भविष्यवाणी की सत्यता जान जायेंगे । किसी प्रकार के ५ श्रश्ों का सद्दी सही उत्तर ११) 
में भेजा जाता है । 

नोट--ग़लत साबित करने वाले को १७०) इनाम दिया जायमा | 


प्रोफेसर जी० शंकर पोस्ट बक्‍स न० ७२, कह 


। शी | -चहाड 
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केवल ४) रु० में ५ घड़ियां 


१ असली जमन टाइमपीस, २ डमी पाकेटवाच 
२ डमी रिस्टवाच 


यह घड़ियां हमने स्नास तौर पर विलायत 
से बड़ी भारी संख्या में मंगवाई हैं मजबूती 
ओर पायदारी के कारण यह घड़ियां अपूब हैं । 
अपनी फरम की सालग्रह की खुशी में हमने 
केवल १०००० घड़ियां इस रियासत क़ोेमत पर 
बेचन का फेसला किया है। नियत संख्या के 
समाप्त हो जाने पर यही घड़ियां अपनी असली 
कीमत पर देची जायेंगी | इस लिये जल्‍दी 
की जिये अन्यथा ऐस शुभ अवसर बार-बार 
हाथ नहीं आया करते। डाक व्यय ॥] अतिरिक्त 


प्ता--मैनेजर ज<मन वाच कम्पनी 
पोस्ट बकस नं> ५६ लाहौर 


जम॑नी की हैरत अंगेज़ इजाद 
सोना दो रुपया तोला 


केमीकल गोल्ट सोने की चूड़ियां 


अगर आप अपनी खस्तथियों को खुश करना चाहते हैं तो आज ही चन्द सेट चूड़ियों की मंगा लीजिये 
इनको जमंनी कारीगरो ने कैमीकैल सोन के जरिये इस खुनसूरती के साथ बनाया है कि स्त्रियां इन पर जान 
फिदा करती हैं यह निहायत उम्दा बेल बूटों के नकशोनिगर से मुरस्सा है। इन पर मुलम्मा हरगिज नहीं है। 
चाहे घिसलो या काट लो बल्कि इनका रंग रुइ मिस्ल सोने के हमेशा रहता है तजुर्वेकार सराफ भी यकरायक 
नहीं कह सकता है कि यह साने की नहीं है “जहाँ चाहो दिखा लो कोई २०० रु० से कम की हरगिज न 
बतायेगा हसीन गोरी कोमल कलाइयों में इस दर्ज खूबसूरत मालूम होती हैं कि देग्वने वालों के दिल बेचैन हो 
जाते हैं। कीमत फी सेट जिसमें १२ चूड़ियां होती है । अलावा महसूल डाक के सिफ २॥) रु० और एक 
साथ तीन सेट के खरीदार को एक सेट मुफ्त | आडर के साथ हाथ का नाप जरूर भेजिये। 

“हथेली पर सरसों! 

यह दवा डाक्टर फान्स ने बनाई है जो मानिन्द अक के है। इस दवा को दो बूँद मलाई या शहद में 
मिला कर खाने से आध घन्टे के बाद ताकन पेरा होती है, सफेद धातु का गिरना, धातु का पतला हो जाना, 
दिमारा की कमज़ोरी, सर में दद का रहना, चेहरे पर रंग पीला पड़ जाना और ख्त्रियों को गुप्र रोग, गर्भ का 
गिर जाना, सफेद सफेद पानी का आना, इन सच रोगों के दूर करने में यह दवा अमृत है। कीमत एक 
शोशी २॥) रु? रे शीशी के खरीदार को एक मुफ्त डा० महसूल ॥।) । 

हेडरोसील और हरनिया रोगों के लिये आप्रेशन का कष्ट कदापि न उठाइये । 
€ हि य्य्‌ [८ हक] गत ज्ञ्‌ बिल ले रु 

अडकाप यान्ारा फाता बद जान आर 
आंत उतरने की परीक्षित दवा । महाराय ! यदि आपका पूर्ो विश्वास हो तो अवश्य इस नौइजाद रसायनिक 
आपषधि से लाभ उठाइये आप धोखे मे कदापि न आइये । यह अखली दवा सिवाय हमारे कायालय के और 
कहीं नहीं मिल सकती है अगर लिखे अनुमार लाभदायक न हो तो हम घर्म से आप की कुल कीमत फेरने 
के लिये वाध्य हैं । इससे अधिक और क्या हो सकता है। इसके सेवन से किसी प्रकार की तकलीफ कदापि 
नहीं होती न आग्रेशन की जरूरत हो, न जरूम व छाल। पड़े बल्कि ऊपर लिखे रोग अथवा नया हो या पुराना, 
पानी उतर आया हो, वादी से हो या खूती ग़रज्ञ कि फोता चाहे किसी कारण से बढ़कर कितना ही भारी 
क्यों न हो गया हो इस परीकज्षित दत्रा को जो मरहम की तरह चन्द दिन लेप करने स स ही चलते फिरते 
तमाम ख़राब पानी पसीज २ कर निकल जायगा ओर बढ़ा हुआ सांस खुश्क होकर फोता सद। के लिये अपनी 
श्रसली हालव पर आजायेगा इसी ग्रकार यह दवा आंत के उतरने के लिये अत्यन्त लाभदायक है आंत कैसी 
ही क्‍यों न उतरती हो, दद होता हो, गोगों बोलती हो, गरज़ किसी प्रकार की तकलीफ क्यों न हो शर्तिया दूर 


होकर आंत अतनी जगह पर आकर जम जायेगी और फिर न जत्तरेमी ओर सेवन विधि परदेज बिलकुल 
खदल है । कीमन फी पेकट दवा जो एक रोगी को काफी होगी मय महसूल डाक के केवल ३) रु० । 


प्रता-भारत सेवक कम्पनी नं० ११४ मथुरा, यू० '.. 





ः कक न्च्च्च्य्य 


डबल 
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॥ ओर रेस ।। 






अन्नचआई # लक 


ऋण तट 


बेद और उस पर आश्रित आपर्ष अ्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचन 
तथा विशुद्ध वैदिक आषे सिद्धान्तों ओर आषे वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


मासिक-पत्र 


वे २ 
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9०० 
वेदोपदेश 
त्रह्म-तत्त 
ब्रक्ष जन्नाने प्रथम पुरस्तात्‌ वि सीमतः सुरुचो वेन आवः । 
स बुध्न्या उपमा अस्य विष्ठा!ः सतश्च योतिमसतश्च वि वः ॥ अथवं० ५। ६। १॥ 


अ।[एण में पहले ब्रह्म ज्ञान वाला हुआ 

उसमें मेधाषी ने सीमा स्थल में 

प्रकाशमान ( ताराओं ) के आवरण को हटाया, जड़ 

में रहने वाले वे तारागश इसकी उपमा हैं और इसकी 

स्थिति के स्थान हैं, उसने सन्‌ और असत्‌ की योनि 
को खोला था ।” 

( १ )--जह्ानं:--यह .मन्त्र ब्रक्ष सम्बन्धी गहरे 


ज्ञान का उपदेश दे रहा है। तुयोवस्था के ब्रह्म का 
प्रकृति के साथ उतना ही सम्बन्ध रहता है जितना कि 
गाढ प्रसुप्रावस्था में जीव का इस शरीर के साथ | इस 
सुषुप्ति अवस्था में जीव का शक्तिमात्र से शरीर और 
शरीर के अंगों के साथ सम्बन्ध होता है। जीव इस 
अवस्था में शरीर में केवल चेतनता का संचार कर 
रहा होता है, वह भी ज्ञानावस्था में नहीं, अपितु अपनी 
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सन्निधिमात्र से, केवल समीप रहने मात्र से । इसी 
प्रकार यह समग्र संसार जब प्रकृति अवस्था में लीन 
हो जाता है उस समय ब्रद्म की अवस्था तुयोवस्था 
कही जाती है । इस तुयोवस्था में ब्रह्म का प्रकृति से 
सम्बन्ध छूटता भी नहीं और सम्बन्ध रहता हुआ भी 
ऐसा सम्बन्ध नहीं होता कि उसके कारण प्रकृति में 
विकृतिरूप से परिवत्तन होने आरम्भ हो जाय॑ । ब्रह्म 
की इस अवस्था को तुयोवस्था कहते हैं । 

समय आया ! अब प्रकृति में परिवत्तन होना है । 
इसके लिये प्रकृति को परिषतनोन्मुख करना है | पड़ी 
हुई मट्टी--जो कि घड़े को बना नहीं रही--घड़े की 
प्रकृति अवश्य है, परन्तु यह अभी परिवत्तनोन्मुख 
नहीं । जिस समय कुम्हार, घड़ा बनाने के लिये, इस 
भट्टी में हरकत करने लगता है, उस समय यह मद्गी 
परिवत्तनोन्मुख हो जाती है। इस प्रकार प्रकृति को 
संसार बनाने के निमित्त, ब्रह्म, परिवतनोन्मुख करता 
है। प्रकृति को परिवतनोन्मुख करने के लिये ब्रह्म के 
सामने प्रथम मानों वह सब स्थूल ओर सूक्ष्म मान- 
सिक नक्शा आ उपस्थित होता है जिसके कि आधार 
पर त्रह्म की कठृत्व शक्ति से यह स्थूल तथा सूक्ष्म 
जगत बनना है । इस नक्शे का उपस्थित होना ही ब्रह्म 
का ज्ञानवान्‌ होना है । कारीगर किसी वस्तु को बनाना 
चाहता है| इस वस्तु के बनाने से पूर्व वह इसकी इति 
कत्तंव्यता पर दृष्टि दौड़ाता है, आय-व्यय का हिसाब 
देखता है, प्रयोजन पर विचार करता है, इसकी सामग्री 
की आलोचना करता है-ये सब भाव, वस्तु की रचना 
से पूव, कत्तों में होने आवश्यक होते हैं। कर्ता में 
यदि ये ज्ञान नहीं होते दो कत्तो कभी कत्तों बन ही 
नहीं सकता । इसी प्रकार का ज्ञान, आलोचनात्मक 
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ज्ञान या इच्षण परमात्मा में होता है, जब कि वह 
प्रकृति से जगत की रचना करने में सन्नद्ध होता है । 
मन्त्र का “जज्ञानम्‌” पर इसी भान या ज्ञान का 
सूचक है । ॥ 

( २ ) आवः-- यह जगत खय॑ बन गया, प्रकृति 
इस जगत्‌ का निमोण स्वयं अपनी निज-शक्ति से कर 
रही है । ये बचन केवल प्रलापमातन्र हैं । प्रकृतिवादी 
वास्तव में प्रकृति के गहरे तत्त्व को नहीं समभते । 
संसार की जिन अलौकिक रचनाओं को बड़े २ दिमाग 
तथा मस्तिष्क नहीं समझते, जिसका निर्माण करना 
ता दूर रहा, जिसके समभने में भी मस्तिष्क ने हार 
खाइ हुई है, आज नहीं अपितु सृष्टि के आरस्भ से 
हार खाई है, उस रचना को अन्धी, ज्ञानशून्य तथा 
जड़ प्रकृति ने रच दिया--यह कल्पना मन में बैठती 
नहीं । आकाश के, जगत्‌ के सीमा-प्रान्त के, प्रकाश 
तथा कान्ति के पुञज्ज ये असंख्य तारे, उस मेधावी 
की ही कृति हैं। उसी ने इनके आवरण को हटाया 
है। प्रलयावस्था में मानो इन पर आवरण आ गया 
था, ये प्रकृति के पड़दे में छिप गये थे, ब्रह्म ने इस 
आवरण को हटा दिया और ये अपने उज्ज्वलरूप 
में चमकने लगे । 

(३) उपमा:, विष्ठा:-त्रद्य की रचना अपार है, उसकी 
रचना का कोई अन्त नहीं | हम तो इस प्रृथिवी की ही 
रचना को देखकर चकित हो जाते हैं, परन्तु प्थिवी 
तो ब्रह्म की अपार रचना का एक कण है। उसकी 
शेष सारी रचना हमारे सिरों की ओर रात को दिखाई 
देती है । जितनी गहरी रात होगी इसकी रचना उतनी 
ही अधिक दिखाई देगी। तारागणों से जड़ा हुआ 
आकाश इसकी अपार रचना का नमूना है । एक ओर 


सन्‌ १९३४ इ० ] 


वेद ओर धनुर्द्या 
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इस प्रथिवी का कश ओर दूसरी ओर प्रथित्रियों और 
सूर्यो. का समुद्र मानो उमड़ा हुआ खड़ा है। इस पर- 
मात्मा की उपमाएं केवल इस प्रथिवी पर हढू ढते हैं, 
उसके गुणों, कर्मों तथा खभावों को हम प्रथिवी के 
दृष्टान्तों से समझते तथा सममाते हैं, परन्तु नहीं सम- 
भझते कि तारागणों का यह अक्षय भण्डार परमात्मा 
के किन रे गुणों, कर्मों तथा खभावों की उपमा रूप 
है | वस्तुतः परमात्मा की उपमा तो यह अक्षय भण्डार 
है जो कि दृश्यमान जगन्‌ की सीमा में, छत में, खुला 
हुआ दृष्टिगोचर होता है । अपनी इन दिव्य रचनाओं 
में वह विधाता बैठा हुआ है, स्थित है । मानो ये दिव्य 
रचनाएं इस ब्रह्म की स्थिति के पविन्न स्थान हैं । 

(४ ) योनिम:--सूय, चन्द्र, तारा तथा नक्षत्र 


मानो प्रकृति-माता के शिशु हैं। ये सब प्रकृति-माता 
की योनि से, उत्पत्ति स्थान से, उत्पन्न हुए हैं। सतत्‌ 
जगत्‌ और असत्‌ जगत्‌ सब का सब इसी माता की 
महा योनि से उत्पन्न हुआ है। सथूल और सूक्ष्म सभी 
संसार इसी माता की महा-कोख से जन्म लिये हुए 
हैं। इस माता की योनि को खोलने वाला यही न्द्ष 
है। इस माता की योनि के खुलते यह सारा जगत्‌ 
प्रकट हुआ | इस माता की योनि में संसार के बीज 
को देने वाला पिता यही ब्रह्म है.। इस माता की योनि 
को खोलने वाला वैद्य भी यही ब्रह्म है । 

इस प्रकार इस मन्त्र में नाना भावों से त्रद्म-तर्व 
का वरणुन किया गया है । 


वेद ओर धरुविया 


[ छे०--श्री पं० प्रेमचन्द्रजी काव्यतीर्थ ] 


छ्ृउविया के कतिपय अंगों का प्रचार अब 

भी भारतवष के अतिरिक्त शायद अन्य 

किसी देश में नहीं है। यहां भी जो प्रचार और धनु: 
शास्त्र निपुणता पहिले थी उसका कुछ भी अंश अब 
शेष नहीं रहा। शब्दवेधी बाण छोड़कर शत्रु को 
परास्त करना इस देश के ही वीरों का काम था। 
ऊपर लटकते हुए मत्स्य की, नीचे रक्खे हुए तेल में 
परछाई देखकर, ऊपर घूमते चक्र के बीच में से उस 
भत्स्य का लक्ष्य-वेध करके दिग्विजय प्राप्त करना यहां 
के ही धनुर्विद्याविशारद के सिवाय और किस का 
काम हो सकता था ? ऐसे निपुण धनुधोरी और कहां 
थे जिनके श्रश्न शत्रु को मिरा कर फिर वापिस पीछे 


लौट आया करते थे । ऐसी क्ृतह स्तता ओर कहाँ के 
वीरों में होसकती थी कि भोंकते हुए कुत्ते के एक 
बार मुंह खोलने में ही उप्तके मुंह को भोंकना बन्द 
करने मात्र के लिये, बाणों से तरकस की तरह भर 
देते थे, पर कया मज़ाल कि कुत्ता मर जाय | एक 
बाण से ही गोलाकार खड़े हुए सात वृक्षों को एक 
साथ ही बांध देना यहाँ के ही वीरों का काम था। 
धनुविद्या में ऐसे २ निपुण थे कि एक बीर अकेला 
सौ शत्रुओं से युद्ध कर सकता था। 

भारतवासियों में यह शिक्षा ज्ञान के आदि स्रोत 
बेंदों से ही आई है । वेदों का प्रचार पहिल भारतव्धे 
में अधिक था ओर अन्य देशों में न के बराबर था| 
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यही कारण है कि भारतवासी पहिले सब देशों से 
उन्नत थे और तोप, बन्दूक तथा घनुष, बाण आदि 
का आविष्कार वेदों के आधार पर किया करते थे । 
रामायण और महाभारत में इन अख्नशस्त्रों का अनेक 
स्थान पर वर्शन यह सिद्ध करता है कि भारत के 
सिवाय ये अम्न-शसत्र अन्य किसी देश में पहिले पहिल 
नहीं थे । इन अख्न-शम्न्‍्रां का आविष्कार सब से पहिले 
भारतीयों ने किग्रा, भारतीयों का विज्ञान अन्य सब 
देशवासियो के विज्ञानों से विस्तृत तथा महान्‌ है-- 
इत्यादि विषयों में अन्य देशवासियों के आधुनिक 
प्रन्‍्थों की साक्षी देना व्यर्थ है। सूर्य को दीपक से 
प्रकाशित करना है । 

धनुर्विद्या के अन्दर घनुष, बाण, तोप, बन्दूक, 
तलवार, भाला और बरछा इत्यादि सब विद्याओं का 
समावेश हो जाता है। धनुष की विद्या इन सब में 
प्रधान है इसीलिये इसे धनुर्विद्या कहते हैं । वेदों में 
धनुर्विद्या का वर्णन किस प्रकार आया है--यह्‌ इस 
छोटे लेख में संक्षेप से प्रदर्शित किया गया है । 


युद्धभूमि का चित्र 


नमो विसृजद्भथो विध्यक्षयश्र वो, 
नमो नमः स्वप्धयों जाग्रकु्धयश्व वो नसों । 
नमः शथयानेभ्य आसीनेभ्यश्र वो, 
नमो नमस्तिष्ठत्यों धावद्धयश्व वो नमः ॥ 
यजुबंदू १६ । २३ ॥ 
“शत्रुओं पर बाण छोड़ने वालों और शत्रुओं को 
बेधने वालों को नमस्कार हो । युद्ध के डेरों में सोने 
बाले या युद्ध में आहत होकर लेट जाने वाले और 
ज्ागकर पहरा देने वाले दे पुरुषो ! तुम को आदर 
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प्राप्त हो । सोने वाले, खड़े हुए और दौड़ने वालों को 
भी आदर योग्य पद प्राप्त हो ।” हि 

इस मन्त्र में युद्ध-समुमि का कैसा सुन्दर चित्र 
खींचा गया है ! युद्ध में कहीं कोई शत्रुओं पर बाण 
छोड़ते हैं, कोई शत्रुओं को बेधते हैं, कोई युद्ध समाप्त 
हो जाने पर डेरों में जाकर सो जाते हैं, कोई आहत 
होकर युद्ध खल में लट जाते हैं, कोई छावनी में पहरा 
देते रहते हैं, कोई खड़े रहते हैं और कोई इधर उधर 
भागते फिरते हैं । यह्‌ सब वर्णन इस मन्त्र में अच्छी 
प्रकार किया गया है। इसके साथ ही साथ इस मन्त्र 
में हमें कई महत्त्व पूण युद्ध-नीति की शिक्षाएं भी 
विशेष मिलती हैं। जै पे-- 

(१) अपने डेरों का रात में जाग कर पहरा 
देना, ताकि शत्रु रात में धोखे से आक्रमण न करदें । 

(२) युद्ध के बाद सोना या आराम भी करना 
चाहिये, ताकि अगले युद्ध में जल्दी न थक जाय॑। 

(३ ) यदि शत्रु अपने से अधिक प्रबल हो तो 
उसके आगे से भी भाग जाना चाहिये, ताकि अपना 
व्यर्थ नाश न हो जाय । 

आयुधों का सामान्य वर्णन 
स्थिरा वः सन्तवायुधा पराणुदे वीछू उत प्रतिष्कभे । 
ऋग्वेद $ | ३। १८। २ ॥ 
इस मन्त्र का अथ स्वामी दयानन्दजी इस प्रकार 
करते हैं कि-- 

“इंश्वर सब जीवों को आशीधोद देता है कि हे 
जीवों ! तुम्हारे लिये आयुध अथोत्‌ तोप, बन्दूक, 
धनुष, बाण, तलवार, बरछी आदि शख््र स्थिर और 
दृढ़ हों, किस प्रयोजन के लिये १ तुम्हारे शत्रुओं के 
पराजय के लिये, जिससे तुम्हारे कोई दुष्ट शत्रु लोग. 
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कभी दुःख न देसक और शशज्रुओं के वेग को थांमने 
के लिये ।” 

इससे स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि वेद्‌ में तोप, 
बन्दूक, धनुष, बाण आदि सब आयुधों का वर्शन है 
ओर यह भी सूचित हो जाता है कि ये आयुध शज्रुओं 
स अपनो रक्षा करने के लिये तथा दुष्ट शत्रुओं का 
पराजय करने के लिये प्रयोग में आते हैं । 

तोप, बन्दुक, धत्ष आदि 
जिद्दा व्या भवति कुड्मछ वाडग्नालीका दुन्तास्तपसाभिदाग्धाः। 
तेभिब्द्मा विध्यति देवपीयून्‌ हृद्बलैधनुभिदेवजूतेः ॥ 
अथवंबेद्‌ ५ । १८ । ८ ॥ 

देवों का विरोध करने वालों के लिये ज्ञानी विद्वान 
ब्राह्मणों की जिद्डा धनुष की डोरी का काम करती है, 
वाणी धनुष की कोटि का, दांत बन्दूक के छरे या 
गोली का और हृदय-बल धनुष का काम करता है। 

इस मन्त्र में धनुष की डोरी, धनुष की कोटि, 
बन्दुक के छरें या गोलो आदि का नाम आया है ! 
यहां हमें 'नालीकाः” शब्द पर विशेष ध्यान देना 
चाहिये । महाभारत ओर शुक्रनीति आदि में बन्दूक 
ओर तोप का वन 'नालीक” नाम से ही किया गया 
है। बन्दुक का नाम लघुनालीक! और तोप का नाम 
बहन्नालीक' आया है । 'नालीक” शब्द पर विशेष 
ध्यान देने की आवश्यकता इसलिये,है कि शायद 
विकासवांद ओर पाश्चात्य सभ्यता से प्रभावित मनुष्य 
यह सममे हुए हों कि वैदिक काल में तोप और बन्दूक 
आदि का आविष्कार भारत के प्राचीन आय न जानते 
थे, परन्तु वेद के ऐसे २ स्थलों को देखकर उन्हें भी 
अपना यह विचार कि प्राचीन आय असभ्य थे, 


वेद और धनुर्विद्या 
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सवंथा छोड़ देना चाहिये और इस बात पर विश्वास 
कर लेना चाहिये कि बन्दूक आदि का आविष्कार इस 


पाश्चात्य सभ्यता के युग में ही नहीं हुआ, अपितु 
वैदिक काल में भी इसका ज्ञान था। 


सीसे की गोली 


सीसामाध्याहवरुणः सीसामाश्नमिरुपावति । 
सीस म इस्द्रः प्रायच्छत तदंग यातुचातनम्‌ ॥ 
अथवं० १ | १६। २ ॥ 


वरुण, शशत्रुओं के नाश के लिये सीसे का उपदेश 
करता है, अप्नमि हमें अपनी रक्षा के लिये सीसे का 
उपदेश करता है । इन्द्र भी दुष्ट शत्रुओं का नाश करने 
वाला सीसा ही मुझे अपनी रक्षा करने के लिये 
देता है । 

यदि नो गां हंसि यद्यश्व यदि पूरुषम । 

त॑ त्वा सीसेन विध्यामों यथा नोअसों अवीरहा ॥ 

अथव० १॥। १६। ४ ॥ 


यदि तू हमारी गौ को मारता है, यदि घोड़े को 
ओर यदि हमारे पुरुष को मारता है, तो हम तुमे 
सीसे ( गोली ) से बींधते हैं जिससे तू हमारे वीरों 
को मारने वाला न हो । न 

उपयुक्त दोनों मन्त्रों में सीसे का नाम स्पष्ट है । 
सोसा बड़े २ ढेल के रूप में प्रयुक्त नहीं किया जा 
सकता, उसकी गोलियां या छुरें बना कर ही उसे 
प्रयोग में लाया जा सकता है। शत्रुओं को मारना 
ओर शजन्रुओं से अपनी रक्षा करना ही सीसे का प्रयोग 
बतलाया गया है । शत्रुओं को सीसे से बींधने का यह्‌ 
अभिगप्राय निकलता है कि शत्रु को बींधने के लिये 
सीसा दूर से फेंकना चाहिये और उसकी चोट ज़ोर 
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से होनी चाहिये । पास से फेंक कर शत्रु का शरीर 
बींधा नहीं जा सकता। वह बींधना बन्दूक से ही हो 
सकता है । इस प्रकार इन मन्त्रों से सीसे की गोली 
के अतिरिक्त बन्दूक का प्रयोग भी सिद्ध हो जाता । 
धनष से दिग्विजय 
धन्वना गा धन्ववारजि जयेम धन्वना तीताः समदा जयेम | 
धनुः शत्रोरपका्म कृणोति धन्वना सर्वाः प्रदिशों जयेम ॥ 
यजु० २९ । ३९ ॥ 
धनुष से गौ आदि पशु-धन जीतें, धनुष से युद्ध 
में विजय श्राप्त करें, धनुष से क्र घमण्डी शत्रुओं को 
जीतें | धनुष शत्रु का अनिष्ट करने वाला है, धनुष से 
हम सब दिशाओं पर विजय प्राप्त करें। 


धनुष का वर्णन तो इस मन्त्र में है ही, पर इसके 
साथ यह भी सूचित कर दिया गया है कि धनुप से 
हम क्या २ कर सकते हैं | इस मन्त्र में बतलाया गया 
है कि हम धनुप से दिग्विजय प्राप्त कर सकते हैं। 


बाण हमाग कल्याण करे 

यत्रा नरः स च वि च द्ववन्ति तन्ना मभ्यमिषवः शर्म य२$सन। 
यजु० २९ । ४८ ॥ 
: जिस युद्धभूमि में मनुष्य इधर उधर दोड़ते 

फिरते हैं वहां बाण हमारा कल्याण करे ।” 
इस मन्त्र में बाणों के कल्याणकारी होने की 
प्राथेना की गई है। जहां युद्ध में वीर अपने शत्रुओं 
को मारने के लिये या अपने बीर शत्रुओं से बचने के 
लिये इधर उधर दोड़ फिर रहे हों, वहां बाणों से ही 
अपनी रक्षा की जा सकती है | बाणों की वो करने 
वाले इधर उधर दोड़ते हुए वीरों के बाण हमें न लग 
जाएं इसलिये बाणों से कल्याण की श्रार्थना की गई 
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है। बरसते हुए बाणों को अपने बाणों द्वारा रोका जा 
सकता है उन्हें बीच में ही काटा जा सकता है और 
उन बाणों को रोक कर या बीच में ही काट कर दूसरे 
पर अपने बाण द्वारा प्रहार भी किया जा सकता है 
ओर उन से बचा जा सकता है। 


तरकस और तलवार का म्यान 
विज्यंधनुः कपहिनों विशलयों बाणवान्‌ उत | 
अनेशज्नस्थ या इषव आभुरस्य निषंगधिः ॥ 
यजजु० १६।॥ १० ॥# 


जटाधारी वीर पुरुष का धनुष, डोरी से रहित 
कभी हो सकता है? नहीं। तरकस कभी बाणों से 
खाली हो सकता है ?, नहीं। इसके बाण कभी नष्ट 
हो सकते हैं ९, नहीं | तलवार का म्यान कभो खाली 
रह सकता है ?, नहीं । 

बीर मनुष्य के धनुष पर डोरी सदा चढ़ी रहनी 
चाहिये, उसका तरकस कभी बाणों से खाली नहीं 
होना चाहिये और तलवार का म्यान कभी तलवार 
से खाली नहीं रहना चाहिये अथोत्‌ वीर पुरुष के 
पास तलवार हर समय रहनी चाहिये । इस प्रकार 
इस मन्त्र में धनुष, धनुष की डोरी और बाणों के 
अतिरिक्त तरकस ओर तलवार के म्यान का भी 
वन है । इससे यह स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि 
प्राचीन आये असभ्य नहीं थे । उस समय बाणो के 
रखने के लिये तरकस ओर तलवार को रखने के 
लिये म्यान भी होते थे । 

इस छोटे लेख में यह दिखाया गया है कि 
वत्तेमान विकासवादियों की दृष्टि में असभ्य सममे 
जाने वाले प्राचीन आय लोग असभ्य नही थे, 
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अमान. सहम्मात. सका अल ल+- मनन 


बल्कि वे आधुनिक सभ्यता के जन्मदाता थे । 
इन उपयु क्त मन्त्रों में धनुष, बाण, बन्दूक़, सीसे की 
गोली, तरकस और म्यान आदि का वर्णन आया है 
ओर यह वर्णन यह सिद्ध करता है कि धनुंविद्या का 


आरम्भ सबसे पहिले वेदों से ही हुआ वेदों में इन 
विषयों के अनेक स्थलों पर अनेक मन्त्र आये हैं और 
उनमें इससे भी अधिक धलुविद्या का वर्णन है । 
पर इस अंक में इतना ही पर्याप्त समझा गया है । 





अद्वेतवाद 


[ ले०--श्री प्रो नन्‍्दलालजी खन्ना ). .१. ] 


प्र विवाद ([2970) 2५7)) के प्राय: सारे 

. रूपों के दो विशेष चिह्न हैं (क ) एक 

तो यह कि जगत्‌ की अन्तिम सत्ता एक है, और (खत) 
दूसरा यह कि यह अन्तिम सत्ता कोई ए८ाइ०णा 
नहीं है जो कि खतन्त्र इच्छा से काम करती हो, परन्तु 
[777९7०5 00 है जो कि आवश्यक और अनि- 
बाय तौर पर काय कर रही है, संसार के सब प्रकार 
के अद्वेतवाद को हम दो श्रेशशयों में बांट सकते हैं 
(क ) एक श्रेणी के तो यह कहते हैं कि जगन्‌ जिस 
रूप में कि हम इस देख रहे हैं। यहां वास्तविक है 
आर यही (+०० भी है, और इसलिये एक है; या यह 
कि जगत्‌ अन्त में ५[900८८ या किसी (४६८४४! 
7?7709]९ अथोत्‌ जल अ्रप्नमि आदि से बना है इस 
को भोतिक अद्वेतवाद ([,09८7० ।29700८57)) कह 
सकते हैं। (ख) दूसरी श्रेणी के यह कहते हैं कि 
अन्तिम सत्ता आध्यात्मिक या अप्राकृतिक 5007009] 
या 7२००॥॥०(८।४४) है और यह जगत्‌ जिस रूप 
में नज़र आ रहा है--भ्रमात्मक या अवास्तविक है; 
या यह कि अनुभव में आन वाली सब चीज़ें प्रतीति- 
भान (?॥०८7०7८7०४) हैं इनकी तह में द्रव्य 


(5प95/272८०) आध्यात्मिक या अप्राकृतिक (5॥7- 
॥प४9) या 7३४०॥)-.90८॥79)) हे, इसे आध्यात्मिक 
अद्वेतवाद (772॥67 2970/॥2८9577) कहा जाता 
है। पहले प्रकार के श्रद्वेतवाद के विषय में कहा जा 
सकता है कि यह वास्तव में अद्वेतवाद नहीं। जो 
संसार हमारे अनुभव में आता है वह एक नहीं है, 
इसमें अनेक चीज़ें, शक्तियां और अवस्थाएं हें, जैसे 
कि पशु, पक्षी पहाड़, नक्षत्र, ताप, प्रकाश, विद्युत्‌ , 
विचार, भाव, प्रयत्न आदि इन चीज़ों को साधम्य रृष्टया 
((८॥८१०]।५० ३०१) द्वारा हम कई प्रकार की एकता 
(४09) दे सकते हैं परन्तु यह एकता बाह्य होगी, 
किसी उद्देश्य विशेष के लिये होगी, और हमारे विशेष 
विशेष दृष्टि-बिन्दु पर आश्रित होगी, इस प्रकार की 
एकताएं चीज़ों की संख्या स भी अधिक हो सकती 
हैं । उदाहरण के लिये हम कह सकते हैं कि सब चीज़ों 
प्रमेय हैं या सब चीज़ें समय में या स्थान में या दोनों 
में हैं, परन्तु ऐसी क्रिसी एकता को वास्तविक एकता 
नहीं कह सकते । किसी भी यूनिवर्सिटी के विद्याथियों 





१-इस लेख का पूतर भाग वैदिक विज्ञान के श्य वर्ष 
के ३ अक में छुपा है । 
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को कई दृष्टियों से बांटा जा सकता है । यदि अलग २ 
कालिजों की दृष्टि से बांदा जाय तो कई एक श्रेणी में 
आया जायंगे ओर दूसरे दूसरी श्रेणियों में । यद्दि इस 
दृष्टि से बांदा जाय कि कई लम्बे हैं और कई छोटे तो 
जो पहिले एक ही श्रेणी में थे फिर अलग २ श्रेणियों 
में हो जायेंगे और यदि इस दृष्टि से बांदा जाय कि 
कई विद्यार्थी हैं और कुछ कर्मचारी, तो सब विद्यार्थी 
एक श्रेणी में आ जायेंगे । यह बात स्पष्ट है कि इस 
प्रकार की सब एकताएं कृत्रिम हैं, ये केवल चीज़ों को 
देखने के हमारे दृष्टि बिन्दु हैं, इनसे चीज़ों में वास्तव 
में कोई एकता नहीं आती, वे अलग २ ही रहती हैं । 
यदि कहा जाय कि चीज़ें समास हैं ओर ये अपने 
तत्वों में घटाई जा सकती हैं तो भी हम एकता तक 
नहीं पहुंचते | क्योंकि ९० के लगभग तत्व आज कल 
का विज्ञान मानता है जो किसी अधिक -सादी चीज़ 
में घटाए नहीं जा सकते । आजकल रेडियम-शक्ति 
(१००॥०-०८४४।४७) के परीक्षणों द्वारा सिद्ध किया 
गया है कि कई तत्त्व दूसरे तत्त्वों में घटाए जा सकते 
हैं । इस सम्बन्ध में अब तक जो कुछ हुआ है उससे 
तो यही सिद्ध हो सकता है कि कई तत्त्व वास्तव में 
एक तत्त्व की भिन्न २ अवस्था रूप (3]000[9८ 
00॥40920075) हें ओर तत्त्वों की संख्या जितनी 
समभी जाती है तत्त्व उससे कुछ कम हैं । यदि तत्त्वों 
की संख्या घटते घटते दो भी रह जाय तब भी अद्वेत 
सिद्ध नहीं होगा । वास्तव में तो तत्त्वों की संख्या ४,५ 
ही घटी हे श्र विज्ञान (5227००८) की वत्तमान 
अवस्था में तो तत्वों की संख्या बढ़ भी सकती है 
क्‍योंकि और नये तत्त्व माछूम हो सकते हैं । इस बात 
का कोई प्रमाण नहीं कि अन्त में एक हो प्रकार का 





भौतिक-ततत्व ((४६८) है। परन्तु यदि मान भी 
लिया जाय कि सब चीज़ें अन्त में एक ही प्रकार के 
तत्त्व से बनी हैं, जैसे कि 73८5 द्वारा खीकृत 
जल से या 77८7०८०!६४७५ द्वारा खीकृत अप्नमि से तो 
इससे भी यही सिद्ध होगा कि अन्तिम सत्ता एक 
प्रकार का भौतिक-तत्त्व है, यह नहीं कि अन्तिम सत्ता 
एक है। एक प्रकार का भौतिक तत्तत एक या 
एण्म9 नहीं है। यह हिस्सों का समूह है जिनमें से 
प्रत्येक हिस्सा इसी प्रकार से एक द्रव्य (5५00509॥00८) 
है जैसा कि वह समग्र भौतिक तत्त्व इस समग्र से कुछ 
भांग यहां से लिया जा सकता है और कुछ भाग दो 
मील की दूरी पर से भी, ये दोनों भाग परस्पर सवेथा 
सदृश होंगे, परन्तु एक नहीं, अपितु भिन्न २ भाग 
होंगे। कल्पना करो कि संसार में केवल लोद चूण ही 
हो जो ऐसा बिछा हुआ दो जैसे दरिया के प्रवाह-क्षेत्र 
(७८०) में रेत, तो हम कह सकते हैं कि सवेत्र 
एक ही तत्व है नकि यह कि सवंत्र एक ही 
चीज़ है, वास्तव में उतनी ही चीजें हैं जितने कि 
करण हैं या उतनी जितन कि परमाणु हैं । इस 
प्रकार भौतिक-तत्त्व और एकता परस्पर विरोधी चीज़ों 
हैं। फिर संसार में शक्ति प्रकट द्वो रही है। किसी 
प्रकार का भी एक भौतिक-तत्त्व शक्ति का कारण 
कैसे हो सकता है ? संसार में जीवन, विचार या 
चेतनता है, सदाचार है, नियम है, जगत्‌ के हिस्सों 
की परस्पर अनुकूलता है, सौन्दय्य है इन चीज़ों की 
किसी प्रकार का भी एक भौोतिक-तत्त्व क्या व्याख्या 
कर सकता है । अतः जल, अप्रि या किसी एक 
प्रकार के भौतिक-तत्त्व से सब चीज़ों का बनना एक 
निसधार कल्पनामात्र है । यह बात विचार में ही 
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नहीं आ सकती कि अकेले एक ही प्रकार के भौतिक 
तत्त्व से इतने प्रकार की चीज़ और इतने प्रकार के 
मुणों €(209]:9) के भेद उत्पन्न हो जायं | जो लोग 
किसी प्रकार की भोतिक शक्ति ]2॥ 9509] [07०6 को 
अन्तिम सत्ता मानते हैं उनपर भी यही आक्तेप किया जा 
स्रकता हे | प्राकृतिक-शक्ति (+।१)ए5०9) 707८०) भी 
एक प्रकार की हो सकती है एक या अविभाज्य नहीं, 
ओर फिर एक प्रकार की शक्ति में से ऐसे भिन्न गुणों 
बाली चीज़ें केस निकल सकती हैं ? एक ही प्राकृ- 
तिक शक्ति तो अनिवाय्य तौर पर एक ही तरह काम 
कर सकती है, जिसके परिणाम रूप में एक ही तरह 
की चीज़ बिना किसी परिवत्तन और विभिज्नता के हो 
रूकती है और शक्ति तो किसी शक्तिमान्‌ (.५2८०० 
की द्वी हो सकती है । हमें किसी शक्ति का अनुभव 
नहीं है जो किसी शक्तिमान्‌ क्री न हो । विना किसी 
आश्रय या आधार के केवल शक्ति हमारी समम में 
नहीं आ सकती । 

दूसरे प्रकार का अद्वतवाद या आध्यात्मिक अद्ठेत- 
वाद, जैसा कि ऊपर के वर्णन से माह्मम होता है, 
कई रूपों में प्रकट हुआ है । एक प्रकार का अद्वेंतवाद 
कृहता है कि केवल एक ही भाव या चेतन (3278) 
की सत्ता है। इन्द्रिय-गोचर संसार और बैयक्तिक 
चेतनाएं सब धोखा है | जो चीज़ें हमारे अनुभव में 
पाती हैं या जो भेद हमारी बुद्धि की ,प्रतीत होते हैं 
वास्तविक नहीं । परन्तु प्रश्न यह है कि एक वास्तविक 
खत्ता के अतिरिक्त जो शतीतियां हैं उनका क्या कारण 
है ? प्रतीति या भ्रम तभी हो सकता हे यदि निराकांच्ष 
(»७४०७४८) सत्ता के अतिरिक्त कोई मन (!(॥709) 


हों जिनको कि यह प्रतीति या श्रम होता है । यदि 
ब्‌ 


अद्वतवाद्‌ 
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कहें कि ये प्रतीतियाँ खय॑ निराकांक्ष-तत्व को हो रही 
हैँ तो ये प्रतीतियां चूंकि निराकांक्ष-तत्व के विचार का 
विषय होंगी अतः इनकी नित्य सत्ता होगी और यदि 
नित्य सत्ता हो तो ये प्रतीतियां अवास्तविक कैसे हुईं? 
यदि कहा जाय कि निराकांक्ष-तत्व को यह श्रम कभी 
कभी होता है तब तो इस तत्व में परिवत्तेन आ गया 
ओर फिर एक नित्य सत्ता न रही। एक और भी 
कठिनाई है कि भ्रम भी एक प्रकार की चेतनता है 
ओर चेतनता के लिये ज्ञाता-ज्ेय का सम्बन्ध आव- 
श्यक है | अतः निराकांक्ष-तत्व भी भ्रम के विषय को 
“अ-सख (२०-५८!) के रूप में ही जान सकेगा। इसलिये 
एक नित्य अ-स्॒ ९०६५-५८!) होगया, जिसको कि निरा- 
कांक्ष-तत्व जानता है । इसलिये एक नहीं, दो सत्ताए' 
हो गई । यदि वह अपने आपको ही भ्रमात्मक रूप में 
जानता है तो इसका कारण क्‍या ? वह अपने आपको 
वास्तविक रूप में क्‍यों नहीं जानता ९ फिर जो अद्वेत- 
वाद कहता है कि केवल एक ही सत्ता है वह अवि- 
श्वास का आश्रय लेकर ही कह सकता है, क्योंकि ऐसी 
अवस्था में अद्वेतवाद को कहना पड़ेगा कि इन्द्रियां जो 
कि विभिन्नता की सूचना देती हैं. मूठी हैं और चेत- 
नता जो कि स्॒ (5८]) के अतिरिक्त एक अन्सख 
(२०४६-७८) की गवाही देती है वह भी भूठो है । 
प्रत्येक को अपना अनुभव असीम (3७५००) के 
रूप में नहीं होता, अपितु एक परिमित व्यक्ति के रूप 
में होता है--यह अनुभव भी मूठा कहना पढ़ेगा। 
परन्तु [7776८ का विचार इस बात का ज्वलन्त उदा- 
हरण है कि सन्देह (35-20257)) का ज़रा सा भी 
प्रयोग किया जाय तो परमात्मा, जगत्‌ और अपने 
आंप पर भी ( अथात्‌ आत्मा पर ) अविश्वास करना 








पड़ता है ओर चेतनता की धारा के अतिरिक्त कुछ 
नहीं बचता । इसलिये किसी एक 5५56८ (पद्धति) 
को किसी दूसरे के विरुद्ध अविश्वास या सन्देह के 
प्रयोग करने का कोई अधिकार नहीं है क्‍योंकि इससे 
प्रत्येक 5:50203 का खण्डन हो जायगा | न केवल 
बहुसत्तावाद का, परन्तु एकसत्तावाद का भी | यदि 
समय (73: ॥८) की सत्ता अविश्वास योग्य होजायगी 
तो नित्यता या अनन्तता (:।27705) की भी सत्ता 
नहीं रहेगी जिसमें कि निराकांक्ष-तत्व रह सके 
माद्म होता है कि शझ्कलुर इस बात को खूब जानता 


था | इसीलिये अन्य पद्धतियों ( 5५5(2775 ) का « 


अविश्वासवाद द्वारा खण्डन करके उसने स्वयं युक्ति 
द्वारा अपन 5५५४९८7० के मण्डन करन का प्रयत्न नहीं 
किया । 5]॥70०29 ऐसी एकता (079) की 
कल्पना करता है कि जिसके अन्द्र भेद (५०7८७, 
ञआ जाती है । उसका द्रव्य (5प050970०८) वह हे 
जो अपन आप में ही सोचा जा सके | इस प्रकार यह 


एक विचार का विषय है। इसलिये द्रव्य (590509॥0९ 


ओर द्रव्य की भावना ([009 ० 5प्रौ)5597०८) दो 
चीज़ें हुईं और य दोनों एक दूसरे में नहीं घटाई जा 
सकतीं | “द्रव्य की भावना” द्रव्य नहीं है। क्योंकि 
द्रव्य की सत्ता का प्रमाण ही द्रव्य सम्बन्धिनी भावना 
है, ओर न ही द्रव्य “भात्रना-रूप” है क्योंकि द्रव्य में 
अनन्त गुण हैं और द्रव्य की भावना में केवल 
दा गुण । 

(5८॥2]॥.६£) एक ऐसा निराकांक्षतत््व मानता 
है जिसमें आत्मा (5/॥7॥) ओर सृष्टि (२००४८) 
अथातू विषयी (5००]९८४) और विषय ((00]९८०) 
एक ही हो जाते हैं। आत्मा अदृश्य सष्ट है और सृष्टि 
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दृश्य आत्मा है | निराकोक्ष-तत्त्व इन दोनों का स्लोत है 
जो आत्म-विकास द्वारा संसार को शरीर के रूप सें 
बनाता है। यह निराकांक्ष-तत्त्व ऐसा है जिसमें कि 
विकास और परिवत्तन हो सकता है | परन्तु जिसमें 
विकास हो सकता है वह न तो असीम (॥)7८) 
हो सकता है न निराकांच (85००८) साथ ही 
विषयी और विषय (50! ]३८।-००७]०८0) की एकता 
भी अविचारणीय है | यह एकता ऐसी ही है जेसे कि 
काल और सफ़ेद की एकता | मनुष्य तो ऐसी एकता 
को कभी सोच ही नहीं सकता । चेतनता ता सदा 
500 ]०८८८ और (00]०८८४ में एक सम्बन्ध रूप में ही 
होती है और कभी इससे ऊपर नहीं उठ सकती । 
यदि इस प्रकार के निराकांक्ष-तत्व को मान भी लिया 
जाय तो यह समम में नहीं आता कि इसमें स संसार 
की सब चीज़ें केस निकल आईं ९ 5८॥8)॥॥४ खय 
मानता था कि में निराकांक्ष-तत्व द्वारा वास्तविक संसार 
की व्याख्या करने में अशक्त हूं । " 

+0॥६८, निराकांक्ष-तत््व को एक विश्वात्मा या 
सबेगत आत्मा ([70ए८:८०) ४०) समभता है 
जिस के अन्दर कि प्रत्येक वेयक्तिक आत्मा (४० या 
56 आ» जाती है।यह विश्वात्मा “अनस्व! को 
(९०४५-5८!) या संसार को बनाती है और अपने 
आप को संसार के ऋत-सत्य या नैतिक नियम ()[0- 
79] 00702), में श्रगट करती है।इस्त विश्वात्मा 
((2००) में चेतनता नहीं है। यह केवल वैयक्तिक 
आत्माओं (!:2०या5०!२८७) में चेतनता प्राप्त कर 
लेता है। अपने आप में यह ऋत सत्य या नैतिक 
नियमों के अतिरिक्त कुछ नहीं । परन्तु जिसमें चतनता 
नहीं है, जा अपने आप को एक “अ-ख” से अलग 
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नहीं जायता उसे आत्मा कैसे कह सकते हैं १ फिर 
प्रत्येक वेयक्तिक आत्मा के रूप में भी यह चेतनता 
प्राप्त नहीं कर सकता । क्योंकि वेयक्तिक मनुष्यों में 
केवल अपनी ही >तनता होती है | इनमें एक विश्व- 
गत अचेतन-आत्मा का कुछ ज्ञान नहीं होता । यदि 
ऐसी विश्वात्मा को मान भी लिया जाय तो प्रश्न यह 
है कि “इन्द्रिय गोचर संसार” चेतनतौएं इसमें से 
कैसे निकल आये ? भौतिक-संसार की व्याख्या करने 
का तो (70॥(6) ने प्रयन्न ही नहीं फ्िया । 

[नि९०८ निराकां ज्-तत्व को विचार ([|॥00००॥) 
ही समझता था । इसके मत में भोतिक और नेतिक 
संसार, प्रकृति, मानवोय इतिहास, विज्ञान, कला, 
धम्मे ये सब एक विचार के विकास की ही मज़्िलें 
हैं । ८४८ अपने मत के प्रत्येक क्रम को पूरे रूप 
से सिद्ध करने का दावा करता है | यह सादे -से-सादे 
विचार या मत्ता (38॥72 से प्रारम्भ करता है और 
सारा विचार और सत्र चीज़ें न्याय के नियमों के 
अनुसार एक एक करके इसमें से निकालता है | वह 
“भाव और तदभाव में तादात्म्य” के नियम ([06॥- 
पाए ता (०ााप्रा०७) का प्रयोग करता है | सत्‌ 
अ-सन्‌ के बराबर है, स्वतन्त्रता दासता के बराबर है। 
अथात्‌ उसका सारा विचार न्याय के आधारभूत 
नियम के विरोध पर आश्रित है । [7८९८। का निरा- 
कांक्ष तत्व भी विकास की क्रिया के आधीन है और 
इसलिये वह तत्व ठीक अथाँ में निराक्रांक्-तत्व नहीं 
हो सकता । त्र८2८! का परमात्मा पहले अचे- 
तन था फिर आहिस्ते आहिस्ते वह चेतन ((:०॥- 
50०७७) हुआ और फिर वह [7८४०। की अद्भुत 
बद्धि के उच्च शिखर पर पहुंचा । ([026। ) 


है. 
अदठ्ूतवाद 


१९७ 





हर जगह विचार ( 7॥002॥६ ) और उत्ता 
(3०077) को एक मान कर चलता है। जो कुछ 
जाना जा सकता है उसकी सत्ता है और जिसकी सत्ता 
है वह जाना जा सकता है। इस पर हमारा कथन 
अनन्त ज्ञान और अनन्त सत्ता समानान्तर हो सकते 
हैं, परन्तु एक नहीं फिर ऐसा विचार जो किसी का 
विचार नहीं और जिसमें कोई चेतनता नहीं, अचिन्त- 
नीय है । 

शोपनहार ( 507067थ्गीगपा ) जड़ कत्ति 
((3]70 ५५४॥)) को ही निराकाक्ष-तत्व सममता है | 
हटमसन ( [4/[॥ 9॥) अचेतन ((:॥९0०ए४52ट] 0प्5) को 
ही अन्तिम सत्ता समझता है । ओर वहनसन (!3:- 
[750॥) [7०7079!) को | इसी लिये इन लोग काअदे- 
तबाद, नास्तिकवाद ओर निराशावाद है । प्रोफेसर फ़िग्ट 
लिखता है कि अद्वेलवाद, निराशावाद और नास्तिकवाद 
तो वन चुका है आगे सामूम नहीं यह क्या बनगा। केवल 
शुन्यवाद और शैतान की पूजा ही. शेप रह गई है | 
अद्वेतवाद एक सत्ता मानने के कारण या तो प्रकृति 
और मन दोनों का तिलाहझलि दे कर एक अनिकेच- 
नीय सत्ता को वास्तविक समभता है और प्रकृति तथाः 
मन दोनों को इससे निकला हुआ मानता है या प्रकृति 
ओर मन दोनों में स एक को तिलाखलि द देना; है; 
अद्वेतवाद इन दोनों में स एक का वास्तविक सत्ता 
और दूसरे को भ्रमात्मक प्रतीति या अग्रतोति मात्र सम- 
मता है । यदि हम अनिवेचनीय को मानें तो समर 
में नहीं आता कि किस तरह भौतिक ओर मानसिक 
सत्ताएं इसमें स निकल आई । क्योंकि इसका कोई 
गुण हमें मालूम नहीं। और यदि प्रकृति और मत 
दोनों में स एक को छाड़ द॑ तो अविश्वास या संदेह- 
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वाद द्वारा ही छोड़ सकते हैं, परन्तु संदेहवाद के 
स्पशमात्र स ही एक नहीं, दोनों नष्ट हो जाते हैं। 
क्योंकि सीघा अनुभव तो हमें अपनी मानसिक अब- 
स्थाओं या चेतनता का होता है प्रकृति और मन इन 
दोनों का तो इनस अनुमान किया जाता है | इसलिये 
यदि अनुमान पर अविश्वास किया जाय ता प्रकृति 
ओर मन में स एक नहीं, दोगों उड़ जाने हैं और शेष 
मानसिक अवस्थाएं ही रह जाती हैं । हमारी ““चेत- 
नता की साजक्षियां? हमारे ज्ञान के अन्तिम आधार 
हैं। उनमें से एक यह है। और हमारी चेतनता हर 
घड़ी इस बात की गवाही देती है कि हम अलग 
व्यक्ति हैं और परमात्मा या किसी सत्ता का भागमात्र 
नहीं है यदि हम परमात्मा का एक हिस्सा ही हैं तो 
हमारा आत्मानुभव या स्वानुभव परमात्मा की भी 
स्वानुभूति होनी चाहिये। परन्तु अपनी चेतनता में 
हमें अपनी ही चेतनता मालूम होती है, उसमें परमात्मा 
की चेतनता का अनुभव तो नहीं होता । संसार में 
असंख्य व्यक्तियां हैं, परन्तु अद्वेतवाद के अनुसार सब 
की माक्षी भूठी है । प्रत्येक जब अपने आप को एक 
व्यक्ति समझता है थो वास्तव में एक भ्रम का शिकार 
है । न वह कम करने में खतन्त्र है, न अपने कामों 
के लिये ज़िम्मेबार है, न उसका कोई कत्तव्य है, न 
प्रथक्‌ सत्ता है, यह सव केवल भ्रम और प्रतीति है । 
इस प्रकार अद्वेतवाद की एकता को ग्रहण करने के 
लिये अपने गहरे से गहरे विश्वासों और आकांक्षाओं 
को छोड़ना पड़ता है। यदि परमात्मा की चेतनता 
वैयक्तिक चेतनताओं से अनग चीज़ -मानी जाय ता 
एक से अविक रात्ताए' हो जाएंगी । इसलिये अद्वेत- 
बाद यही कहेगा कि परमात्मा या निराकांक्ष-तत्व की 
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चेतनता वैयक्तिक चेतनताओं के समूह का ही नाम है 
या उनसे मिलकर बनी है, जैसे कि ईंटों से मिलकर 
मकान बनता है। यदि कहें कि परमात्मा वैयक्तिक 
चेतनताओं का समूह है, तो समूह तो एक नहीं होता, 
उसमें तो स्पष्ट तौर पर नानात्व होता है। यदि कहें 
कि वैयक्तिक चेतनताएं मिलकर एक बड़ी चेतनता 
बनाती है तों यह भी असम्भव हे । भिन्न चेतनताएँ 
स्वयं भिलकर एक नही हो सकतीं । 

“अ” की चेतनता और “ब” की चेतनता स्वर्ण 
मिलकर कभी अ+ब की चेतनता नहीं बन सकती । 
अ+ब की चेतनता में अ “ब” का जानता है और 
ब “अ” को। परन्तु अकी चेतनता और व की 
चेतनता, दो चेतनताएं हैं जिनमें अ केवल अ को 
जानता है ओर ब केवल ब को । भौतिक जगत में तो 
काई मेल यथा योग ((०॥॥))7०४०7) हो ही नहीं 
सकता | जिसको हम वृत्षा की कतार कहते हैं वह 
कतार एक इसलिये है कि हम उनको इकट्ठा देखते 
हैं । जिसका हम एक पत्थर का बुत कहते हैं वह भी 
वास्तव में अपने आप में बहुत से कण हैं जो एक 
दूसरे से एक विशेष दूरी पर हैं। एक कीड़े को जो 
कि इस बुत पर रीघ रहा हो बुत एक नहीं मालूम 
होगा, परन्तु बहुत से कण प्रतीत होंगे । बुत “दशेक”” 
के लिये एक है। अथोत्‌ कोई देखनेवाली आत्मा (52/) 
बुत के उन करण्णों को इकट्ठा अनुभव करती है और 
यह एकता की चेतनता था ज्ञान आत्मा की अपनी 
प्रति क्रिया (!२८००४॥००) या जवाब है, उसस क्र 
एक नहीं बन जाते । मानसिक जगत्‌ में अ+घ की 
चेतनता हो सकती है परन्तु यह अर की चेतनता और 
ब की चेतनता का यागमात्र नहीं है परन्तु अ और व 
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दीनों चेतनताओं के प्रति एक ही आत्मा या चेतनता 
का जवाब है, अथोत्‌ यह एक तीसरी अनुभूति 
((:०75८०४०घ४४८5५७) है जो कि उपरोक्त दोनों चतन- 
ताओं के फारश एक आत्मा में पेदा होती है। यदि 
१२ आदमियों को एक कतार में खड़ा कर दिया जाय 
आर बारह शब्दों का एक वाक्य लेकर एक एक को 
उक एक शब्द बता दिया जाय तो सारे वाक्य की 
चत्तनता कभी किसी एक की नही पेदा हो सकती । 
काक्य को चेतनता तभी पेदा होगी यदि १२ शब्द या 
इनकी चेतनताए एक आत्मा पर प्रभाव डाल | एक 
आन्धा शब्द सुन रहा हो ओर एक बहरा रस देख 
रहा हो यदि श्रन्धे को बहरे के कन्थमें पर चढ़ा दिया 
जाय तो रंग और शब्द की चेतनताएं मिल न जाएंगी। 
एक आत्मा की एक चेसनता दो चेतनताओं के प्रति 
भ्रतिक्रिया के रूप भें तो हो सकती है परन्तु तभी यदि 
चह दोनों को इकट्ठा अज्ञुभव करे । इसी प्रकार संसार 
की असंख्य वेयक्तिक चेतनताए' स्वयं मिलकर कभी 
एक नहीं हो सकती । एक तभी हो सकती हैं जब कि 
ये सब चतनताए मिलकर एक ऊंची आत्माया 
[८४८०। 3००॥६ पर प्रभाव डलें। इस प्रकार की 
एक चेतनता, उस आत्मा का सब चंतनता प्रों के प्रति 
प्रतिक्रिया या जवाब होगा ! परन्तु यदि ऐसे आत्मा 
को माम लिया जाय तो यह वेयक्तिक चेतनताओं से 
अतिरिक्त और प्रथक्‌ होगा और इससे अद्वेतवाद्‌ 
नहीं इंध्वरवाद और द्वेतवाद सिद्ध हो जायगा । यदि 
ऐस आत्मा को न माना जाय तो चेतनताए ख़य्ं मिल 
कर एक बन ही महीं सकती । एक और कठिनाडे भी 
है । वह यह कि यदि हम केबल निराकांक्ष-तत्व के 
भाग ही हैं और हमारी चेतनता निराकांक्ष-तत्व की 


चतनता का छक भाभ ही है तो हमारी चेतनतां उसी 
रूप सें हो सकती है जिख रूप में निराकांक्ष-तत्व 
हमारी चेतनता को जानता है, परन्लु निराकांक्त-तत्व 
तो हमें औरों के खाथ इकट्ठा जानता है अलग २ नहीं 
जानता । और बाह्मशूच्यवाद ([02४) 5४०) के अमु> 
सार निराकत्रांज्-तत्व के अनुभव से अतिरिक्त हमारी 
सत्ता नहीं है । तो तब हम अपने आप को औरों स 
अलग और ओरों को न जानते हुए भी कैस ज्ञानते 
हैं। यही नहीं कि हमारी चेतनता निराकांक्ष-तत्व की 
चतनता से कम होने के कारण भिन्न हो हे, परन्तु 
हमारी चेतनता निराकांक्ष-लत्बव की चेतनता से कुछ 
अधिक भी है | अपने अज्ञान के कारण हम में कोतू- 
हल ओर सन्देह होते हैं जो सवज्ञ निराकांत्त तत्व 
(४ [)50]0(८) सें नहीं हो सकते । इसी ग्रकार अपनी 
अशक्ति और अपूर्णता के कारण हम में पीड़ा और 
पाप हैं जो निराकांज्ष में नहीं हो खकते । इसलिये 
निराकांक्ष-तत्व की चेतनता हमारी चेतनताओं का 
योगमांत्र नही हा सकती । श्रोफ़ेमर जेम्स लिखता है 
है कि यदि हम निराकांज्ष-तत्व के भागमान्न हों तो 
निसकांक्ष-तत्व से हमारा भिन्न होना ऐसा ही है जेसा 
कि किसी नावल के पान्न किसी नावल की किताब के 
बरकों में से उठ कर चल पड़ें और कहानी में अपने 
?०7८ के अ तरिक्त कुछ काम काज करते फिरें । 
अद्वेतवाद 727079]6॥77 ० €शएा! अथात्‌ संसार 
में पाप, उटि ओर बुराई का क्या जवाब दे सकता है? 
निराकांक्ष तत्व पूण है फिर संसार में यह कुरूपता और 
त्रुटि क्‍यों है? वेदिक इश्वरवाद के अतिरिक्त इसका 
सनन्‍्तोषजनक उत्तर कहीं नहीं । संसार में त्रटि है 
क्योंकि प्रकृति उपादान कारण है ओर प्रकृति प्रृश्ण 
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नहीं है, जगत्‌ में पाप है क्योंकि आत्माओं की स्व- 
तन्त्र सत्ता है और उनमें खतन्त्रच्छा मौजूद है । इससे 
इंश्वर का कोई दोष या त्रुटि प्रकट नहीं होती । ईसाई 
मत आदि इस समस्या का हास्यप्रद जवाब देते है कि 
मनुष्य न शैतान के कहने स परमात्मा की आज्ञा का भंग 
किया, उसका पतन हुआ और पाप ने संसार में प्रवेश 
क्िया। या परम त्मा में खतन्त्रेच्छा है और खत- 
त्रेच्छा भी ऐसी जो कि ज्ञान के अनुकूल भी काय्ये नहीं 
करती । नहीं तो ज्ञान की भी बाधा हो जाएगी | इस 
लिये परमात्मा बिना कारण के क्रिसी वो रक्षा के 
लिये और किसी को दण्डन के लिये चुन लता है, 
किसी को अच्छा बनने देता है किसी को बुरा । अद्ठे- 
तवाद।के अनुसार तो निराकोक्ष-तत्व ही जगत्‌ है या 
जगन का स्रोत है । तब पाप कहां से आयेगा। यदि 
कहा जाय कि समष्टि की दृष्टि से देखा जाय या निरा- 
काक्ष-तत्व जिस रूप में संसार को जानता है उस रूप 
में मंसार पूर्ण ही है । तो फिर क्या यह बहुत से वैय- 
क्तिक दशक जो संसार को अपूर देखते हैं संसार वी 
पूणता में दोष नहीं ? इनके विना संसार शायद अधिक 
पूरे होता । साथ ही भ्रश्न हाता कि निराकाक्ष-तत्व ने 
अपनी दृष्टि ओर अनुभव को छोड़ कर अपने आपको 
अपूण दृष्टियों में विभक्त क्‍यों कर दिया ? 

अद्वेतवाद धर्म का महत्व बिलकुल घटा देता है । 
“जो कुछ हमें दिखाई देता है उस में परमात्मा नहीं, 
किन्तु वद्द खयं परमात्मा है या परमात्मा उसका उपा- 
दान है ओर ये चीज़ें केवल प्रतोतिमात्र हैं” इसका 
अर्थ यह है कि परमात्मा की सत्ता चीज़ों की सत्ता के 
अतिरिक्त कुछ नहों, अथात्‌ परमात्मा की सत्ता से 
चीज़ों का गौरव कुछ बढ़ नहीं जाता । इश्वरवाद भी 
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परमात्मा का जगत में व्यापक मानता है, परन्तु इसके 
अनुसार इश्वर चीज़ों के अन्दर एक श्रेष्ठ ओर अनन्त 
न्याय्य सत्येच्छा ((९20:०07५ ५५७॥॥) और बुद्धि ((२६- 
3507) के तौर पर मौजद है, जिसके होने से संसार- 
चक्र एक विशेष मांग में चल रहा है और सब मनु- 
ध्यों की तथा सत्र जन्तुओ की भलाई, सुख ओर 
पूणुता सुरक्षित है। संसार का इतिद्दास केवलमात्र 
परिवत्तनों की एक श््वजा नही है, परन्तु किसी उद्देश्य 
की ओर स्थिर गति है। मनुष्य के इतिहास में भी नकरी 
का राज्य है, थोड़े समय के लिये ऊपर स देगन से 
चाहे इसके विपरीत मात्मम हो, प्रत्येक मनुष्य स्वार्थ 
की ओर दौड़ रहा हो, युद्ध ओर खूंरेजी हो रही हो, 
परन्तु परिणाम उन्नति और नकी का विजय ही होता 
है और पाप का दण्ड अवश्यमेव मिलता है । 
अद्वेतवाद के अनुसार परमात्मा सूर्य की किरणो में 
केवल उसकी गर्मी और प्रकाश के रूप में ही मोजूद 
है, अथात्‌ परमात्मा के होने या न होने से कुछ भेद 
नहीं आता | मनुष्य के अन्दर भो परमात्मा एसे रूप 
में विद्यमान होगा कि मनुष्य की शक्ति वास्तव में 
परमात्मा की शक्ति है, क्‍योंकि मनुष्य परमात्मा का 
एक भाग है। इसलिये मनुष्य को कोई आश्वासन 
नहीं हो सकता कि मेरी अपनी शक्ति के अतिरिक्त 
परमात्मा मेरी सहायता के लिये मेरे अन्दर और मेरे 
साथ है। मनुष्य के हृदय में अमरता के लिये एक 
उत्कट इच्छा मौजूद है । 
अद्वेतवाद इस इच्छा को कया सन्‍्तोष देता है ? 
यही कि कुछ काल में मनुष्य की वेयक्तिक सत्ता न 
रहेगी और बह ब्रह्म में लीन हो जायगा । अद्वेतवाद 
का ब्रह्म एक निर्गुण-सत्ता ([77]0875079] [2700€58) 
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है। ऐसी चीज़ से न भय हो सकता है, न प्रेम, न 
श्रद्धा, न भक्ति और न आशा | जब्च मनुष्य पर सब 
ओर से कष्ट आ रहे हों, जब उसकी सहायता करना 
अन्‍य मनुष्यों की शक्ति से बाहिर हो, या जब अन्य 
मनुष्य कृतन्न या विमुख हों, या जब्र मनुष्य पूर्णतया 
अनुभव कर रहा हो कि में निस्सहाय हूँ, उस समय 
इश्वर मनुष्य को सहारा होता है और उसी ओर ही 
मनुष्य खभावतः फिरता है। तब एक अवशणनीय 
निगुण सत्ता (या [77])९27507 ॥ 7770८८०४» क्‍या 
सन्‍्तोष दे सकती है ? परमात्मा का भय और यह 
ज्ञान कि परमात्मा हमें सबेत्र देख रहा है, कितने लोगों 
को पाप से बचाता है, परन्तु एक निगु ण-सत्ता का 
किसे डर हो सकता है ? मनुष्य-खभाव में पूजा 
ओऔर श्रद्धा की आवश्यकता है, अपनी कमज़ोरियों 
और पापों के लिये सहायता की आवश्यकता मनुष्य 
प्रायः अनुभव करता है, उसे माल्यम होता है कि मेरे 
अन्दर असुर का विजय हो रहा है, परन्तु निगु ण 
सत्ता उसे कैसे सहायता दे सकती है ? अद्वेतवाद 
यही कह सकता है कि सब सत्ता एक ही है इसलिये 
सुरासुर का भेद वास्तविक नहीं है, पाप से घृणा या 
पश्चात्ताप की आवश्कयता नहीं, मनुष्य-स्वभाव जो 
हर समय साक्षी देता है कि पाप घृणा योग्य है, इससे 
लज्जा होनी चाहिये, वह भूठी है। परन्तु एक इश्वर- 
वादी को पाप से घृणा और लज्जा भी हो सकती है, 
वह इसका यथाशक्ति मुक़ाबला भी कर सकता है, 
ओर यदि पूरी विजय न भी प्राप्त कर सके तो इंश्वर 
से प्राथना कर सकता है किः-- 
मेरे गुनाह तेरे कम्से दोनों बे शुमार । 
रखदे कहीं लपेट के फ़र्दें हिसाब की ॥ 
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संसार में जब मुश्किलें, कष्ट, आपत्तियां, बीमा- 
रियां आवें ता अद्वेती 5:0/0 की तरह यही कह 
सक्ता है कि हमारी दृष्टि मे जो बुगा है वह विश्व को 
दृष्टि से शायद अच्चा ही हो इमलिये म॒ुमे विना 
शिकायत के दु खों को सहन करना चाहिये, जैसे कि 
पैरों को सारे शरीर को खातिर ठण्ढे पानी में जाना 
पड़ता है। परन्तु इश्वरवादी प्रसन्नता पूत्रेंक कष्ट को 
स्वीकार करता है क्योंकि वह सममता है कि परमात्मा 
न मरे हित के लिये, मुझे ऊपर उठाने के लिये कष्ट 
भेजा है, वह समझता है कि परमात्मा भेरी शुद्धि के 
लिये मुझे कष्टों में से ऐसे ही गुज़ार रहा है. जेस कि 
सुनार सोने को शुद्ध करने के लिये उसे भट्टी में से 
गुज़ारता है। उस्ताद एक लड़के को एक लात मार 
देता है, लड़का कुढ़ता हुआ चुपकर रहता है कि 
क्या करूं, कुछ चारा नहीं, यदि बोल तो उस्ताद 
शायद एक और लात मार देगा, उस्ताद केसा कम- 
बख्त है, इसकी टांग टूट जाय तो अच्छा है। परन्तु 
स्वामी दयानन्द को उसके गुरु विरजानन्द ने लात 
मारी तो स्त्रामी दयानन्द न उस लात को दबाना शुरू 
किया और समझा कि यह गुरु तो लातें मार कर 
मानों मेरे अन्दर गुण दबा दवा कर भर रहा है, गुरु 
को कहीं कष्ट न हुआ हो इसलिये दयानन्द ने गुरु 
की लात दबाई जो भेद इस अंश में बच्चे ओर स्वामी 
दयानन्द में है वही भेद अद्गवेती और इश्वरवादी में 
संमार के कष्टों के प्रति मानसिक अवस्थाओं में है । 
इस प्रकार अद्वेतवाद मनुष्य की धार्मिक आवश्य- 
कताओं और आकांज्षाओं को सनन्‍्तुष्ट नहीं कर 
सकता । न तो हीगल (८४८)) के निराकांक्ष विचार- 
तत्त्व की पूजा हो सकती है, न शंकर के त्रह्म को | 
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इसीलिये भारतवर्ष में तो अनेक देवी-देवता पूजा के 
पात्र बन गये और पश्चिम में [०४०, (०पञ्ञा, 
६.379ए]८, बोर [.7727507 ने ि८7०- ५०४०१५४॥, 
या मनुष्य पूजा का प्रचार किया | 

अद्वेतवाद एक सत्ता को मानता है परन्तु इसका 
खारा इतिहास दिखाता है कि संसार को असार मान 
कर या डेश्वर की प्रथकू सत्ता से इनकार करके ही 
एक सत्ता को सानना स्रम्भव हुआ | डाक्टर लिडृन 
(27 [.00 )7) लिखता है कि परमात्मा का विचार 
बनाने में अद्वेतवाद के सामने एक ही विकल्प है वह 
यह कि परमात्मा खब कुछ है, प्रकृति, आत्मा, मनुष्य, 
सब प्रकार की नेकी सब प्रकार की बी ओर 
पाप सब परमात्मा हैं । यदि इससे इनकार किया जाय 
तो परमात्मा एक &७०5००४०॥ बन जायगा जैसे 
'८०-०)०४णा० लोगों के मत्त में--जिसके विपय 
में कुछ घह्ढीं कहा जा स्ककता-यह भी नहीं कि उस 
की सत्ता है इस प्रकार परमात्मा नेस्ती के बराबर हमे 
जाता है और त्रकृति तथा संसार ही वास्तविक रह 
जाता है | अद्वेतवाद किसी समय ओर किसी देश म्रें 
भ्री इस विकल्‍प से बच नहीं सका। प्रोफ़ेसर फ़िस्ट 
लिखता है कि यदि लोगों के सासने यह बिकलप पेश 
किया जाय कि इंश्वर को बाखविक मात्र लो या जगत्‌ 
को तो थोड़ से भक्त जन ईश्वर को वास्तविक 
समकेंगे, परन्तु बहुब लोग खंखार की चोज्ों 
को अवास्तविक समभने में अशक्त होंगी, ओर इसी 
को ईश्वर कह देंग्र | प्राथः अद्वेत-बादी ला 
इेपरप्राधथना, अक्ति आदि ओ ज़ारी ग्खते हें 
आर अद्वेती स्री बचे रहते हैं । पर्तु इस अवस्था में 
इनके सिद्धान्कों ओर क्रियात्थक घन में परर्पर विसेध 
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होता है। अद्वैववादर और खदाचार-तीति श्री प्ररस्पर 
प्ररिकूज है । अद्वेव मत सें ब्रुरी से बुरी इच्छाएं और 
बुरे से बुरे काम न्झ्या 3० ०0४०४ ७ की अबस्थाएं 
या प्रतीतिमात्र हैं, जक्ष पूर्ण है इसलिग्रे क्रत्तत्र में 
बुरा नहीं है । किसी कास के करने से भव और खुशी 
हाती है और दूसरे प्रकार के कामों से सज्ञा, भ्रग्र, 
आत्मा-भत्सता होती है, हमारे अन्दर चेवनता है जो 
क्रिस्ी काम को सत्य और किसी क्रो अनृत्र कहती हे, 
हमारे अन्दर देव ([त ।2]6758]) ओर खसुर ((.0- 
४८7 56!) का परस्पर युद्ध हो रहा है परल्तु अद्वेत- 
मत सें यह सब श्रम दे | इस मत में जगत्‌ में जा कुछ 
है वह ठीक द्वो रहा है। उदाहरण के लिये भारतवर्ष 
में शंकर सममता था कि पारमसाशत्रक दृष्टि से पुएय 
पाप कुछ नहीं । यूरोप में देगल इस बात को मानता 
था कि जो कुछ हो रहा है ठीक हो रहा है यूरोप में 
हेगल के विचार के व्रिसेध का एक कारण यह भी 
था कि मजदूर और ग़रीब लोग-जों कि दबे हुए थे 
आत प्रिस रहे भ्े--उन्तके विषग्र में हेगल का विच्ञार 
यह माढूम होबा था कि यह सब ठीक ह्वो रहा हे । 
प्रतिक्तण प्रत्येक काम करते हुए हमें यह प्रवीद 
होता है कि हम कम करने में ख़तन्त्र हैं, हम अपनी 
इच्छा से यह कास कर रहे हैं, चाहें तो अन्यथा भी 
कर सकते हैं । परन्तु अद्वेतद्ाद कहवा है कि जमब्‌ 
में एक ही सत्ता है, जो एक समगुख़ नहीं है और इसी 
लिये ख़तन्त्र इच्छा से काम नहीं करती, इसलिये 
जमत्‌ में जो भी छुछ हो रदा है उस सच्षा के खाद 
का अनिवाय्ये परिणाम है। इसलिये न मुष्य स्व- 
तनत्र हे, न कोई झौर चीज़ ख़तनन्‍्त्र है। इससे परि- 
णाम स्पष्ट क्ैर पर निकुल्ेग् कि भ्रजुष्य अप्रने कामों 


अद्वेतवाद 


श०दे 
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के लिये ज्िम्मेबार नहीं और उसका कोई कत्तेव्य भी 
नहीं, क्‍योंकि कत्तव्य वहीं हो सकता है जहां शक्ति हो । 
शक्ति के विना कत्तंव्य का कुछ अथ नहीं । अद्वेतवादी 
प्रायः सदाचार को स्वीकार करते हैं परन्तु उनके मन्त- 
व्य-तत्त्वों के अन्द्र सदाचार के लिये स्थान नहीं है । 
व्यवहार में लोग प्रायः 5:005&9 की तरह अपने 
अद्वेत-बाद को भूल जाते हैं और इसीलिये धर्म और 
सदाचार को भी मानते रहते हैं। अद्वेतवाद के पक्तपाती 
कहते हैं कि यह वाद हमें कार्य के लिये भी और सहन 
करने के लिये भी शक्ति देता है क्योंकि हमें निश्चय 
होता है कि परमात्मा हमारे अन्द्र काय्ये कर रहा है । 
राजा, 772८/० और विजेता वास्तव में देवी-शक्ति के 
आविष्कार हैं। अपनी ऊंची से ऊंची शक्ति ओर विजय 
के समयों में हम में मानो परमात्मा की शक्ति काम कर 
रही होती है। परन्तु इेश्वरवाद भी तो कहता दे कि 
इश्वर हमारी सहायता करता है | हम चूँकि इश्वर से 
अलग हैं इसलिये अपने कर्मों में हमें कुछ गबं और 
प्रसन्ञता भी हो सकती है । परन्तु यद्‌ हम इश्वर के 
भाग हों तो हमारा काम सत्रथा इश्वर का काम है, इस- 
लिये हमें प्रसन्नता कैसी ९ इंश्वर की अनन्त शक्ति की 
तुलना से तो हमारा काम तुच्छ ही होगा इस दृष्टि से 
भी प्रसन्नता के लिये कोई अवसर नहीं रहेगा । और 
फिर यही क्‍यों कहा जाय कि ऊंची चीज़ें परमात्मा की 
शक्ति का आविभाव हैं, तुच्छ और बुरी चीज़ें उसकी 
शक्ति के आविभाव क्‍यों नहीं ? इश्वरवादी तो कह्द 
सकता है कि परमात्मा जगत्‌ से भिन्न है परन्तु अद्वेंत- 
वादी इस आज्ञेप से किसी तरह नहीं बच सकता | 
कहा जाता है कि सौन्द््यप्रिय मनुष्यों को अद्वेत- 
वाद अधिक सनन्‍्तोष देता है क्योंकि यह वाद कहता 
है कि एक दी अनन्त शक्ति है जो प्रकृति में विविध 
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सुन्दर रूप धारण कर रही है। परन्तु इश्वरवाद भी 
यही कहता है कि इंश्वर जगत्‌ को धारण कर रहा है 
ओर इसमें व्यापक है, साथ हद्वी यह भी कि संसार में 
एक ऋतन-सत्य या नेतिक नियम काम कर रहा है, 
कर्मफल का नियम काम कर रहा है, इसलिये भौतिऋ- 
सौन्दय, आध्यात्मिक-सौन्दय और उद्देश्य के साथ 
ओर इसके आधीन होकर काम कर रहा है। परन्तु 
अद्वेतवाद केवल भौतिक-सौन्दय को ही मान सकता 
है और फिर संसार तो सौन्दय के अतिरिक्त भी नज़र 
आता है। अद्वेंतताद को इसे भी अनन्त शक्ति का 
ही आविष्कार मानना पड़ेगा । कला, गान, कविता, 
चित्रकारी आदि के विषय में अद्वेसवाद यही कह 
सकता है कि इनका उद्देश्य सौन्दय ही है, इनकी 
आवश्यकता सदाचार की दृष्टि से कोई नहीं [07. 77]7६ 
के शब्दों में परिणाम यह होगा कि काम (०प४७0) 
आदि देवों के सुन्दर चित्र बनाए जाएंगे परन्तु 
इस कला का कोई ऊंचा उद्देश्य न रहेगा । इस प्रकार 
अद्वेतवाद की सूखी एकता हम से बहुत त्याग चाहती 
है--हमारी इन्द्रियाँ फूठी, बुद्धि कूठी, आत्मा मूठी, 
चेतना भूठी, हमारे खभाव की गहरी से गहरी 
आकांक्षाएं और विश्वास भूठे, हमारी वैयक्तिक सत्ता 
मूटी ओर इतने बड़े त्याग पर इतनी मूल्यवान्‌ 
वस्तुओं को खोकर, निगु ण-सत्ता को प्राप्त कर सकते 
हैं जिसके साथ हमारा कोई वैयक्तिक सम्बन्ध भी 


नहीं हो सकता | क्योंकि इस सम्बन्ध का मतलब है 
वैयक्तिक नाश, जिसके विषय में कुछ नहीं कहा जा 
सकता ऐसा सम्बन्ध यह भी नहीं कि अद्वित-तत्त्व की 
सत्ता है ही या वह विचाररूप या २०४४० है 
अपितु ऐसा है जो कि किसी के विचार का विषय 
नहीं और जिसमें चेतनता भी नहीं है । अद्वितवादियों 
के ऐस ब्रद्म से हमारा क्‍या मतलब 


२०४ 


वैदिक विज्ञान 


[ फरवरी 


वेद में स्त्रियों की स्थिति 


[ ले० श्री पं० यशपालजी सिद्धान्तालंकार, वैदिक मिशनरी ] 


इढे रन्‍्ते इब्ये काम्ये चन्द्रे ज्योतेडदिने सरस्वति महि विश्रुति। 
एता ते अच्न्ये नामानि देवेभ्यो मा सुकृत ब्रुतात्‌ । 
यजुबंद < । ४३ ॥ 
( इडे ) स्तुति योग्य ( रन्ते ) रमणीय ( हृव्ये ) 
खीकार करने योग्य ( काम्ये ) कमनीय ( ज्योते ) 
श्रेष्ठ शील से प्रकाशमांन ( चन्द्रे ) चन्द्र के 
समान आहादकारिणी ( अदिते ) अविना- 
शिनि ! अखण्ड चरित्र ( सरसति ) विज्ञान से 
युक्त विदुषी ( महि ) पूजनीय ( विश्रुति ) विविध 
गुणों से प्रसिद्ध, विविध विद्याओं में कुशल (अघ्न्ये) 
तिरस्कार करने के अयोग्य (ते) तेरे ( एता ) ये 
( नामानि ) नाम हें, तू ( देवेभ्यः ) उत्तम गुयणों के 
लिये (मा) मुझको ( सुकृतम्‌ ) उत्तम उपदेश 
( श्रतात्‌ ) किया कर । 
अथोत्‌ उपरोक्त गुणों से युक्त ख्लरी अपने पति 
तथा अन्य सब स्त्रियों को यथायोग्य उत्तम कमे सिख- 
लांवे जिससे किसी तरह वे अधम की ओर न डिगें। 


अनाए्टष्टा पुरस्तादपेराधिपत्य आयुम दाः । 
पुत्रवती दक्षिणत इन्द्रस्याधिपत्ये प्रजां मे दाः ॥ 
सुषदा पश्चादेवस्य सवितुराधिपस्ये चक्षुमें दाः । 
आश्रुतिरुत्तरतो धातुराधिपत्ये रायस्पोष मे दाः 
विध्वतिरुपरिष्टादूरहस्पतेराधिपत्य ओजो में दा । 
विश्वाभ्यो मा नाष्टाभ्यस्याहि मनोरश्वासि ॥ 

यजु० ३७ | १२ ॥ 
दे ख्रि!तू( अनाधृष्टा ) किसी से भी तिरस्कृत 


न होकर ( पुरस्तात्‌ ) पू्े दिशा से ( अप्ने: ) अप्नि 
के ( आधिपत्ये ) खामित्व भें रहकर अथोत्‌ जैसे 
अप्नरि व सूय जीवनप्रद अन्न का प्रदान करने वाले 
हैं उसी प्रकार तू भी ( में ) मुझ पति को ( आयुः ) 
जीवन के देतु अन्न को (दाः) दे ( दक्षिणतः ) 
दक्षिण दिशा से ( इन्द्रस्य आधिपत्ये ) इन्द्र के आधि* 
पत्य में ( पुत्रवती ) उत्तम पुत्रों वाली होकर ९ में ) 
मेरे लिये (प्रजां ) सन्‍्तान (दा: ) दे, ( सुषदा ) 
सुख को देने वाली ( पश्चात्‌ ) पश्चिम से ( देवस्य ) 
प्रकाशमान ( सवितुः ) सूयमण्डल के ( आधिपत्ये ) 
आधिपत्य में ( में ) मेरे लिये ( चल्लुः ) नेत्र ( दाः ) 
दे ( आश्रुतिः ) विदुषी तू ( उत्तरतः ) उत्तर दिशा से 
( धातुः ) धारण-कत्तों वायु के ( आधिपत्ये ) आधि- 
पत्य में ( रायः पुष्टिः) धन समृद्धि को ( में दाः ) 
मुझे प्रदान कर ( विधृतिः ) विविध पदार्था के धारण 
करने में समथ होकर तू (बृहस्पतेः ) ज्ञान के (आधि- 
पत्ये ) आधिपत्य में (में ) मुझे ( ओज:ः ) बल, 
पराक्रम ( दा:) दे ( मा ) मुझको ( विश्वाभ्यः ) 
सब ( नाष्ट्राभ्यः ) दुष्ट प्रवृत्तियों से ( पाहि ) रक्षा 
कर तू ( मनोः ) मननशील अन्‍्तःकरण में (अश्वा) 
व्यापिका ( असि ) है। 

अर्थात जैसे अप्रि जीवन को, विद्युत्‌ भ्रजा को, 
सूर्य दशन शक्ति को देता है उसी प्रकार सुलक्षणा 
पत्नी सब सुखों को देती है ओर अपने पति को अध- 
मोचरण से बचाती दे । 
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मूद्ांसि राड ध्रुवासि धरुणा घत्यंसि धरणी । 
आयुषे त्वा वर्चेसे त्वा कृष्ये त्वा क्षेमाय त्वा ॥ 
यजुर्वेद १४७ । २९ ॥ 

हे स्त्रि!तू(मूठ्ोंसि) थो वा सूय के समान सब 
से उच्च शिरोभाग पर स्थित है ( राट्‌ ) तू सूर्य के 
समान ही तेजस्विनी है (ध्रवा) धव के समान निगल 
है ( धरुणा ) पुष्ट करन वाली ( धर्नी ) धारण करने 
वाली ( असि ) है ( धरणी ) भूमि के समान सब 
गृहस्थ का धारण करने वाली है, उस (तवा ) तुझ 
( बचसे ) तेज की वृद्धि के लिये ( कृष्ये ) उत्तम 
सन्‍तान की उत्पत्ति के लिये ( ज्ञषेमाय ) कल्याण के 
लिये खीकार करता हूं । 

यन्‍्त्री राड यन्व्यसि यमनी भुवासि धघरित्री । 

इपे त्वोर्ज त्वा रथ्ये त्वा पोषाय त्वा *' “॥ 

यजुबद १४ । २२ ॥ 

हे स्त्रि ! तू ( धन्त्री ) समस्त ग्रहस्थ को नियम 
में रखने वाली ( राट्‌ ) तेज से प्रकाशमती ९ यन्त्री ) 
नियमकारिणी ( असि ) है तू ( यमनी ) नियम 
व्यवस्थाकारिणी ( असि ) है ( धरित्री ) प्रजा को 
धारण करने वाली ( ध्रुत्रा असि ) स्थिर है (त्वा) 
तुमे ( इषे ) सम्पदा की वृद्धि के लिये ( तवा ) तुक 
को ( ऊर्ज ) पराक्रम की प्राप्ति के लिये ( त्वा ) तुक 
को ( रथ्ये ) ऐश्वय की वृद्धि के लिये ( त्वा ) तुम 
को ( पोषाय ) पुष्टि के लिये में अरहण करता हूं । 

अथोत्‌ जो सत्री प्रुथिवी के समान क्षमायुक्त, 
आकाश के समान निश्चल होठी है वह कुल का प्रकाश 
करने वाली है । 

सुभज़ली प्रतरणी गृहाणां सुशेवां पत्ये शवश्चुराय शम्भूः। 


स्थोना इवश्ने प्रभह्न विशेमान्‌ ॥ अथर्वधेद १४।२२६॥ 


वेद में स्रियों की स्थिति 
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हे वरानने! तू ( सुमज़्ली ) अच्छे मनछलाचरण 
करने ( प्रतरणी ) दोष तथा शोकादि से प्रथक_ करने 
हारी (ग्रहाथां ) गृहकायों में चतुर तथा तत्पर रहकर 
( सुशेवा ) उत्तम सुख युक्त होकर ( पत्ये ) पति ( श्व- 
शुराय ) श्वशुर और (श्वश्रवे ) सासू के लिये 
( शम्भू: ) सुखकर्त्नी और ( स्थोना ) खयं प्रसन्न हुई 
( इमान्‌ ) इन ( गृहान ) घरों में सुखपूवक ( प्रविश ) 


प्रवेश कर ॥ 
प्रबुध्यस्व सुबुधा बुध्यमाना दीघायुत्वाय शतशारदाय । 


गृहान गच्छ गृहपत्नी यथा सो दीघ त आयुः सविताकृणोतु । 
अथवे० १४।२।७५॥ 

हे पत्नि |! तू ( शत शारदाय ) शत वष पयेन्त 
( दीघोयुत्वाय ) दीघ काल जीने के लिये ( सुबुधां ) 
उत्तम बुद्धि युक्त (बुध्यमाना ) सज्ञान हो कर ( ग्रृहान ) 
मेरे घरों को ( गच्छ ) प्राप्त हो और गुंहपत्नी मुझे घंर 
के स्वामी की स्री (यथा ) जैप्ते (ते ) तेरा ( दीघम ) 
दीधेकाल पर्यन्त ( आयुः ) जीवन (असः ) होते वैसे 
( प्रबुध्यस्व ) प्रकृष्ट ज्ञान ओर उत्तम व्यवहार को 
यथावत्‌ जान इस आशा को (सविता ) परमात्मा 
( कृणोतु ) अपनी इच्छा से सिद्ध करे जिससे तू ओर 
में सदा उन्नतिशील होकर आनन्द में रहें । 

पितृभिश्नातृभिश्चैताः पतिभिदेवरेस्तथा । 

पूज्या भुषयितव्याइच बहुकल्याणमीप्सुमिः ॥ 

यत्र नायंस्तु पूज्यन्ते रमन्ते तत्र देवताः । 

यत्नेतास्तु न पूज्यन्ते सवोस्तन्नाफलाः क्रिया: ॥ 

शोचन्ति जामयो यत्न विनश्यत्याश्ु तत्कुलमस । 

न शोचन्ति तु यत्रेताः वर्ते तद्धि सवंदा ॥ 

जामयो यानि गेहानि शपन्‍्त्य अतिपूजिताः । 


तानि छृत्याहतानीव विनश्यन्ति समन्ततः ॥ 
मनु० अ० ३ | छो० ७४५-ण८॥ 
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अथोत्‌ पिता, माता, पति और देवर को योग्य 
है कि अपनी कन्या, बहिन, सत्री और भौजाई आदि 
स्त्रियों की सदा पूजा करें अथोत्‌ यथायोग्य मधुर 
भाषण, भोजन, वस्र, आभूषणादि से प्रसन्न रक्खें । 
जिनकी कल्याण की इच्छा हो वे स्त्रियों को छेश 
कभी न दें। जिस कुल में नारियों की पूजा अथात्‌ 
सत्कार होता है उस कुल में दिव्य गुण, दिव्य भोग 
ओर उत्तम सन्‍्तान होते हैं और जिस कुलों में स्त्रियों 
की पूजा नहीं होती वहां जानो उनकी सब क्रिया 
निष्फल है । जिस कुल में स्त्रियाँ अपने २ पुरुषों के 
वेश्यागमन वा व्यभिचारादि दोषों से शोकातुर रहती 
हैं वह कुल शीघ्र नाश को प्राप्त हो जाता है और जिस 
कुल में स््रीजन पुरुषों के उत्तमाचरणो से प्रसन्न रहती 
हैं वह कुल सवंदा बढ़ता रहता है। जिन कुलों और 
घरों में अपूजित अथात्‌ सत्कार को न प्राप्त होकर 
स्त्रियां जिन ग्रहस्थों को शाप देती हैं वे कुल तथा 
ग्रहस्थ जेसे विष देकर बहुतों को एक बार नाश कर 
देवें बसे चारों ओर से नष्ट अ्रष्ट हो जाते है । 
प्रजननाथ महाभागाः पूजाहा भ्रृहदीप्तयः । 
खियश्व श्रियश्न गेहेचु न विशेषो5स्ति कश्नन ॥ 
मनु० ९। २६ ॥ 


सन्तानोत्पत्ति के लिये महा भाग्योदय करने हारी 
पूजा के योग्य, गृहाश्रम को प्रकाश करती, सन्‍्तानो- 
त्पत्ति करने हारी, घरों में ख्त्रियां हैं वे श्री अर्थात्‌ 
लक्ष्मीखरूप होती हैं । क्योंकि लक्ष्मी शोभा और 
स्त्रियों में कुछ भेद नहीं है । 


पुरुषो वे यज्ञः ' अयज्ञो वै एव, यो अपलीकः । अर्धों 
वे एव आत्मनो, यत्‌ पत्नी । 


(सै० ब्रा० ३ ।5। २३ ), (तै० बरा० ३ । ३ । ३), 
० सुं० ६१ ॥ १ | ८ ) | 


वैदिक विज्ञान 


[ फरवरी 


पुरुष निश्चय यज्ञ कम के लिये है। यह निम्धय 
यज्ञ कमे के अयोग्य है, जो पत्नी से रहित है । क्योंकि 
पुरुष के शरीर का यह आधा भाग है, जो पत्नी है । 
अधों ह वा एव आत्मनों, यत्‌ जाया | तस्मात्‌ यावव्‌ 
जायां न विन्दते नेव तावत्‌ अजायते | असर्वों हि. तावव 
भवति ॥ शत० ५ । २। १ । १० ॥ 
आधा भाग है प्रसिद्ध निश्चय यह पुरुष का, जो 
स्त्री है। इसलिये मनुष्य जब तक स्त्री को नहीं पाता 
है, नही निश्चय तब तक पुत्र वाला होता है। निःस- 
न्देह अपूर्ण ही तब तक रहता है । 
यत्र एच पतिः, तन्न जाया। जाया पत्नी । गृहाः वै पत्न्‍ये प्रतिष्ठा । 
तद्‌ गृहेषु एव एनाम एतत्‌ प्रतिष्ठायां प्रतिष्ठापपति ॥ 
शत० १ २-,८-,२-६ | ३-३-१-१० ॥ 
जहां द्वी पति रहे, वहां ही स्री रहे | जो खस्री है, 
वही पत्नी है। घर ही निश्चय पत्नी की प्रतिष्ठा का 
कारण है । इसलिये घरो में ही ओ इसकी प्रतिष्ठा 
का कारण है, प्रतिष्ठा पूवंक रखे । 
पत्नी हि पारिणहास्म इंशे ॥ तै०सं०६। २। १॥ 
पत्नी निस्सन्देह घर के पदार्थ मात्र की ईशच्रा 
अथोत्‌ स्वामिनी है । 
स्रीवे एपा यत श्री: | न वे तस्माव सक्रिय न्नन्ति ॥ 
शत + ११॥४।३॥२॥ 
पत्नो निःसन्देह यह है, जो घर का ऐश्वय है। 
इसलिये घर के ऐश्वय की कामना वाले मनुष्य॑ निश्चय 
किसी काल में भी सत्री का अनादर नहों करते । 
वेदों, मनुस्थति तथा ब्राह्मणग्रन्थों के उपरोक्त 
प्रमाणों से यह बात पूरी तरह से स्पष्ट हो जाती है कि 
वेद तथा वैदिक साहित्य में ख्लियों को स्थिति अत्यन्त 
महत्त्व पूर्ण तथा उन्नत थी । यदि पाठक उपरोक्त उद्ध- 


संब्‌ १९३४ ई० ] 


वेद में ख्रियों की स्थिति 
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रणों पर गम्भीरता से विचार करेंगे तो वे इसी परि- 
णाम पर पहुंचेंगे कि वैदिक धर्म में स्त्रियों की स्थिति 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 


क्या कनन्‍्याओं को वेदाध्ययन और यज्ञोपवीत 
का अधिकार हे ? 


१-द्वविधाः ख्रियः। ब्रह्मवादिन्यः सघोवध्वश्र । तत्र ब्रद्मवा- 
दिनीनामुपनयनमग्नीन्धन स्वगृहे सिक्षाचयेति । सधोवधूना- 
मुपस्थिते विवाहे कथश्विदुपनयनं कृत्वा विवाहः न काये: । 

अथोत्‌ सत्री दो प्रकार की होती हैं-ब्रह्मवादिनी 
ओर सधोवधू:|। उनमें .ब्रह्मवादिनी स्त्रियों का उपनयन 
( यज्ञोपवीत ), अग्निहोत्र, वेदाध्ययन और अपने घर 
में भिक्ताचयों का विधान है । तथा सधोवधुओं का 
विवाह समय उपस्थित होने पर उपनयनमात्र करा कर 
विवाह करना चाहिये । 

२-पुरा क॑-पेषु भारीणा मौझी बन्धनमिष्यते । 

अध्यापन च वेदानां सावित्री वाचन तथा ॥ इति यमोक्तेः। 

अथांत्‌ पुराकल्पों में ख्रियों को मोजी बांधना, वेदों 
का पढ़ाना और गायत्री का उपदेश इष्ट था क्‍या क« 
स्याओं को वेदाध्ययन और यज्ञोपपीत का अधिकार है? 
यहां पर कल्प का अर्थ समयवाचक माना जाय तो 
पुरा शब्द के होने से “इष्यते” यह वतमान काल का 
प्रयोग ठीक नहीं । क्‍योंकि 'परोक्षे लिट! इस पाणिनि के 
सूत्नानुसार भुत अनद्यवन परोक्षकाल में लिदू लकार 
आना चाहिये। 'इष्यते! का अथ है इष्ट होता है, न कि 
इष्ट था । इसलिये यहां कल्प शब्द का यह अ्थे करेंगे 
कि 'पूवेविधिषु' अथात्‌ अन्य वेदाध्यापन, सावित्री 
वाचन तथा विवाहादि विधि करने से पूबविधि भें 
प्रथम स्त्रियों को मौजी बन्धन? यज्ञोपवीत संस्कार इृष्ट 


है । तत्पश्चात्‌ वेदों का पढ़ाना और गायत्री मन्त्र का 
जपादि विधि करनी चाहिये | इसके लिये प्रमाण-- 
'कल्पे विधिकमों । अमर० १७।४०। 
अर्थात्‌ कल्प, विधि, क्रम | ये तीन नाम नियोग 
विधान शाख्र के हैं। भगवान मनु भी कहते हैं कि-- 
“नह्ास्मिन्युज्यते कर्म किल्निदामो जिबन्धनात' ॥मनु० २।१७१॥ 
अथात्‌ यज्ञोंपवीत से पूर्व बेद का उचारण न करें। 
कल्प शब्द विधि अर्थ में साहित्य में. भी प्रयुक्त होता 
रहा है । 'तदनन्तरं' भगवतैकादरो वर्ष क्षात्रे ण कस्पे- 
नोपनीय त्रयीविधामध्यापितौ, उत्तररामचरित। अर्थात्‌ 
भगवान वाल्मीकि ने एकादश वष होने पर क्षात्रकल्प 
( विधि ) से उपनयन संस्कार कराकर दोनों लव तथा 
कुश को त्रयी विद्या पढ़ाई | यहां कल्प शब्द पर वीर 
साघव कृत यह टीका है--“कस्प्यतेडनुष्ठीयतेडनेनेति 
कल्प अनुष्ठान परिपाटी प्रकाशक ग्रन्थः? | 
३-यह प्रश्न उठता है कि जेसे बालकों के यज्ञोपवीत 
की विधि, अमुकवर्ण के बालक को अमुकवष में मुए्ड न 
और कोपीनादि कराकर यज्ञोपवीत की विधि है इसी 
प्रकार कन्याओं के लिये यश्लोपबीत की विधि का पृथक्‌ 
विधान कहीं भी देखने में नहीं आता | 
( उत्तर ) जो विद्वान्‌ लोग संस्कृत भाषा और 
शास्मरों में कुछ योग्यता रखते हैं वे अच्छी प्रकार सम- 
भते हैं कि शास्त्रकारों ने शास्रों के सामान्य विधान में 
जहां कहीं पुंिंग निर्देश किया है वहां स्त्रियों का भी 
ग्रहण किया हे | वैद्यक शाखस्र तथा 7?2९03] (०००० में 
पुरुष निर्देश से प्रयोग होता है तो क्या उस प्रकार का 
अपराध करने वाली स्री दण्डनीया नहीं हो सकती ? 
जैसा कि 'यः को5पि विष भुडक्त स प्रियते! | इस वाक्य 
में 'य' तथा 'स पुंलिंग हैं तो इससे क्या कोई सत्री विष 
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खायेगी तो नहीं मरेगी ? [76 एछ0 शा 2077 
(८ ज्ञात 06 छपा5॥6९0 अथात्‌ जो कोई चोरी 
करेगा वह दण्ड-भागी बनेगा | यहां भी 77€ प्रयोग 
पुंछिंग है । तो क्या चोरी करने वाली श्री दश्डनीय न 
होगी? इससे यह स्पष्ट है कि पुंछिंग वचन होते ही खी- 
लिंग का भी ग्रहण होता है । 

मीमासादशन में जैमिनि लिखते हैं किः-- 

जाति तु वादरायणो5विशेषात तस्माव्‌ स्थ्यपि प्रतीयेत 
जास्य्थस्याविशिष्टव्वात्‌ । 

अध्याय ६ । पाद्‌ १ | सू० ८ ॥ 

“तु! शब्द पूवे शब्द की व्यावृत्ति के लिये है। अथोत्‌ 
व्यासमुनि का यह मन्‍्तव्य है कि जाति अथ की समा- 
नता से स्त्री भी मनुष्यजाति में होने से संस्कार, पठन- 
पाठन, तथा यज्ञादि कर्मों में श्ली का भी अरहण-अधि- 
कार हो सकता है| इस सूत्र पर शावराचाये लिखते 
हैं किः-- 

जातिं तु वादरायणो$घिकृतां मन्यते रम। किन्त- 
हिं? खरगकाम शब्देनोभावपि सत्री पुंसावाधिक्रियेते इति | 
अतो न विवक्षितं पुंलिंगमिति | कुतः ? अविशेषात्‌ । 
खर्ग कामो यस्य, तमेव लक्षयति शब्दः । तेन लक्षशना- 
घिरृतो यजेतेति शब्देन उच्यते | तत्र लक्षणमविशिष्टं 
स््रियां पुस्तिचत। तस्माच्छब्देनोभावपि क्षी पुसावाधि- 
कृताविति गम्यते! । 

अथोत्‌ व्यास देव जाति को श्रधिक्रत मानते हैं । 
इससे क्या ? खगे की कामना वाला यज्ञ करे यहां 
स्व॒गंकाम शब्द से दोनों सत्री पुरुष यज्ञादिकर में अधि- 
कारी हाते हैं। इसलिये पुंछिंग विवज्चित नहीं है । क्‍यों ? 
अविशेष होने से । जिनकी सगे में कामना ही उनको 
ही शब्द लक्य कर रहा है। उस लक्षण से अधिकृत 
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याग करे यह भाव शब्द से बिवक्षित है। यहां स्री-पुरुष 
दोनों में खखवगेकामना रूप लक्षण समान है । “तस्मात्‌! 
इस शब्द से स्त्री पुरुष को यज्ञ में समान अधिकार है, 
यह सुविदित है । 

अन्य संस्कारों में भी पुंछिंग निर्देश आया है, परन्तु 
उससे दोनों विवज्षित हैं । 

( ) “प्रारू नाभिवर्धनात्‌ पुंसो जातकम विधीयते”” । 

सनु० २-२५९५। 

अथात नाभि छेदन के पूप पुरुष का जात कम करे। 
यहां भी 'पुंस” से लड़का तथा लड़की दोनों का ग्रहण 
होता है । 

(॥ ) नामधेय दुशम्यां तु द्वादश्यां वास्य कारयेत्‌ । 

(]॥ ) चतुर्थ मासि कत्तव्य शिशोनिष्क्रमण गृहात्‌ । 
बच दनिल 

यहां पर नामकरण में “अस्य” तथा निष्क्मण 
ओर अन्नप्राशन में 'शिशो:” शब्द पुंछिंग होने पर भी 
दोनों के लिये विवज्षित हे । 

इसी प्रकार 

गर्भाष्टमे>दे कुर्वीत ब्राह्मणस्योपनयनम्‌ । 

गर्भादेकादशे राशों ग्भात्तद्वादशे विशः ॥ 

इस फछोक में भी पुरुष लिंग का निर्देश होते हुए 
भी कन्याओं के लिये भी समान रूप से यज्ञोपबीत 
का विधान है । 

४--विवाहकाल में. पत्नी का खय वेद्सन्त्र 
पढ़ने का विधान है। श्रौत सूत्र में--“इस मन्त्र पत्नी 
पठेत्‌! इस, मम्त्र को पल्नी पढ़े । 'बेदं पत्नये श्रादाय 
वाचयेतः--पत्नी को वेद देकर पढ़वावे। शांखायन 
कश्प में भी आभांये लिखते हैं कि-- 
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घृतवन्त कुलायिन रायस्पोष सदस्त्रिण वेदों दधातु बाजि- 
नमिति वेदे पत्नीं वाचयति ॥ 
शांखा० औ० १-७५ ॥ 
अथोत्‌ 'घृतवन्त” आदि वेदमन्त्र वेद में से पत्नी 
को पढ़वावे । 
७५-ब्रह्माचयंण कन्या युवान विन्दते पति! । 
अथवचेद ११-७-१८ ॥ 
अथोत्‌ “कन्या ब्रद्मचय सेवन से युवावस्था सम्पन्न 
पति को श्राप्त होती है! । त्रह्मचय का अर्थ सायणाचाये 
के शब्दों में 'ब्रद्म वेद: तद्ध्ययनाथ आचये आचर- 
णीय॑ समिदाधान मैक्षचर्योध्वेरेतस्कत्वादिक ब्रह्मचा- 
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शश्वती ८ १. 
अपाला ८. ९१, 
यमी १०. १०. 
घोषा १०. ३९,७४०. 
सूयो १०, ८५. 
इन्द्राणी १०. ८६. 
डवशी १०. ९५, 
दिणा १०. १०७. 
सरमा १०. १०८. 

वाक्‌ १०. १२५, 

गोधा १०, १३४. 

श्रद्धा १०. १५१. 


वेद में खिथों की स्थिति 


२०९ 


रिभिरनुष्ठीयमान कम बत्रद्मचयम! | अथोत्‌ ब्रद्म जो 
वेद उसके अध्ययन के लिये आचरण करने योग्य 
समिदाधान, भिज्ञाचाय्ये तथा ऊध्वेवीयता आदि 
ब्रद्माचारियों से अनुष्ठांन करने योग्य जो कमे है उसे 
ब्रद्माचय कहते हैं। ब्रद्माचय का यह अर्थ सायण ने 
११।७। १७ के भाष्य में किया है। तथा 'तत्र यद्‌ 
ब्रद्मजन्मास्य मौव्जीबमन्धन चिह्धितम! । २-१७० | 
अथौत्‌ यज्ञोपवीत से चिह्नित होना यह उसका ब्रक्ष 
अथात्‌ वेद-जन्म द्दोना है। तात्पय यह कि वेद पढ़ने 
के लिये यज्ञोपवीत-धारण आवश्यक है । 

६--बेद मन्त्रों की द्रष्टा ऋषिकाए' भी हुई हैं:-- 


ऋचा 
७ 
१-६ 
१-६ 
३८ 
१-७ 
१,३,५,७,११,१३ 
१-१८ 
१-४७ 
१-२३ 
२,७,५,७,११,१३,१५, १६, १८ 
१००११ 
२,४,६,८,१०,११ 


१-८ 


2, 
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७--यथेमां वा कल्याणीमावदानि जनेम्यः । 

ब्रद्मराजन्यास्या २ झूदाय चार्याय च स्वाद्र चारणाय च ॥ 

इस ऋचा में तो स्पष्ट ही ख्री को वेद पढ़ने का 
अधिकार दिया गया है । 

<-आशृतां यज्ञोपवीतिनीमम्युदायन्‌ जपेत्‌ सोमोर्द- 


दृद्‌ गन्धवांय ॥ गोमिलीय गृद्य सूत्र प्र० २ का० $ सू० १९॥ 


उत्तरीयवस्थादि से आच्छादित तथा यज्ञोपवीत 
धारण की हुईं कन्या को विवाह-मण्डप में लावे ॥ 
९-पत्नी को यज्ञ में बैठने का भी स्पष्ट अधिकार है 
(4 ) पत्युनों यज्ञसंयोगे। अष्टाध्यायी ७-१-३३ । 
पतिशब्दस्य नकारादेशः स्यात्‌ यज्ञेन सम्बन्धे । 
अथोत्‌ पत्नी शब्द ही यज्ञ के सम्बन्ध का बोधक 
है। बेद में भी- 
सुपत्नी पत्या प्रजावत्या व्वागन्‌ यज्ञः प्रतिकुम्म ग्रुभाय। 
अथवे ११।१।१॥ 
अथोत्‌ पति के साथ श्रेष्ठतमा पत्नी शोभनपुत्र 
ओर प्रजायुक्त होती है, ऐसी पत्नी को यज्ञ भ्राप्त होता 
हे । 
( ) काम गृद्मेडनो पत्नी जुहुतात्सायं प्रातहोंमौ, 
गृहाः पत्नी, ग्रृहद्म एपोउग्निभवतीति ॥ 
गोभि० ग्र० प्र० १ । का० ३ । सू०१७५॥ 
इस पर भाष्यकार लिखता है कि “पत्नीमध्यापयेत्‌ 
कस्मात्‌ ? पत्नी जुहुयादितिवचनात्‌ । न खल्वनधीत्य 
शकनोति पत्नी होतुमिति॥ अथोत्‌ पत्नी को वेदादि पढ़ाना 
चाहिये क्योंकि पत्नी अप्निदोत्र करे यह विधान पाये जाने 
से | विना पढ़ी पत्नी हवन यज्ञ करने के योग्य नहीं 
दो सकती । | 
(॥ ) दम्पती एव । गोमि० गृ० प्र० ९ का०४ सू० १७ ॥ 
इसपर भाष्यकार चन्द्रकान्त लिखते हैं-गूहपतिस्त- 


वैदिक .विज्ञान 
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पत्नो तावुभी दम्पती एवं बलीन्‌ हरयेतामिति सम्ब- 
ध्यते । अथात पति पत्नी दोनों बलिवैश्वदेवादि यज्ञ 
करें । 

(9 ) मीमांसा दर्शन में-- 

स्ववतोस्तु वचनादैककम्य स्थात्‌ । अ० ६-९-१७॥ 

वचनात्तयोः सह क्रिया । एवं हि स्मरन्ति, धमम, चार्थे 
जे काम जता विद स्ि लि। 5 02026: 
तत्र यागो5वश्य सहपत्न्या कत्तंव्य इति ॥ ( शावरभाष्य ) 

अथांत्‌ स्त्री पुरूष दोनों को एक कर्म के बोधक 
वचन पाये जाने से दोनों का एक साथ कम करने का 
विधान है । धमे, अर्थ और काम में स्नी को प्रथक्‌ 
नहीं करना चाहिये--ऐसी स्मृति है। अतः अवश्य 
पत्नी के साथ यज्ञ यागादि करने चाहियें । 

पुन:---- 

फलवतां च दृ्शयति ॥ मीमांसा अ० ६ पा० $ सू० २१॥ 

संपत्नी पत्या सुकृतेन गच्छतां यज्ञस्य धुर्यायुक्तावभूताम 
सज्ञानानों विजहीताम्‌ | अरातीदिवि ज़्योतिरजर्मारभेतामिति 
दुम्पत्योः फल द्शयति | तस्माद्प्युभी अधिकृताविति सिद्ध ॥ 

अथोत्‌ पति के साथ पत्नी सुकृत करती चले। 
दोनों यज्ञ के वाहक बन जावें | दोनों मिल कर आगे 
बढ़ते रहें | खगे में अविनाशि ज्योति का दोनों आर- 
मम करें। इस प्रकार शास्त्र स्री पुरुष दोनों को एक 
साथ कमे करने का अधिकार देता है। 

१०--शंकरदिग्विजय में लिखा है कि:-- 

तत्राघिकारमधिगच्छति सद्वितीयः । 

कृत्वा विवाहमिति वेद॒विदां प्रवादः ॥-१४ ॥ 

अथोत विवाह करके परिणीता पत्नी के साथ 
पुरुष को यज्ञादि कम में अधिकार प्राप्त होता है, ऐसा 
बेंद्‌ के जानने वालों का कथन है । 
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(4 ) श्र्वाँणि शास््रणि षपडंग वेदान । 
कान्यादिकान्‌ वेत्ति पर ते सव्‌ ॥ 
तप्नास्ति नो बेत्ति यदत्न बाऊा । 
तल्मादभू चित्रपद जनानाम्‌ ॥ शंकर दिग्विजय ! 
वह बाला उभय भारती न्याय, वेशेषिक, योग, 
सांख्य, पूरे सीमांसा, वेदान्त तथा शिक्षा, कल्प, व्या- 
करण, निरुक्त, छन्द, ज्योतिष तथा चारो वेदों और 
काव्यादि ग्रन्थों में पारज्नत थी । ऐसा कुछ न था जो 
कि उभय भारती न जानती हो । 
(॥ ) ततः स्वत्ययन कृत्वा मच्ञविद्विजयेषिगी । 
अत्तःपुरं सह खीमिः प्रविष्टा शोकमाहिता ॥ 
किष्किन्धाकाण्ड स० १६-१२॥ 
विजय चाहमे वाली और बेदमन्त्र को जानने 
साली खरि अथन करके स्त्रियों के साथ शोकात्ते 
अम्तःपुर में दाज्मिल हुई । 
८ ॥॥ ) सा क्षोमकसना दृश्टा नित्यत्रत-परायणा । 
जप जुद्दोति हम मन्त्रवत्‌ कृतमड्ला ॥ 
अयोध्याकाण्ड २०-१ ५॥ 
अथात्‌ कौशल्या मन्‍्त्रों सहित अप्निद्दोत्न कर 
रही थी । 
(|४ ) साह तस्मिन कुछे जाता भतेयेसतिमद्‌ विधे । 
विनोता मोक्ष थ्रमेंबु चरास्थेका मुनिमतम्‌ ॥ 
महाभारत शान्तिपव ३२१-८३॥ 
अथात छुलभा राजा जनक के प्रश्न पर उत्तर 
देती है कि में प्रभावशाली कज्षत्रियकुल में उत्पन्न हुई 
हूँ और ग़ुरूओं से मेंने शिक्षा पाई है। ब्रद्माचये की 
समाप्ति पर योग्म पति न मिलने से मैंने नेप्ठिक ब्रह्म 
घ्ड्य्न का ४0 लेकर संन्यास ब्रत भ्रदण किया है । 


११--इतिहास भी इस बात की साज्ञी देता हैः-- 


(ए) अस्मिन्नगस्स्यप्रमुखाः प्रदेरे भूयासिरुद्वीथं विदोवसम्ति | 
लेम्यो5घिगन्तु निगमसानन्‍्तवियां बाल्मीकिपार्शादिह पर्यधामि ४ 

उत्तर रामचरित में आज्रेयी कहती है कि अथोतू 
परत्रह्ठ धिद्या में पारंगत ऋषियों से वेद्‌ विद्या पढ़ने 
के लिये यहां आई हूं । 
(९।) उपनीय तु यः शिष्य घेद्मध्यापयेदडिआः । 
सकसरूप सरहस्य चर तमाचाय श्रचक्षते ॥ मनु० २-१४०॥ 

जैसा आचाये का लक्षण तथा कत्तेव्य है उसी प्रकार 
पुंलिंग निर्देश जात्य विशेष से स्वयं व्याख्यात्री आचायो 
को भी सममना चाहिये। “आचायादणत्वं च! पर 
कौमुदी कार लिखता है. कि आचाय की पत्नी आचा- 
योनी कहलायेगी परन्तु खयं वेद विद्या पढ़ने वाली 
व्याख्यात्रो आचायो कदलायेगी । 

कनेल टाड ने एक स्थान पर लिखा है कि-- 

४[( [58 प्राए2०७७)५ 23077760 (ए(ए_/शथा 
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67[ 0[6 93 7260 (97 6 207407 ० 
+]6 97 565. 

अथात्‌ “यह बात सर्वेसम्मत है. कि यदि किसी 
जाति की उन्नति या सभ्यता का अन्दाज़ा लगाना हो 
तो उस देश की स्त्रियों की स्थिति का अन्दाज़ा लगा 
लिया जाय ।” उपरोक्त लेख के अध्ययन से यह बात 
सर्वथा स्पष्ट हो जाती है कि वैदिक काल में हमारे देश 
में स्त्रियों की स्थिति कितनी उन्नत थी। परिवार में 
उन्हें लक्ष्मी तथा मूधों समझा जाता था। समाज 
तथा राष्ट्र में उन्हें अत्यन्त सन्‍्मान से देखा जाता था । 
संसार परिवत्तेननील है उसको कोई बांध नहीं 
सकता । आज जो उन्नति के शिखर पर है कल वह्दी 
अवनति के गढ़े में पड़ा दिखाई देता है। हमारा देश 
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दिन प्रतिदिन पराधीन होता गया। भिन्न २ जातियों 
के सम्पर्क से समाज नियमों में दूषणता तथा शियि- 
लता आंती गई जिससे स्री-समाज की दशा बिगड़ती 
गदई। सध्यकाल में स्त्रियों की दशा अत्यन्त द्वीन हो 
गई । लोग बेंदिक मार्ग से विमुख हो गये । जहां अन्य 
बातों में आये जाति गिरावट की ओर गई वहां स्त्रियों 
के सम्बन्ध में प्राचीन गौरव के तथा मान के भाव भी 
लुप्त हो गये और आय जाति के सामूहिक पतन के 
साथ स्त्रियों का भी पतन हो गया। इसमें हमारे 
प्राचीन वेदों, शासत्रों तथा ऋषियों का तनिक भी दोष 
नहीं है। आय जाति के उत्थान के लिये, भारतीय 
संस्कृति के पुनर्जीवन के लिये तथा ख्रीजाति के उद्धार 
के लिये १९ वीं सदी।में भारत-में एक ऋषि पेदा हुआ 
जिसने स्वेतोमुखी क्रान्ति करके स्त्रियों को देवी के 
सुन्दर पद्‌ पर बैठाया और उनके प्राचीन गौरव की 
रक्षा की 

रंगा ऐय्यर ने अपनी 7*960/ 709 नामक 
पुस्तक में लिखा है कि “[7) ६9९ 7रर९ट्या 


(,टदाापा'ए शिवा [24ए87970 ०800९ 38 9 (०5६० 
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६०0 पाढाए गाटांधग 2१079 अर्थात्‌ १०वीं सदी में 
स्त्रियों की पुरानी महत्ता तथा गौरव को क्रायम करने 
के लिये ऋषि द्यानन्द्‌ ने मसीहा के रूप में 
जन्म लिया । 

आज संसार में सबंतोमुखी जागृति के चिह्न 
दृष्टिमोचर द्वो रहे हैं । सदियों से गुलामी की अवस्था 
में रहने स सत्रीजाति को नाना प्रकार के अत्याचारों 
का सहन करना पड़ा । अब जब कि सारे विश्व में 
देवियों में जागृति के चिह्न दिखाई दे रहे हैं और 
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[ फ़रवरी 
प्राचीन गुलामी के विरुद्ध योरोप की देवियों ने घोर 
आन्दोलन शुरू कर दिया है उस अवस्था में भारतीग्र 
नारी भी इस सम्बन्ध में निष्क्रिय नहीं रह सेकतीं । 
भारत में भी उसी प्रकार के जागृति के चिद्द रृष्टि- 
गोचर हो रहे हैं । ऐसे परिवर्तन के समयों में प्रायः 
लाभ के स्थान पर हानियाँ उठानी पड़ती हैं और 
जातियाँ अपने उद्देश्य स बहुत दूर चली जाया करती 
हैं। खतन्त्रता के मद में भारतीय नारी भी योरोप की 
देवियो के सदश अपने असली उद्देश्य से विचलित 
हो रही हैं। अब तो स्रीजाति की अवस्था सांप छछू- 
न्द्र की तरह हो रही है । इधर गढ़ा तो उघर खाई । 
हमारी सम्मति में वर्तमान सव्वव्यापी आन्दोलन 
देवियो को गढ़े से निकाल कर खाई में गिरा देगा । 

सहस्नों अत्याचार, अनाचार और प्रवच्चनाओं 
के साथ युद्ध करके आज पाश्चात्य स्लरियो ने अपने 
उद्देश्य में सफलता प्राप्त की है ओर वे म्युनिसिपैलिटी, 
सिनेट, अदालत तथा अन्यान्य स्थानों पर प्रवेश पाने 
लगी हैं । स्त्रियां आर्थिक खाधीनता प्राप्त करने के 
लिये नाना प्रकार की नौकरियां करने लगी हैं । विवाह 
या वैवाहिक जीवन को गुलामी सममने लगी हैं । 
विवाह को बन्धन मान कर उसमें आने के लिये वे 
सक्कलोच करने लगी हैं.। तुर्किस्तान, सोवियट रसिया, 
टर्की इत्यादि देशों में नारी-खांतन्त्रय का बीज बोया 
जा चुका है। सती धर की सवंत्र हीनता प्रतिपादन 
की जा रद्दी है। सतीत्व को गुलामी का कारण 
समभा जा रहा है। इसमें कोई सन्वेद्द नहीं कि इन 
परिवत्तेनों से थोड़े काल के लिये तो सम्भवतः देवियां 
प्रसन्न हों परन्तु इसका परिणाम अन्ततो गत्वा अत्यन्त 
भयानक होगा । जिसको स्मरण करके हृदय कांप 
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उठता हैं। इस आन्दोलन के भयद्भुर परिणामों का 
घातक परिणाम अब भी अमेरिका ( यूरोप के अह- 
स्मन्य सभ्य देश ) में देखा जा सकता है। जहां तक 
इस आन्दोलन का सम्बन्ध--म्त्रियों में शिक्षा प्रचार, 
पर्दे का बहिष्कार करना, बहु विवाह की कुरीति को 
दूर करना, यथावसर देश की सेवा करने की योग्यता 
प्राप्त करना, उनको घर की दासी ओर भोग विलास 
का साधन न समभना, पशुओं के समान उनसे व्यव- 
हार न करना, ग्रहस्थ कायों में उनकी सम्मति का 
मांन दोना, वेश्यालयों का स्वथा उच्छेद--इत्यादि 
बातों के साथ है वहां तक इसः आन्दोलन के साथ 
हमारी पूर्ण सहानुभूति है और इसके सफल करने में 
पुरुषों को भी पूरे मन से देवियों का सहयोग देना 
चाहिये परन्तु विवाहः को बन्धन समभाना, विवाह से 
पूवे स्री-पुरुष का! सहवास, बालकों तथा कन्याओं का 
सहशिक्षण, अर्थिक दृष्टि से खतनत्र होने के लिये 
स्म्रियों का खयं भोकरी करना ओर बच्चों को आया 
के सुपुर्द करना, इत्यादि बातें मानव जाति के खुस्ब 
तवैथा शान्ति को भंग करने वाली हैं । इन बातों का 
परिणाम सर्वथा भयद्लुर होगा । फ़ारस में महिलाओं 
की एक समिति स्थापित हुई है, जिसके पांच 
उद्देश्य हैं । 

१--ख्त्रियां खतन्त्र हों, उन के मुख से पदा उठा 
दिया जाय । 

२--समाज, राजनीति और देशसेवा में उनका 
अधिकार स्थापित हो । 

३--सोलद वष से कम आंयु वाली कन्याओं का 
विवाह न हो | 

४--बहुविवाह देश से सवेथा उठ जाए | 


बेद में ख्ियों की स्थिति 
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"५---पुरुष की ओर से तलाक के समय दहेज या 
सत्रीधघन वसूल करने के लिये कुछ विशेष नियम बनाया 
जाय । 

इन उद्देश्यों से किसकी सहमति न होगी । हमारा 
यह निश्चित मत हे कि 5८९5 05850त००॥१००३४० उड़ा 
देना चाहिये और केवल स्त्री होना ही किसी देवी के 
लिये सावजनिक जीवन में भाग लेने में बाधक न हो 
परन्तु हम यह भी मानते हैं कि स्त्री का काये गृहस्थ 
का संचालन करना है न कि सावजनिक संस्थाओं में 
जाकर व्याख्यान देना। स्त्रियों की अधिकार होना 
चाहिये, उनमें योग्यता होनी चाहिये कि आवश्यकता 
पड़ने पर वे देश तथा घमम की सेवा करने के लिये 
झुलभा तथा दुगो बनकर मैदान में आयें । परन्तु 
साधारणतया उनका यह काय नहीं | बंद में एक 
मन्त्र आया है--- | 

“परम पुत्राः शत्रुदणाः अथो में दुहिता विराट 

ऋ० ९१० | १५९ # ३ 

कुदरत ने दोनों के खभावों तथा कार्यों में अत्य- 

न्‍त भेद या विभिन्नता पैदा की है। सावजनिक कार्यों 
में भाग लेने तथा युद्ध के मैदान में वीरता दिखाने 
के सेकड़ों दृष्टान्त प्राचीन भारतीय इतिहास में उप- 
लब्ध होते हैं। अधिकार तथा योग्यता निर्विवाद है 
परन्तु ये अधिकार समय आने पर और अत्यन्त 
आवश्यकता पड़ने पर, भयानक संकट के समयों में 
ही प्रयुक्त करने चाहियें। साधारणतया ग्रृहस्थ का 
संचालन, बच्चों का पालन-पोषण और उन्हें देशभक्ति 
तथा धर्म की सेवा के लिये तैयार करना अत्यन्त 
महत्त्व पूर्ण काये हैं इनकी अवद्देलना नहीं की जा 
सकती + इस महान्‌ कार्य का उत्तरदायित्व नौकरों 


श्श्् 
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को भी नहीं दिया जां सकता । यदि पति-पत्नी दोनों 
आधिक दृष्टि से स्वतन्त्र हाने के लिये नौकरी पर 
घले जाएं तो गृहस्थ तथा शिशुपालन का महत्त्वपूर्ण 
कार्य कौन करेगा । 
विवाह के समय वर अपनी पत्नी से यह मम्न्न 
पढ़वाता है किः-- 
आरोहेममदमानमरमेव सत्य स्थिरा भव । 
अमितिष्ट एतन्यतोडक्या वस्व॒पृतनायतः ॥ 
हे स्त्रि! तू इस पत्थर पर चढ़ जा और इस पत्थर 
के समान दृढ़ बन | जो कोई तेरा विरोध करे अथवा 
हुक पर आक्रमण करे तू उनका सामना कर और 
उनको जीत ले | हमारे शाल्र स्री को अबला नहीं 
बनाते परन्तु दुष्ठों का दमन करने की शक्ति पैदा करने 
की आज्ञा भी देते हैं परन्तु उनका मुख्य कार्य गृहस्थ 
धर्म का संचालन ही है। 
गृमणामि ते सो भगत्वाय हस्त मया पत्या जरदड्टिययथासः | 
भगो अप्रमा सविता पुरन्धिम्मझ त्वादुर्गाहपत्याय देवाः॥ 
जर० १० | ८७३ ३६ ॥ 
अथान्‌ ऐश्वय सुसन्‍्तानादि सौभाग्य की बृद्धि 
तथा भृदस्थाश्रम कत्तेव्यानुष्ठान द्वी विवाह का मुख्य 
उद्ेश्य है | 
एमा अगुयोवितः शु माना उत्षिष्ठनारि तवस रसरव । 
सुपत्ी पत्या प्रजया प्रजाव-या वागन्‌ यज्ञ: प्रति कम्मं गृभाय ॥ 
अथव० ११। १। १४४ 
इस मन्त्र सें स्री के कत्तव्य बतलाये गये हैं। 
-सत्री सब से प्रथम आलस्य छोड़कर शारीरिक, 
सानध्िक, आत्मिक बल प्राप्त करे | २-पतिब्रता धर्म 
का उत्तम पालन करके उत्तम सनन्‍्तान उत्पन्न करे। 
उनके शरीर, बुद्धि तथा आत्मा का बल बढ़ाने योग्य 
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उत्तम शिक्षा द्वारा उनको उत्तम शिक्तिव करके उत्तम 
सम्तान वाली बने । ३-अपने घर के कार्य खय॑ अच्छी 
तरह करके अपने घर को आदश गृह बनावे। 
४-अन्य र्ियों को अपने घर में बुला कर ख्त्रियों का 
मेल करके स्त्रियों की उन्नति करे। 
इह प्रियं प्रजाये ते समृध्यतामरिमन गृहे गाहंपत्याय जाभृहि । 
एना पत्या तन्‍्य संस्ए् शस्ताथजिविविद्थमाददासि ॥ 
अथवे० १४ । १। २९ ४ 

यहां वेरे तथा सनन्‍्तति के लिये हित बढ़े । इस घर 
में घर की व्यवस्था के लिये सावधान रह । इस पति 
के साथ शरीर सुख-प्राप्त कर और ज्ञान-वृद्ध बन 
कर सभा में वक्तत्त कर अथवा कर्तंव्योपदेश कर । 
अथोत्‌ सत्री अपनी प्रजा के लिये तथा अपने पति 
आदि के ६ित क लिये प्रयत्न करें । घर की व्यवस्था 
उत्तम रकक्‍्खे तथा ज्ञान प्राप्त करके यशखंिनी बने । 

आशासाना सोमनसं प्रजासौमाग्य रयिम्‌ । 

पत्युरनुदता भूत्वा संनध्यस्वार स,.यकम्‌ ॥ 

अथर्न » १७४ | १ | ४२ है 

अथात्‌ ख्री अपने मन को सदा प्रसन्न रख कर 
सनन्‍्तान, ऐश्यय ओर धन की कामना करे, पति के 
अनु कूल सदा ही अपना आचरण रक्‍खे तथा अपने 
सुख साधन ऐसे करे कि जो अमरत्व अथोत्‌ मोक्षरूप 
स्वातन्त्रय को आ्राप्त कराने वाल हों और बन्धन बढ़ाने 
वाले न हां । 

स्थोनायोनेर(घिजुप्यमानो सा मुदौ महसा मोदमानों । 

सुगू सुपुत्री सुश्हों तताथों ज॑बाबुषघसो विमातीः ॥ | ' 
| अथये० १४ । २१ ४३ ॥ 

( स्योनात्‌ रयोने: ) सुखकारक घर में (अधिजु- 
ध्यमानों ) ज्ञान आप करते हुए (हइसामुदौ ) हास्य 
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ओर आनन्द करते हुए ( महसा मोदमानो ) प्रेम से 
परत्पर आनन्दित होकर ( सुगू ) उत्तम चाल चलन 
करने वाले € सुपुत्रो ) उत्तम पुत्र, से युक्त होकर 
( सुगही ) उत्तम घर बना कर ( जीवों ) जीवन को 
साथक करने वाले होकर ( विभाती: उषस: ) तेजस्वी 
उपःकालों को ( तराथ ) पार करो | 

इस प्रकार से यह स्पष्ट हैं कि अपने २ कत्तेव्य का 
पालन प्रत्येक को करना चाहिये तभी सुख तथा शान्ति 
प्राप्त हो सकती है। स्त्रियां अपने काय को पूरी तरह 
से निभाएं । पुरुष अपना २ कांये करें । एक दूसरे को 
दीन, तुच्छ या छोटा न सममते हुए पारस्परिक सह- 
योग से कारये करने से सवेदा सुल्च होगा। आज स्त्री 
तथा पुरुष में (.0-0768798407 सहयोग नें होकर 
(:०7ए7८४ंपं०7 प्रतियोगिता का भाव बढ़ रहा है । 
जिसका आवश्यक परिणाम यह होगा कि गृहस्थ की 
खरलता तथा मधुधता का सब्रथा नाश होकर मानव- 
जाति सें संघर्ष तश्ा दुःख की वृद्धि होगी | 

इसमें कोई सम्देह नहीं कि भारत में वेदिक-काल 
में ओ ख्रियों की अवस्था थी उसमें अब बहुत परिवत्तेन 
आगया है | उन दिनों वे विद्या की प्रगाढ़ परिढता 
होती थीं, उन्होंने समय पड़ने पर पुरुषों से शाख्रार्थ 
भी किये हैं परन्तु आज स्त्रियों को जूती से उपमा दी 
जाती है। रामायश-काल में ख्रियों की दशा उन्नत 
लथा समाज में उनको अत्यन्त आदर की दृष्टि से 
देखा जाता था । जिस समय अपनी प्रतिज्ञा भुलाकर 
सुम्रीव राजमहलों में आराम कर रहे थे उस समय 
लक्ष्म'ड् उसको उनकी प्रतिज्ञा याद दिलाने गये थे । 
क्रढ् लक्ष्मण का आते देख ओर अपना कल्याण ने 
स्रमक कर सुप्ीव ने तारा को सामने कर दिया था। 





स्व ने बिशुद्धात्मा न सम कोर्प करिष्यति । 

मंहिं सत्रीषु महात्मानः क्चित्‌ कुवन्ति दास्णम्‌ ॥ 

अथांत्‌ 'तू सामने चली जा, तुमे देखकर लक्ष्मण 
का क्रोध शान्त हो जायगा । क्योंकि आये जन स्त्रियों 
पर कठोरना नहीं करते! । भगवान राम दुष्ट रावण 
स क्‍यों लने गये । क्योंकि उस नर-पिशाच ने सती 
सीता का अपहरण किया। आज यदि कोई हमारी 
बहिनों तथा माताओं को हरण करता है तो पतित हिन्दू 
संभांज उसका उद्घार करने के बजाय उस अबला को 
ही कोसता है, उसके चरित्र को हीन बतला कर उस 
असहाया निरपराधिनी को त्याग देता है। महाभारत 
में भी गदाधारी भीम ने द्रौपदी के अपमान का बदला 
दुःशासन का शोणित पीकर लिया था। यवन-काल 
में भी सेंकड़ों उदाहरण मिलते हैं. कि हिन्दू जाति ने 
त्ञियों के अपमान का बदला हमेशा लिया । आज 
विद्या प्रचार का अभाव, दद्देज़ की कुप्रथा इत्यादि 
कारणों ने स्त्रियों की अपने आदश से बहुत गिरा 
दिया है। हमारा यह कत्तंव्य है कि उनका उद्धार 
करें । परन्तु यह स्पष्ट है कि पप्थिमीय नारी का अनु- 
करण भारतीय देवी के लिये किसी भो अवश्था में 
हितकर नहीं हो सकता। भारतीय देवी को प्राचीन 
भारतीय सभ्यता के ढंग पर ही अभ्युद्य तथा जन्नति 
का यत्न करना चाहिये नहीं तो वे भी गढ़े से निकल 
कर खाई में गिरंगी ओर उनका उत्थान सवंथा 
असम्भव हो जायगा | 

प्रत्येक अनुकरण उसी सीसा तक उपयोगी और 
प्राह्य है, जहां तक वह हमारी आत्मा में आत्म-सम्मान 
ऋर सदेश के प्रति अनुराग को उत्तजना प्रदान 
करता है। जब अनुकरण हमें अपनी वम्तु से, अपने 
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विचारों से, अपने आच्ारों से और अपनी भावनाओं 
से घृणा करना सिखलाता है, तब वटद्द . घातक बन 
जाता है । आज हमारी देवियों की श्रनुकरण प्रवृत्ति 
धावक रूप धारण करती जा रही है। दाम्पत्य जीवन 
में सरसता तथा .मधुरता के स्थान पर कटुता आने 
लग गई है। परिणामतः परिबरार का जीवन बढ़ा 
दुःखद और अस्त व्यस्त सा हो रहा है। नारी मातृत्व 
के भार से मुक्त होने के लिये ध्यत्रें है । सनन्‍्तति:निरो 


प्रकश्थपाय्ों ((-9तर४६००ए४७०७) कर बल दिया छा. 


डरा है। इसका परिणाम ब्ोरीप कं: बढ़ा अग्रीनक 
निकल रदा दहैं। संदाचार का वहां दियाला निकल 
चुका है+ भोग .विलास दी जीवन का लक्ष्य बन गया 
है। जजल्िण्डसे ने २५ वर्ष के अनुभव से १२००८ 
6 ॥7९ जाठतेदा पा! भामक पुरैंक लिखी है 
जिसको पढ़कर संखार की स्त्रियों की वत्तेमान प्रगति 
पर दो खून के आंसू ख़्वर्य निकल पंड़ते हैं और यह 
कल्पना करके कि इसके अंनुकररं सेवभारतीय नारी 
का क्‍या परिशाम होगा, हृदय कांप उठता है । 

" ओज भारत में सह-शिक्षण ((:०-८१४००४०॥) 
के प्रेचार करने का यत्न किया जा रहा है, परन्तु बहां 
इसका जो परिणाम निकला है बंह अत्यन्त भयानक 
है इन हांइस्कूलों के छात्र और छात्राओं के सम्बन्ध 
में पहली कात यह है कि जितने युवक्र और युवतियां 
सहभोजों या नाच में भाग लेती हैं या साथ २ मोटटरों में 
बैठकर सैर करती हैं उनमें ९० प्रतिशत ऐसी होती हैं 
जो आलिज्ञन और चुम्बन का अनुभव करती हैं? 

'' जो लोग चुम्बन ओर आलिज्लन आंरम्भ कर 
देते हैं उनमें से कम से कम ५० प्रतिशतक यहीं तक 
रुके नहीं रह -संकते। वे और आगे बढ़ते हैं और 


चैदिक विज्ञास 
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विषय्रंग्वासना सम्बन्धी दूसरे प्रकार की ऐेसी-स्वच्छ- 
न्द्ता भी लेने लगते हैं जो समस्त सभ्य समाजों में 
घोर श्रनुभित समझी जाती हैं”? आगे चलकर लेखक 
लिखता दै कि “जहां एक युवती के विषय भोग सम्ब- 
न्‍धी अपराध का भण्डा-फोड़ होता है, वहां बहुत सी 
पूर्ण रूपेण बच जाती हैं.। उदाहरणाथ द्वाईस्कूल की 
४६७५ युवतियों ने मुझसे कहा था कि वे युवकों के 
साथ विषय भोग का अनुभव कर चुकी हैं। पर 
उनसे से केवल २५ गर्भवती हुईं) दूसरी युवतियों मे 
गर्भ धारण. नहीं किया.। कुछ ने सोभाग्य से ओरं 
कुछ ने -कृत्रिम-गर्भ-निरोध द्वारा गम रोक लिया ॥ 
इस प्रकार गर्भ-निरोध की क्रिया. में युवतियां खूब 
पारंगत हैं ।, यह है--अमेरिका में -सह' शिक्षण तथा 
बहा के विद्यार्थी जीवन का मलिने चित्र । यदि आर* 
तीय. भारत में यह दशा लाना चाहसे हैं, ..तो दूसरी 
बात. है। भारतीय सुधारक़ भी भारत में पाश्चात्य- 
समाज के समान'व्यभिचार-लीला का अभिनय करना 
चाहते हें इसलिये: वे सम्तति निसेध .( 3॥07-९०- 
४70) ) और विवाहनविच्छेद ( 2ए० ८०-) जैसी 
समाज घातक बुराइयों को. अपनाकर >स्ली-खातम्त्रय 
के नाम पर समाज में फेलाना चाहते हैं 20| उप्नच 
प्ट्वा0 नामक फ्रेज लेखक अपने ॥ 099705 ७४ 
9५7 त77(८५ (सदाचार का -द्वाला ) ग्रन्थ. में 
गर्भ-निरोध तथा विवाह-विच्छेद करे फ़लखरूप जो व्य- 
भिचार और पापाचार फ्रांस में छा रहा है, उसका 
वरणन इस प्रकार करते हैं:-- आह 
“यह निश्चय हैं कि विगत २७ बर्षों से गर्भ-निरोध॑ 
के उपाय प्रयोग में अनवरतंरूप से लाये जा रहे हैं परन्तु 
फिर भी सर्भपात के अपराधों की संख्या कम नहीं हुई? 
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उनका विचार है कि “फ्रान्स में प्रतिवर्ष पौने तीन 
लाख से सवा तीन लाख तक गभपात होते हैं? । 

वेद तो स्त्री पुरुष के सम्बन्ध को स्थिर बतलाता है 
और विवाह-विच्छेद की आज्ञा नहीं देता । 

इहैव स्त॑ मा वियौष्ट विश्वमायुव्यइनुत 7 | 

फ्रीडन्तो पुश्रेनंपतृभिमोदमानो स्वे गृहे ॥ 

अथवे० १५४ । १। २२ ॥ 

अथोत्‌ स््ी पुरुष एकत्रित रहें । कभी विभक्त न॑ 
हों अथात्‌ विवाह-सम्बन्ध तोड़कर एक दूसरे को व्याग 
नदें। अपने घर में सुख अनुभव करने योग्य परि- 
स्थिति बनाकर अपने बालबच्चो के साथ आनन्द से 
रहते हुए द्वी सम्पूणे आयु प्राप्त करके दीध आयु तक 
जीवित रहें | इस मन्त्र में 'स्त! “वियोष्ट! अश्नुतम! 
क्रीडन्तो' 'मोदमानो” ये शब्द' बलपूर्वक एक काल में 
एक पतित्रत तथा ४क पत्नीत्रत का आदेश कर रहे हैं । 

अमेरिका विवीह-विच्छेद की महामारीं से अत्य- 
न्त व्याकुल है। लिण्डसे ने, सन्‌ १९२४ ३० में जो 
विवाह और विवाद्द-विच्छेद हुए, उनकी एक तालिका 
दी है, जिसे पढ़कर आश्चय कीं सीमा नहीं रहती । 


एटलारटा *- विवाह ३३०५० 
विवाह-विच्छेद्‌ १८४५ 
लास एन जेल्स विवाह १६६०५ 
विवाह-विच्छेद्‌ ७८८२ 
कंनसास सिटी विवाद ४८२१ 
विवाह-विच्छेद्‌ २७५० 
झोष्टियो स्टेट विवाह ५३३००० 
विवाह-विच्छेद ११८०५ 
डेन बेर विवाह ३००७० 
विवाह-विच्छेद्‌ . १५०० 





विवाह-विच्छेद तथा सनन्‍्तति-निरोध के समर्थकों 
का बड़े से बड़ा तक अमेरिका और फ्रांस के इन पतिव 
दृश्यों के सामने व्यर्थ सिद्ध हो जाता है। यह' स्मरण 
रखना चाहिये कि कृत्रिम-गर्भ-निरोध से न नासी का 
शारीरिक विकार्स होगा और ने उसे अंधिक सुख 
मिल सकेगा । हां, इससे काम-शक्ति अवश्य प्रत्रल हो 
जायगी । जो नारी मातृत्व का महान आदशे समाज 
के सामने प्रस्तुत करती है, जिस शक्ति द्वारा वह एक 
बालक को जन्म देकर बलिदान, त्याग, मधघुरता का 
उच्च आदश मानव जाति के सामने रखती है वह 
कृत्रिम-निरोध के उपायों के अवलम्बन करने से 
सम्भोगशक्ति ओर कामदेव॑ की तृप्ति में व्यय होगा । 
हम स्त्रीजाति के सुधार के विरोधी नहीं, जैसा कि 
हमारे उपरोक्त लेख के पढ़ने से पाठकों को ज्ञात होगा ! 
परन्तु हम चाहते हैं कि भारतीय नारित्व का विकास 
ओर उत्कष अपनी संस्कृति कें प्रकाश में हो । मातृत्व 
नारी का महान्‌ लक्ष्य हो। इसमें बलिदान, त्यांग, 
परोपकार, प्रेम, वात्सल्य इत्यादि मधुर भावनाओं का 
प्रेकाश हो । इसी मातृत्व की रक्षा में, इसके विकांस 
तथा उत्कष में ही नांरी-जीवन की साथथंकता- है | 

निस्सन्देह पदों बुरा है। इससे देवियों को तपेदिक 
इत्यादि नाना प्रकार की प्राणघातक बीमारियों का 
शिकार होना पेड़ता है। यह स्वास्थ्य के लिये भी 
अत्यन्त घातक है। विवाह के समय वर यह मन्त्र 


पढ़ता है:-- 
सुमझलीरिय वधूरिमां समेत पद्यत । 
सौमा.यमस्ये दृस्वायाथास्तं विपरेतन ॥ 
छर० १० | ८५ ॥ देई हे 
अथांत्‌ यह वधू मच्नलकारिणी है। तुम खब इस 


( फरबसे 
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का दशेन करो और इसे सौआग्य आदि का आशी- 
वोड देकर अपने २ घर को जाओ ॥। 

इस मन्त्र में परदे का स्पष्ट निषेश् है। परन्तु पर 
की कुरीति को दूर करने का यह तातये नहीं कि घर 
से पति का बिलकुल बहिष्कार कर दिशा जाय और 
उसही पत्नी अपने भिनत्र से खच्छन्द होकर मिले। 
बाद्दे उसके मित्र पति के मन्र के कितने द्वी प्रतिकूल 
हों । >डधलाा6ड 26 वोज़2३98 तेताएटा0प5 
बहुत खतन्त्रता से घर में पति को डपेज्ञा तथा अन्ा- 
दूर होता है. और गाहंस्थ्य-सुख दुःख में परिणत हो 
जाता है। एक लेखक ने वत्तमान अवस्था का चित्र 
इन शब्दों में चित्रित किया है:--- 
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अर्थात्‌ “जिस कमरे में पत्नी अपने मित्रों के साथ 
बैठी गपशप मार रही दो, पति का उश् कमरे में 
कांकना या जाना स>यता के बिद्धद्ध माना जाता दै | 
नाचों, सिनेमों तथा अन्य खेलों में अपने पति की 
सवंधा उपेक्षा करके पत्नी जिसको चाहे अपना 
स्राशी बना सकती है । परिणामखरूप 7]7078 
जातीय बुराई बन गई है और पति इस बुराई का 
सामना करने में असमर्थ हो गए हैं। विवाह की पत्रि- 
चअता नष्ट दो गई है और विवाह को ठेका समभा जाने 
लगा है | विवाह के सम्बन्ध का कभी दी खेच्छा से 
बिच्छेद किया जा सकता है” 

इतना होने पर भी तथा 7779] 79777982 के 
प्रचलिब द्ोने पर तलाक़ों की संख्या बढ़ती जा रही है । 
जैसा कि ऊपर लिखा जा चुका है | वही लेखक आगे 
चल्न कर लिखता है कि--- 
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इस ब्रकार हम देखते हैँ कि पर्दे की कुरौति के दृर 
करने का यह तात्पय कभी भी नहीं दो सकता कि 
स्तियों को इतनी खतन्‍्त्रता दी जाए जिससे कि प्रर॒ 
द्वी दुखी बन जाय | 


खबर १९३४ ६० ] 


ड 8 3: व” अण ७2क- पका. 


हम भारतवर्ष में गागीं, लीलावती, सुलभा सी 
विदुषियां तथा सीता, सावित्री सी पतलिश्रता देवियों 
वैदा करना चाहते हैं। इन्हीं से भारतबर्ष का गौरव 
है। वत्तेमान पाश्चात्य सभ्यता--जिसके दुष्परिणामों 
से योराप के लोगों का सामाजिक तथा गाहँस्थ्य जीवन 
नरकमय बन गया है-उसको हम देश में अनुकरण करने 
की प्रवृत्ति को रोकना चाहते हैं । हमारे देश को रंग 
विरंगी तितलियों की आवश्यकता नहीं । परल्तु 
पतित्रता, सदाचारिणी वथा आत्म-बलिदान के भावपूण 
ओर सेवा तथा सहृदयता के भावों वाली देवियो की 
आवश्यकता है । स्री जाति का सुधार होना चाहिये, 
पर वह सुधार आये आदशे के अनुसार हो । 

इस प्रकार से इस लेख में वेदिक कालीन स्त्रियों 
की अवस्था का विशद वर्णन करते हुए वेदिक सभ्यता 
के प्रकाश में वर्चमान की कुछ समस्याओ पर भो 
संक्षेप से विचार क्रिया है। अन्त में-- 

पूर्ण नारि प्रभर कुम्ममेत घृतस्य घारामरतेन संग्हृताम्‌ । 


वैदिक राष्ट्रगमीत 


२१९ 


इमां पातृनरतेना समाधीक्षाघुतमभिरक्षत्येनाम्‌ ॥ 
' हे नारि | झअमससंरस से परिपूर्ण इस घड़े को भर 
कर ला | अमृत से मिली हुई घृत की धारा को ला | 
पीने वाले को अ्रम्नतरस से ठृप्त कर । 
अह केतुरह मृधांहमुआ विवाचनी । 
ममेदनु क्रलु पतिः सेह्ानाया उपाचरेत ॥ 
ऋ० १० । १७५९। २॥ 
में ज्ञानवतो हूं, घर की मुग्िया हूं, घेयवती हूं, 
व्याख्यात्री हूं, शत्रु का नाश करनले वाली हूं । इसलिये 
मेरा पति मेरी सलाह से काये करे। 
मम पुत्राः शत्रुहणो5थो मे दुहिता विराट | 
उताहमस्मि सजया पत्यौ मे क्ोक उत्तमः ॥ 
जअर० १० । १७५९ | ३ ॥| 
मरा पुत्र शत्रुनाशक हो। मेरी पुत्री तेजस्विनी 
हो। और में खय॑ विजयिनी हूं। मेरी ओर से पति 
के लिये उत्तम प्रशंसा द्वो। 


कारध््रायातपज0 2क्कतइससक 5 कामभाजासा2मक 


वैदिक राष्द-गीत 


[ वैदिक धर्म विशारद श्रीं पं० सूर्यदेवजी शर्मा साद्दित्यालंकार !४. 2. ] 
( ४ ) 


(३१ ) 
यास्ते प्राचीः प्रदेशों या डदीची यास्ते भूमे अबराद्‌ 
याह्च पश्चात्‌ ॥ स्वोनास्ता मां चरते सबन्तु मा निपस्त भुवने 
शिक्षियातरः ॥ ३१ ४ 
५ ( रोलाछन्दः ) 
पूष उदीची दिशा भूमि ! जो श्रेष्ठ तुम्हारी । 
अधर उपरि पश्चात्‌ उपदिशा प्रदिशा हारी ॥ 
«५ गमन शील ममद्देतु बनें वे सब सुखकारी । 


रहें देश में, हो न कभी अवनती हमारी ॥ ३१॥ 
५ 


( ३२ ) 
मा नः पश्चान्मा पुरस्तान्नदिष्ठा मोत्तराद धरादुत ॥। 
स्वस्ति भूमे नो भव मा विदन्‌ परिपन्थिनोवरीयो यावया 
वबधम्‌। ३२ ॥ 
पूवे और पाश्चात्य दिशासे नाश न कीजै | 
ऊपर नीचे कहीं हमारा हास न कीजे ॥ 
माठ्भूमि सुख शान्ति, हमें अरि त्रास न दी जै । 
श्रेष्ठ बनें हम हनें शत्रु को पास न कीजे ॥३२॥ 


२२७ 





( औै३ ) 
यावत्‌ तेडमि विपश्यामि भूमे सूर्यण मेदिनां । 
तावन्मे अक्षुमां मेषोत्तरामुत्तरां समाम्‌ ॥ दे३ ॥ 
सातभूमि ! में लखूँ जहाँ तक तव विस्तारा ) 
देखूं ज्ञान प्रकाश “सूर्य” मोद-प्रद द्वारा ॥ 
तब तक भोगूँ अन्त आयु का पूरे पसास । 
हों न इन्दियां शिथिल ध्येय हो सफल हमारा ॥३३॥ 
( ३४ ) 
यच्छयानः पर्यावते दक्षिण सव्यमभि भूमे पाश्ेम्‌ । 
उत्तानास्त्वा प्रतीचीं यत्‌ प्ष्टीभिरधि शेमहि । 
मा हिंसीस्तत्र नो भूमे सर्वस्य अतिशीवरि ॥ ३४ ॥ 
माठ्भूमि ! जब गोद आपकी में हम सोवें। 
दक्षिण बायें लें करवट या ऊपर जोवें॥ 
पश्चिम दिशि में पैर कहीं केसे भी होवें। 
दो सबका आधार न जीवन अपना खोवें॥३४॥ 
( ३५ ) 
यव्‌ ते भूमे विखनामिक्षित्रं, तद॒पि रोहतु । 
भा ते मर्म विरूग्वरि मा ते हृदयमर्पिपम्‌ ॥ ३७ ॥ 
भूसे ! हम हल आदि चला जो खोदें, बोवें | 
तुममें वह सब उगें शीघ्र ही परिवृद् होवें॥ 
विशेषता से तुमे खोज कर माता ! सेवें । 
मम स्थान न वेध, हृदय को कष्ट न देवें ॥३२०॥ 
(३६ ) 
सऑष्मस्ते भूमे वर्षीण शरखठमन्‍्तः शिशिरों वसन्‍्तः। 
ऋतवस्ते विहिता हायनी रद्दोरत्रि ध्रथिवि नो दुद्याताम्‌ ॥३३६ 
भूमे तब ऋतु विहित, हमें अति निदृतति देवें । 
गर्मी, वषा, शरद, हेम, शिशिरादि्क सेवें॥ 
हो वसनन्‍्त, बस अन्त दुःख का नाम न लेवें | 
शत्रिदिवस भी पृथिवि ! पार सुख नौका खेवें।॥।३६॥ 


वैदिक विज्ञान 


[ फरवशी 


( ३१७) 
यापसप विजमाना विमृग्वरी यस्यामासबअ्भयों ये अश्य 
न्‍्तः । परा दस्यून्‌ ददती देवपीयूनिनिन्‍्द्र छुणाना प्थिवी न 
बृश्रम । शक्राय दूधे कृषभाय दृष्णे ॥ ३७ ॥ 


जो हिल २ करचले जहां अति अन्वेषण है। 
मेघस्थित जहूँ अभिदेव का दिव्य रमण है ॥ 
जो प्रथ्वी बल हेतु इन्द्र का करे परण है। 
इले दस्यु दल घहीं देवगण हेतु शरण है ॥३७॥ 
( ३८ ) 
यस्यां सदी हविधांने यूपो यस्यां निमीयते । ब्रह्माणो 
यस्यामचन्त्यग्मिः साज्ना यजुविंदः | युज्यन्ते यस्यारूत्विजः 
सोममिन्द्राय पातवे ॥ ३८ ॥ 
जहेँ शाला जहँ हविः यज्ञ का यूप निहित है। 
जिसमें ऋग्यजु साम सहित प्रभुवर पूजित है ॥ 
जिस में ऋत्विज लोग करें जो वेद बिहित्त है । 
सोमपान के लिये इन्द्र ही नित योजित है ॥३८॥ 
(३९ ) 
थस्यां पूर्व भूतकृत ऋषयों गा उदानचुः । सघतसत्रेण 
वेधसो यश्ञेन तपसा सह ॥ ३९ ॥ 


जिसमें पहले हुए आये ऋषि अद्भुत कारी | 

पाचन ज्ञानी सप्त मद्दा वीरत्रत धारी ॥ 

गाते महिमा यज्ञ आदि से तप से भारी। 

मात्भूमि की सदा करें सुख से रखवारी ॥३९॥ 

(४० ) 

सा नो भुमिरादिश्षतु यद्ध न कामयामहे । 

भगो अनु प्रयुक्तामिन्द्र एतु पुरोगचः ॥ ४० ४ 

मातठृभूमि दे हमें राशि सम्पति की, धनकी । 

करे कामना पूर्ण हमारे चित की, .मनकी ॥ 

हो ऐश्वय समेत प्रतिष्ठा पावें प्रण की । 

नेता द्वोवे इन्द्र विजयश्री गावे रण की ॥७०॥॥ 
ह ( क्रमशः ) 


सन्‌ १९३४ ६० ] 


शतपथ ब्राह्मण व्याख्या 


२२१ 


शतपथ त्ीहए वन्यासर्या 


[ छे०--श्री. पं० देवराजजी विद्यावाचस्पति ] 


ब्राह्यग-अथ दक्तिणेनोल्खलमाहरति, नदिह पुरा 
नाष्ट्रारक्षांस्याउ55विशानिति । ब्राह्मणों हि रक्षसामप- 


हन्ता, तस्मादभिनिहितमेव सव्येन पारणिना भवति ॥६॥ 


अथ-ऋष्णजिन को बायें हाथ से दबाये हुए ही 
अब वह दाहिने हाथ से ओखली को ग्रहण करता है, 
कि कहीं नाशकारी राक्षस यहां पहिले से ही न घुस 
पड़ें | चूंकि ब्राह्मण” राक्षसों को. नाश कर डालता 





डालता है अभि हिं रक्षसामपहन्ता' ओर यहां कहते हैं. कि 
ब्राह्मण राक्षसों को नाश कर डालता है ब्राह्मणो हि रक्षसा- 
मपहन्ता' इससे स्पष्ट है कि ब्राह्मण में भी वही घम है जो 
अश्नि में है। ब्राह्मश्ष के शरीर में एक प्रकार का अभ्नि है 
जिसे संवर्ताभि कहती हैं | इस संवतांभि में जितना बलरूप 
इन्द्र रहता है उतबा ही इसमें शरीर पर हो सकने वाले 
छूत के प्रभाव को नाश करने का सामथ्य रहता है । यह 
संबतांभि प्राणरूप है इसमें मन की इच्छा शक्ति के अनुसार 
बल घटता बढ़ता रहता है | जो वस्तुतः ब्राह्मण है उसकी 
इच्छा शक्ति बड़ी ज़बरदस्त होती है । इसलिये उसके प्राण. 
रूप संवर्त अप में भी बड़ा ज़बरदस्त बल रहता है । 
जितना उसकी इच्छा शक्ति का तारतम्य रहता है उतना ही 
वुर उसके प्राणख्य अभि का छाया-समण्डरू बंधता है इसी 
कारण इसे संवर्तामि कहते हैं। सामान्य प्राणी में यह मण्डल 
बहुत छोटा होता है, कभी २ शरीर मात्र तक ही रहता है 
ओर वह भी हीन अवस्था में । ब्राह्मण के उत्कृष्टतम संव- 
तांप्ि के प्रबकतम मण्डल में कोई भी आया हुआ सूक्ष्म 


१-पहिले कह चुके हैं कि अप्नि राक्षसों को नाश कर 


है इस कारण बांये' हाथ को रक्खे ही रहता 
है ॥ ६ ॥ 

ब्राह्मण-अथोरूखल निद्धाति-“अद्विरसि वानस्प- 
त्यो ग्रावासि प्रर्थुबुध्न इति बा', तयथैवाद: सोम॑ राजान॑ 
प्रावभिरभिषुण्वन्ति, एवमेक्तदुल्खलमुसलाभ्यां हृष- 
दुपलाभ्यां हृवियज्ञमभिषुणोति । अद्गरय इति वै तेषा 
मेक नाम, तस्मादाहाद्रिरसीति । वानस्पत्य इति वानस्प- 
त्यो ह्ष; ग्रावासि प्रथुब॒ुध्नइति-प्रावाह्मष प्रथुबुध्नोह्मेष । 
प्रतित्वाउदित्यास्ववग्वेत्तितिति तत्सव्ज्ञामेबैतत्‌ कष्णाजि- 
नाय च वदति, नेदन्योउन्यं हिनसात इति ॥७॥ 

अथ-अब जब वह उलखल को उठाकर रखता 
है तब मन्त्र पढ़ता है “अद्विरसि वानस्पत्यः, श्रावासि 


पृथुब॒ुध्न” । इसका अथ यह है कि तू लकड़ी का बना; 


क्रिमि वा घातक नाशकारी प्रभाव जिसे छूत्र कहते हैं. नष्ट 
हो जाता है , ब्राह्मण जिस प्रकार की इच्छाशक्ति से अपने 
संवर्ताक्‍्नि के मग्टऊ को भाविल कर लेता है वेसा ही प्रभाव 
वह दूसरों पर डाल सकता है| इस प्रकार ब्राह्मण अभि की 
प्रबलता से अभि रूप होकर नाष्ट राक्षसों को नाश कर 
डालता है । 

२-कृष्णाजिन पर अपना बायाँ हाथ रखकर कृष्णाजिन 
को अपने प्राणों से भावित रखने से नाष्ट आकमण नहीं 
करने पाते हैं। इस कारण दाये हाथ से उल्खकछ उडाते हुए 
अपना बायां हाथ कृष्णाजिन पर रक्‍्खे ही रहता है चूंकि 
दायें हाथ से ओखली दीक संभरूती है इस कारण बायां ही 
द्वाथ सखता है 





डर 


१ 
ड्ड 


ज् 


शश्र 


हुआ अट्वि' है और चोड़े* पेंदे वाला आावा* है। 
जैसे वहां पर सोम राजा को पत्थरों से कूटकर सोम 
रस को निकालते हैं वैसे ही यहां पर ऊखल-मूसल से 
अन्न रूप यज्ञ को खोटता और सिल बट्टे से पीसकर 
कंधधार करता है । 

अद्रि यह उनका ' एक नांम है, इस कारण कहता 
है कि तू अद्वि है। लकड़ी का बना होने से यह वान- 
स्पत्य है । इसी प्रकार शब्द करने वाला होने से ग्रावा 
और चौड़े पंदे वाला होने से यह प्रथुब॒ुध्न है । 

* जब ओखली को ऋष्णाजिन पर रक्‍्खे तब मन्त्र 
बोले “प्रति त्वाउद्त्यास्वग्वेत!। इसका अथ है कि 
झदिति की त्वक्‌ कृष्णाजिन तुकको' पहिचानले | 
इस प्रकार कृष्णाजिन के सांथ ओखली की पहिचान* 


करवाता है कि एक दूसरे की हिंसा न करे ॥७॥ 


इ-अदि उसे कह्दते हैं जो हिले जुले नहीं, स्थिर रहें । 


४-ऊखल भी ऐसी ही होती हैं अतः उसे अद्ठि कहा 
है और चूंकि चौड़ा पेंदा होने से ठीक प्रकार से टिकी हुईं 
है इसीलिये उसे एथुजुघ्न कहा है । 

५-जो वस्तु अधिक मज़बूत पक्की होती है वह अवयवों 
के अत्यधिक संघटित होने के कारण ठनकार की एक विशेष 
प्रकार की आवाज़ किया करती है, उसी आवाज़ के करने के 
कारण वह ग्रावा अथांत्‌ शब्द करने वाली कहलाती है इसी 
कारण ओखली भी मज़बूत लकड़ी की बनी हुईं होने से ठन- 
कारने से शब्द करती है अतः ओखली को ग्रावा|कहा है । 

६-क्योंफि ऊखल मूसल के नाम उनके गुणधर्मों के 
अनुसार अनेक हो सकते हैं । उन्हीं नामों में से पूर्वोक्त 
प्रकार से उनका अंद्वि नाम है । 

१-यह भी यज्ञ सम्पादनार्थ मेश साथी ही है मेरें से 
इसका कुछ पिरोधी भाव वहीं हैं । 

२-हस भश्रकार कृष्णाजिन और ऊसख्छ के प्राणों में 


तैविक विशज्ञाम 





[ फरकरी 
मन्ञज-अप्नश्तत्रशि वाचो विसजनन्देववीतये त्वा. 
गुद्दामि, बृद्द्रावासि वानस्पत्य:, स इदन्देवेभ्यो इविः सुशमि 
शमीष्व । हविष्कृदेदि हविष्कृदेहि ॥ यजु० अ० $ मं० १५॥ 
ब्राइण-अथ हृविरावपति-अप्नेस्तनूरसि वाचो 
विसजनमिति | यज्ञो हि तेनाग्ने स्तनू: । वाचो विस- 
जनमिति-यां वा अमू' हवि ग्रहीष्यन्‌ वाच॑ यच्छुत्यथ 
वे तां विसजते । तददेतामन्र वां विसजत एंष हि 
यज्ञ डलूखले प्रत्यष्टातू, एष हि प्रासारि, तस्मादाह 
वाचों विसजनमिति ॥८॥ 
अर्थ-अब ऊखल में हवि डालता” है। हृबषि 
डांलता हुआ मन्त्र पढ़ता है “अम्नेस्तनूरसि वाची विस- 
जनम । इसका अर्थ है कि तू अग्नि कां शरीर है, 





अपनी भावना से अनुकूलता पैदा करता है। यह भावना इस 
लिये करनी पड़ती है कि दोनों के प्राण अननुकूलता के 
कारण एक दूसरे के विधातक न हों ॥ 

३इ-हवि डालने का काम अप्लीभ का वा पत्नी का है । 
इनमें से कोई मनुष्य हवि को ऊखल में डालदे ॥ 

४-संसार के सब पदार्थों में अम्लिं का चयन हुआ २ 
है। अप्रि के चयन से पदार्थों का स्वरूप बना हुआ हैं । 
पदार्थों में अभि भूछित होने से जाज्वल्यमाम नहीं है । जंब 
पदार्थ में अभि को प्रज्बलित कर दिया जाता है तंब अभि 
जाज्याल्यमान होकर पदार्थ में से ऊपर भाग जाता है और पदार्थ 
का स्वरूप खाली हो जाता है। जो भाग एथ्वी अपने आफे- 
पंण से नहीं जाने देती है वह शेष रह जाता हैं। मूर्टित 
हुआ अधि वाक्‌ कहलाता है। बाक्‌ वह स्थूल अन्य हैं जिस 
सें पदार्थों का शरीर बना है | अप्नि की मूर्छा सोम से होती 
है। परमेष्टि मण्डल का सोम निरन्तर सूर्य की किरणों हारा 
पृथ्वी पर आं रहा हैं, और पाजिय अभि के सांथ मिलकर 
पदार्थों के स्वरूप को बनों रहा हैं । इसी प्रकाश हथि का मी 





सभ्‌ १९१४ ६० ] 


शतंपर्थ आह्ृण व्याख्या 


१४३ 





अन्‍्कनमनझयन क्ज्जज-+ क्ब्नन अनीनननन-+ मन 2 अननिनगनगरफग2-णग-र#त-- 


ओर “बाचोविसजेनम्‌! कहकर वाग्यमन का त्याग करता 
है। चूंकि हबि यश्न है, इस कारण अग्नि का शरीर 
हैं। 'वाचों विसजनम्‌! कहने से वाग्यमन छूट जाता 
है। हविः भ्रहण करते समय जिस लौकिक वाणी का 
अमन किया था उस लौकिक वाणी का यहां विसजेन 
करता है अथोत्‌ लौकिक वाणीका प्रयोग* करता है | 


शरीर थनां है। हसलछिये यज्ञ रूप हवि अधि का शरीर है, 


और मनुष्य के शरीर में जो अल्‍्ि का चयन है उस अधि 
को शरीर रूप में चयन करने वाला चूंकि अन्न है, इसलिये 
भी यज्ञ रूप हणि को अपस्‍ि का शरीर कहा है ॥ 
७--प्रथमांध्याम के द्विसीय श्राह्मण में कहे अनुसार जब 
अध्ययु हबि लेने जाता है तो वाग्यंभन करता है । उस 
समय से अब तक वाम्ममन ही किये रहता है । उलूखल में 
हवि डालने पर वाग्यमन का अन्त हो जाता है, अथांत्‌ इस 
खमय वाग्विसर्जन किया जाता है । वैसे ती वाक रूप हवि 
को ऊखल में डाक से जाक का विसर्जन होता ही है, परस्खु 
साथ ही अध्वयु अपने मुख से भी 'वाचो विसजनम कहता 
हुआ वाक का विसर्जन करता है अथांत्‌ वाग्यमन छोड़ देता 
है। वाग्यमन का प्रयोजन यह था कि और तरफ से ध्यान 
हटा कर हवि छाकर ऊखल स्थापित किया जाय और यज्ञ 
का विस्तार ही, सो वह दृवि ऊखल में स्थित हो चुका और 
यही भी विस्तृत हो चुका अर्थात्‌ थज्ञ का काम चल निकला 
अतः अक वाग्यमनं की आवश्यकता न रहने से जध्वर्यु 
चाचो विसर्जनम कट्टकर वॉम्यमन को तोड़ देता है। इस 
का यही अभिप्रोय है कि ऊंखल में यज्ञ की प्रतिष्ठा हो चुकी 
और यज्ञ फैल गया, हसी कारण वह 'वांची क्सिजनम' 
कंदेतां हैं भत्वेक कार्य अपने रूप में यश हैं, जब तफें वहे 
कार्य पूरा व ही आम तब तंक मभ वचन केसे से कुछ औरे 
छेद बैठना यज्ञ में विन्न करना है, इससे यश लम्वर्ड ने 


तो चूंकि यद्टां इस बाशी का विसर्जन करत है उसका 
अभिप्राय यह है कि हवियेज्ष, जिसका नाम बाक है, 
उल्खल में रवखा जाय ओर विस्तार को प्राप्त हो; इस 
कारण बाचों विसंजनम्‌ कहता हैं ॥ ८ ॥| 

ब्राक्षण-स यदिदं पुरा मानु्षी बाय व्याहरत, तैंशी 
वेध्णवीसचं वा यंजुबो जपेत्‌ | यज्ञो बै विष्णुसथझञं 
पुनरारभते । तस्यो दहैषा प्रायश्वित्ति: | वेववीतय त्वा 
गृह्वामीति-देवानवदित्यु हि हृवि गृह्मते ॥५॥ | * 

अथ-वंह यंदिं इससे पहिले समानुष वॉक को 
व्यवहार करे अर्थात्‌ किश्ली प्रकार की बात बीत करें 
तो वहां उस ऋचा वा यजु का जप करे जो विष्णु" 
देवता की हो | विष्णु यश है। इस प्रकार यज्ञ का 
फिर' आरम्भ हो जाता है। मानुष वाक को व्यवहार 
करन का यह ही प्रायश्वमित्त है। जब बह डखल में 
रहेनें खे सेज्ञ की आत्मा ट्रथ्ती है। ऐसा यदि हो जाघे तो 
उसके लिये प्रायश्रिति करनी पड़ती है। जो भाग हुंट गधा 
है निकल गया है उसको फिर जोड़ना वा पूरा करना प्राय- 
श्रिति कह्टछाता है | हविः सम्पादन एक कर्म था वह ऊखल 
में रख चुकने पर सम्पन्न ( पूरा ) हो चुका। इस एक कम 
को पूरा करने के लिये बीच में किसी प्रकार की मानुषी वाक्‌ 
का व्यर्वहार करना अनुचित था अतएुव वाग्यमरन किया 
था । उस कर्म के पूरा हो चुकने पर वाग्यमन तोड़ दिया 
गया है । 

१-जिसके प्रथम चरण में विष्णु का भाम जातो हो, 
क्योंकि ऋचा के प्रथेम चरण में जिंस देवतां का नाम आत्ती 
है उसी देवता की वह ऋचा कहलाती हैं| 

२३-ऐसा करने से यज्ञ कीं आत्मा का पुनः सन्धान हो 
जाता है | यंञ्ञ से ध्योन हंट जाने से जो यज्ञ विल्छिच्न हों 
गंयां था उसका फिर चयन हों जाता है ॥ 


४२२४ 





ह॒विः डाले तो कह्दे कि देवों के भोजन के लिये तुम 


को भ्रहण करता हूं । देवों की रक्षा हो इसलिये ह॒विः 
अहण कीजाती-है ॥९॥। 

श्राह्यग-- छुथ मुसलमादत्ते--बृहदूआवासि वान- 
स्कत्य इति । बृहदुआवा दोष वानस्पत्य: । तदवद्धाति स 
“---5 4 देवेभ्यो: हवि: शमीष्व सुशमि शमीष्वेति । 
स इदं देवभ्यो दृविः संस्कुरु साधु संस्कृत संस्कुरु, इत्ये- 
वैतदाइ ॥१०॥ 

अथ--अ्रब यह मूखल को पकड़ता है और साथ 
ही मन्त्र बोलता हे--“बृहदुग्रावासि वानस्पत्य:” | 
इस मन्त्र के बोलने का मतलब यह है कि पता लग 


जाय कि खोटने का काय करने के लिये यह मूसल 


३-जिस २ देवता के निमित्त से हवि का ग्रहण किया 
गया है, हवि के खाते हुए उसी २ देवता का स्मरण होता 
है, और वह हवि शरीर के भीतर गया हुआ मौनः संकल्प 
द्वारा शरीरस्थ उसी २ देवता की तृप्ति और पुष्टि करता है ॥ 





वैदिक विज्ञान 


( फरवरी 





बहुत अच्छा है, क्योंकि यह बड़ा" शब्द करने वाला 
है ओर कठोर लकड़ी का बना हुआ है। वह मूसल 
पर अच्छो तरह से गोर करता है ओर मन्त्र बोलता है 
--इदं देवेभ्यो हविः शमीष्व सुशमि शमीष्व” | चूंकि 
मूसल बहुत अच्छा है ओर उससे हृविः अच्छी तय्यार 
हो सकती है इस कारण खुशी में वह यह मन्त्र बोलकर 
मूसल से कहता है कि इस हृविः का देवों केलिये 
संस्कार कर, ऐसा संस्कार कर कि बहुत* अच्छा 
बन जावे ॥१०॥ 


४-ठोस और पक्की लकड़ी का बना हुआ मूसल पटकने 


से अधिक शब्द होता है । कच्ची और हलकी ऊकड़ी के मुसल 
को पटकने से अञ्ञ पर चोट भी अच्छी नहीं. रूगती शब्द 
भी हलका होता है, अतः अन्न का संस्कार भी अच्छा 
नहीं होता । 

५-संस्कार का बहुत अच्छापन यह है कि तुष हटकर 
चावल बड़े साफ निकल आवें और टूटें भी नहीं | 


सम्पादकीय टिप्पणियां 


१--बच्चों की शिक्षा विदेशियों 
के हाथ में न दो । 


बारहठ ऊृष्णसिंदजी उदयपुर से संबत्‌ १९४० 
श्रावण, शुक्ला २को सहर्षि दयानन्द को पत्र नं० १८ 
लिखते हुए लिखते हैं कि:--- 

“-“लाहोर का पत्र ज्यों आपने भेजा था वो 
भी अधीसो के दृष्टिगोचर हुआ था परन्तु बिस्मण हो 
गया था सो आपके इस पत्र आंनें पर स्मरण कराया 


गया तो आग्या की के अभी एक बंगाली बाबू हैडमा- 
स्टर है वो परिक्षाथ रखा गया है यदि इसका काम 
ठीक नहीं देखा जावेगा तो फिर आप से सूचनां की 
जावेगा इस जगह पर यूरोपियन नहीं रखा जावेगा 
04% श्रीमांनों नें आप को नमस्‍्तें कट्दा है .......। 


( नोट ) इस उद्धरण से प्रतीत होता है कि महर्षि 
यह चाहते थे कि भारतीय बच्चों की शिक्षा विदेशियों 
के हाथ में ओर विशेषकर युरोपियनों के द्वाथ में न 
होनी चाहिये। 


सन्‌ १९३४ ४० ] 


२-महर्षि का लिखा हुआ कुरान 
शोर इजील का खण्डन । 

बारहठ कृष्णसिंहजी उदयपुर से संबत्‌ १९४० 
श्रावण वदि ९, शनैश्चरवार को महर्षि दयानन्दजी 
को लिखते हैं कि:-- 

८४ पत्र आपका आया और कुरांन तथा ईजील 
का षंडन भेजा सो भी पहुंचा वो सब श्रीमानों की सेवा 
में अपण कीये गये श्रीमानों ने पढ़ कर आग्या की के 
हमारा अभिप्राय शाख्रार्थ कराने का नहीं है किन्तु यह्‌ 
इच्छा थी के जैसें इसाई लोग अपने इच्छानुसांर 
व्याख्यान करते हैं इसी तरह यह भी होता “““?”?। 

( नोट ) उपरोक्त उद्धरण से ज्ञात होता है कि 
महर्षि ने कुरान तथा इजील का खण्डन लिख कर 
उदयपुर नरेश को भेजा था । ये खण्डन सत्यार्थप्रकाश 
के ही १३वां और (१४वां समुल्लास रूप हैं. या इनसे 
प्रथक्‌ हैं इस विषय पर यहां कुछ प्रकाश इस पत्र द्वारा 
नहीं पड़ता । यदि ये दोनों खण्डनात्मक लेख सत्याथ- 
प्रकाश के उपरोक्त समुल्ासों से प्रथक्‌ हैं. तो इनके 
ढू ढने का अवश्य यत्र करना चाहिये। शायद्‌ उद्य- 
7 घुर राज्य में ये मिल जांय । 
उपरोक्त खण्डन अ्रन्थ किसलिये लिखे गये थे 


यह स्पष्ट हो जायगा जबकि हम महर्षि दयानन्द का 
श्रीयुत बारहठ कृष्णसिंहजी के नाम लिखा पत्र पढ़ेंगे 
जाकि निम्नलिखित है:-- 

ओम्‌ 


(१) 
श्रीयुत बारहठ किसनजी आनंदित रहो-- 
पत्र आपका आया समाचार विदित हुआ यह 
पत्र सवोधीशों के दृष्टीगोचर करा देना । 


सम्पांदकीय टिप्पणियां 


ब्र्ष 


१--मेरी भी यह मनसा नहीं है न थौं कि पाद- 
रियों के सामने शासत्राथ ही किया जाय किन्तु जिससे 
कोई अपनी प्रजा का पुरुष उनके भर्मत्र में न फसे 
बैसा उपदेश किया जाय इसलिये वें छोटे २ खंडन 
जोकि मैंने भेजे हैं वे छपवा के योग्य २ पुरुषों को चाहे 
वे पंडिश्त हो वा बुद्धिमान हों बांट कर प्रवार करने 
से उनके फंदे में कोई भी न फसेगा आप से आप 
बहुत से उपदेशक उसी राज्य के पुरुष हो जायेगे इस 
का बांदना विशेष कर सरदार हाक़म भूमिये थाने वा 
अच्छे २ गामों में अथवा जहां कहीं कोई बुद्धिमान हो 
इसको देखकर उन इंसाईयों को हटा दे सकेंगे और 
यदि श्रीमानों के नियमानुसार उपदेश कहीं करना हो 
तो वहां राज के नौकर बहुत से पंडित्त हैं जिसको 
योग्य समझे उसको यह दोनों पुस्तक देके उपदेशक 
कर देवें। | 

२--जैसा श्रीमान महाशयों ने लिखा है वैंसा 
उपदेशक आयेसमाज से आने में असकक्‍य नहीं है 
किन्तु जो उस पत्र में नियम लिखे हैं. उनके अनुसार 
ओर इंसाइ आदि का खंडन होना असकय है क्योंकि 
जब तक उपदेशक मूठ मत को मानेगा और दूसरे 
मूठे मत के खंडन में प्रवृत्त होगा कुछ भी न कर 
सकेगा जब तक मनुष्य खबं मूठी बातों का त्याग 
करके सत्य बातों में निश्चित प्रवृत्त नहीं होता तब तक 
वह अलोकिक शक्ति परमात्मा की ओर से नहीं मिलती 
ओर न दृढोत्साही वह हो सकता है यावत्‌ इन इसाई 
आदि के सामने वैदिक मतानुसार इंश्वर धर्म आदि 
को नहीं मानता और मूत्तिपूजा आदि को मानता है 
तब तक वह जायगा खंडन करने को आप खंडित हो 
रहेगा जैसे कोई द्लिंसी को दुब्येसन छुड़ाने का उपदेश 


बे३६ 


वैदिक निज्ञान 


| फरचयी 





रड-न्‍न्करेबाबान, 


करता और आाप उसी दुन्येसन में फसा है इसका 
ब्रपदेश कोई भी न मानेगा इसलिगे असक्यता लिखी 
थी नहीं तो कंक्ित तो क्या क्रिन्दु एक कोई साधारण 
उपदेशक थी अ्येसमाज का आवे तो इनका कुछ भी 
बल न चले इसलिये जो उपाय मैंने उनके निवारस 
के लिये लिखा है बह अच्छा दे परन्तु इसाई आदि 
के सामने जब कभी बात जीत हो सब उसको अबि 
उचित है कि उस समभस मूत्ति ओर पुराण का पक्ष 
छोड ही के बोले तभी कुलकारी होगा हि हम शो जम । 

६ नोट ) इस्र पत्र पर कोई तारीख नहीं व किसी 
के इस्ताक्षर हैं । 


३-अमेरिका के नर-पशु 


अम्तेरिष्य-मिधासिकों ने नीओ जाति के साथ इति- 
हास में बहुत ही पाशविकता का बतोव किया है । 
बाप दिन नीओ जाति के व्यक्तियों के साथ अब भी 
ये छमेरिकन पेशाच व्यवहार करते रहते हें। इन 
पैशसाच न्यवंहारों के संबाद देमिक पत्रों सें प्रायः आते 
दद्ते हें । ५ ज़नबरी १९३४ के देनिक लीडर में संबांद 
आया दे कि “८ विसम्बर १९३३ को कुस्टज नमर में 
“जोकि यूनाईटेढ-स्टेट्स भमेरिका की देक्खस 
स्ठेट में है--गोरी जनता के ३०० ब्यक्तियों ने पोलिस 
स्रे एक मृत नीभो के शरीर को छीन लिग्रा ओर उसे 
सोटर के पीछे बांध दिया, आभ घशंठा तक इस नगर 
के उस भाम में जहां कि सीओ जाति के लोस रहते हैं 
इसे मोटर के पीछे २ पघ्रखीटा गया, पीछे इस खत 
शरीर में से दिल आदि अक्लों को निकाल कर इसे 
चिता पर जला दिया गया” । 


इस लीमो ने एक भोराज़ना पढ़ जबरदस्ती की थी 


और उसे मार डाला था इसलिये पोलिंस इसके प्रीछे 
लगी हुईं थी । पोलिस ने इसे गोली से मार दिया था। 

गोरांग व्यक्तियों की आचार-अछता के ज्वलन्त 
रदाहरण हम सदा सुनते रहते हैं। पश्न्तु कोई भी 
राज्य व्यवस्था इस प्रकार की आचार-अभ्रष्टता का 
बदला इनसे इस प्रकार से नही लेती । आचार-श्रष्टता 
वाखव में सीच है और उप्ररूप स दराडनीय है । परंतु 
दराड दांताओं को चाहिये कि वे पहले अपती आचार 
कांलिमा को धोबें, तभी वे दूसरों की आचार-कालिमा 
के मिटाने में उचित निशंय कर सकने के अधिकारी 
बन सकेंगे | 


४-राजपूताने में महर्षि दयानन्द का 
क्षाञ्रशाला के स्थापन का उद्योग । 


इस सम्बन्ध में दबोर, स्कूल मसूदा ज़िला अजमेर 
के द्वितीय संस्कृताध्यापक पं० छगनलालजी द्विवेदी 
का बिना मिती का पत्र जो महर्षि खामी दयानन्द॑ 
सरसख्तीजी के नाम है, उसका उद्धरण नीचे दिया 
जाता है:--- 

श्रीमते ॥ पार्खखमत्खंडन सत्सिद्धांत मारत्तंड 
बादींद्र वारण पंचानन सफल विंद्वज्नन कमल कुल 
प्रकाश मार्चडमूर्ति खप्मत्तापकृतद्ग्विजय श्री परभहंस 
परित्राजकाचार्य  खामि भद्दाशाजाय पंरभ गुरुपे ममखे- 
उग्रेमाषया उवगन्तव्यम्‌ | आस्योजुचरों की यह विश्वप्ति 
विद्त द्ोवें कि मद्दाराज यांद्ां साहेपुराधीशों कों 
ज्ञात्रशाला की आज्ञा फरमाई थी सो तो आज तक 
गोलमाल प्रोलपाल द्दो रददी रे हो के ४ 2) 5४582) ४६४१४ ४ गई 
कक अभिद्ोत्र के होने सें सवलोगों कों बढ़ा आनन्द 
आया अभिदोद्नादि काय आप साहेपुराधोशों कों 


सन १९४४ इ० ] 








फरमाया था सो तो कितनेक काय होगया है ,परन्तु 
क्ञात्रशाला होने का काये आजतक हवा नहिं सो अब 
आप क्षात्रशाला जलदी सें होजाय ऐसी आज्ञां राजा- 
घिराज सें लिख देवे इति भावार्थ; “7 । 


५-बाइबल की हस्तालेखित 
के प्राचीनतम पुस्तक 


लण्डन के समाचार पत्रों में यह प्रकाशित हुआ 
है कि ब्रिटिश म्यूजियम के संरक्षकों ने सोवियट- 
गवनमैश्ट से बाइबल की हस्तलिखित एक प्राचीनतम 
पुस्तक ((०0८< 5।790008) के ख़रीदन की 
आयोजना की है | इसका मूल्य १००,००० पौण्ड 
नियत हुआ है ब्रिटिश-गवर्नमैश्ट ने इस शर्त पर 
इस निमित्त आधा धन देना स्वीकार कर लिया है कि 
इसका शेष आधा धन प्रजाजन देवे। प्राचीन हस्त- 
लिखित पुस्तक का इतना दाम कभी भी नहीं दिया 
गया । परन्तु यह घन शीघ्र एकत्रित हो जायगा ऐसा 
निश्चय है। बाइबल की प्राचीनतम हस्तलिखित ३ 
पुस्तकों में से यह भी ( ("०१6८४ 9ञथरांप्ं८प5७ ) एक 
है। शेष दो के नाम हैं (०१९७ ५४४०४८०7॥०७५ और 
(०4८४ #%]०४०॥०१४7४७ । इनमें से पढिली तो 
५०धं००० पुस्तकालय में है और दूसरी ब्रिटिश म्यू- 
ज़ियम में । इन तीनों में से ("०१८४ ७०८८० ॥प्र5 को 
अपेक्ताकृत शेष दं। स कुछ प्राचीन माना जाता है। 


सम्पादकीय टिप्परियां 


, २२७ 


परन्तु तोभी ये तीनों ही हस्तलिखित पुस्तक इसी ५ 
वीं शताब्दी से पहले के माने जाते हैं। बाइबल के 
उपलब्ध अनुवाद इन्हीं तीन हस्तलिखित पुस्तकों के 
आ्राधार पर किये गये थे | इसलिये सोवियट सरकार 
से उपलब्ध वत्तेमान हस्तलिग्बित पुरूक इसाई-जगत्‌ 
के लिये बहुमूल्य है । इस पुस्तक की फ़ोटो लेने की 
आयोजना हा रही है ताकि अन्वेषक-विद्वान्‌ इस 
पुस्तक के सम्बन्ध में अपनी २ खोज संसार के 
संमुख उपस्थित कर सकें | 

महषि दयानन्द के हस्तलिखित-पुस्तक अभी तक 
अजमेर में परोपकारिणी के प्रबन्ध में सुरक्षित हैं १ 
परन्तु काल का हाथ इनपर भी प्रकट हारहा है । परो- 
पकारिणी सभा ने महर्षि के निवोस्योस्खत के समग्र 
सत्याथप्रकाश की हस्तलिखित पुस्तक की फ़ोटो उतासे 
है | देखें, इसकी कापियां आय-विद्वानों को कबतक 
प्राप्त हो सकेगी | हमें ज्ञाव हुआ है कि इत कापियों के 
ग्राप्त होने की निकट भविष्य में कोइ सम्भावना नहीं । 
क्योकि परोपकारिणी सभा को भय है कि इन कापियों 
के प्रकाशित हो जाने पर आये-जग्त्‌ में डथल-पुथल 
होने की सम्भावना है । परन्तु असलीयत का छिपाना 
भी तो महर्बि दयानन्द न पाप गिना है और यह अप- 
राघ सत्य की दृष्टि में है भो महापाप । इस लिये हम 
आशा करते हैं कि परोपकारिसथी खभा हस्तलिखित- 
सत्याथप्रकाश की फ़ोंटो-कापियों की शीघ्र ही आये- 
विद्वानों के हाथ में देन का अवश्य प्रबन्ध करेगी | 
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प्रश्नोत्तर 


( गलांक से आगे ) हे 


२३---प्रश्न- सोम, गन्धव, अप्रि-ये तीन देव स्त्री के 
बति हैं--ऐसा कहा है (अथवे० १४।२॥। ३-४ ) इस 
की तात्पय्ये क्‍या है ९ 
उत्तर-सोम, गन्धत्र और अप्रि-ये तीन देव स्त्री 
के पति हैं। इसका गम्भीर भाव बहुत सुन्दर है। 
इस मन्त्र में श्री क चोथे पति को मनुष्यज्ञ"* कहा 
है इससे पेता लगता है कि खत्री का चोथा पति मनुष्य 
है। अथोत सोम, गन्धवे और अग्नि-ये तीन पति 
अनुष्य नही हैं । इनका भाव यह है कि--सनुष्य सृष्टि 
में प्रकृति ने पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों मे अधिक व स- 
लता और सोम्य भाव भरा है ओर बालक की अपेक्षा 
कन्या में ये दानो गुण अधिक खाभाविक प्रतीत होत 
हैं। बच्चे को 'सौम्यः इस शब्द से प्रायः बुलाया 
जाता है। इसी सोम्य प्रकृते और सौम्य खभाव को 
सूचित करन के लिय वेद न सुकुमारी कन्या के सम्बन 
नध में यह कहा कि माना उस सुकुमारावस्था में उस्‌ 
का दवता साम है। इस सुकुमारावस्था स जब कन्या 
बढ़ती है, और उसके देह पर अंग खिलन लगते हैं 
आर वह खभाव से ही जब पुरुष के साथ एकानत में 
बैठने से सकुचाती है--यह अवस्था इस बात की 
सूचक है कि कन्या में अनुराग के विशेष भाव अंकु- 
रित होने लगे हैं। अब से ऋगली अवस्था को 'गस्वर्व! 
शब्द सूचित करता है | इसमे गन्व के लिये पुष्पो का 
गा ( १ ) सोमस्य जाया प्रथम गन्घ दस्त परः पतिः । 
सृतीयों अमिशे पततेस्तुरीयस्त मनुष्यजाः ॥ 
अथव० १४ | २॥३ ६ 


लेना, तथा धन्य कृत्रिम गैन्धों की ओर रुचि हीना, 
कन्या की इस अवस्था का खाभाविक परिणाम है । 
इस अवस्था को ही 'गन्धव शब्द सूचित कर रहा है । 

कन्या और आगे बढ़ती है, और वह अवस्था 
आतो है जब्रकि इममें अग्नि तत्त्व जोश मारने लगता 
है | इस अग्नि तत्त्व के जोश का परिशाम यह होता 
है कि कन्या में ऋतुदशन हो जाता है अर्थात वह 
रजस्ला हो जाती है | तीन वर्ष तक बरबिर रजसला 
होने के बाद उसे मनुष्यज पति अथान्‌ मनुष्य की 
सन्‍्तान रूपी पति के साथ सम्बन्ध करने का अधि- 
कार हाता है । 

इन सब स्थानों में पति का अथ है-रक्तेक | पहिले 
सौम्य अवस्था कन्या की रक्षक होती है। आगे गन्धव 
ओऔर अग्नि अवस्था । और उसके बाद मनुष्य सन्ताम 
अथात्‌ विवाहित पुरुष उसका रक्षक होता है। 

३-प्रश्न - राज्याभिषेक के समय के ये बचन हैं:-- 

(। ) इयं ते रादू ॥ 

[0 9३८ (75 59466 5 शाशश॥१. 

(॥। ) यन्तासि यमनः ॥। 

पृ॥०फण 27 6 पी००, धा€ रिध्रातए .,00. 

(॥ ) ध्रवोर्डास घरुण: ॥ 

[07 वा 4770 & 50९90/95(६. 

ऐसा पं० जयसवाल न १४०096७॥ रिट्शां०ए में 
एक बार लिखा था | ये. वाक्य यजुर्वेद ९। २२ में हें । 

इस मन्त्र मे यन्‍्ता ओर यमन का अर्थ प्मान 
किया है तथा ध्रव और घरुण का अर्थ समान है। 
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करे कियार में उनमें अवश्य भेद है, इसलिये दो के 
शाछ्क हैं; इसमें गरभीर उपबेश है, अव्र्क यम्ता 
छोर अमग का भिच्च अथे होना चाहिये तथा प्रवर 
क्तैर अरूज का भी भिन्न अर्थ हीना चाहिये । 

-. उत्तर--यजुवेंद के राज्याभिषेक के इन उषयुक्त 
अचनों में यम्ता, यमनः ओर ध्रवः, घरुण: आदि शब्द 
घुमरुके प्रतीत नहीं होते । इसके दो उत्तर हो 
सकते हैं । 

(१) .एंक मन्त्र है कि “तनूपा अग्नेड्सि तम्वें मे 
पांहि” इसमें ( क ) तनूपा: और (ख ) तन्व पाहि, 
इन दोनों में भाव एक ही है। जो तनूषाः है, वह तनू 
की रक्षा करेगा ही । परन्तु इस स्थान में एक विशेष 
अभिप्राय है। 'सैनूपा:! शब्द से यह दशोया है कि 
सनू की रक्षा करदी अग्नि का स्वभाव है और “तन्वं 
पाहि! शब्दों द्वारां अग्निरूप परमात्मा से प्राथना की 
मई है कि तू अप उस स्वभाव को प्रकट कर अर्थात्‌ 
क्रिया रूप में ला। इस प्रकार सभाव और उस 
स्वभाव का क्रिया - रूप में लाना-ये दो भाव अलग २ 
हैं। इसी प्रकार 'यन्ता और यमनः” में एक शब्द 
नियमन के खभाव को सूचित करता है ओर दूसरा 
शब्द उस सभाव का क्रिया रूप में प्रकट होने की 
दशा को सूच्षित करता है। अथात 'यनन्‍्ता असि! 
( तू खबात से नियमन करने वाला है ) यमन, (सव/? 
अथोत तू प्रजा का नियमन करने वाला बन | इस 
प्रकार ये दो भाव यहां प्रतीत होते हैं । इसी प्रकार 
'ज्रवोइसि घरुख:? में भी समकना चाहिये । 

(२) दूखरा भाव इसका यह भी हा सकता है 
कि तू ( अपना ) नियन्ता है, इसलिये तू ( यमन: ) 
प्रजा को भी नियम में रख । इसी प्रकार (भुवः असि) 


लू ख्वाब से. अदल है, ( घरुण: ) तू प्रजा को भी 
केंसा बना और प्रजा का घारण पोषण कर। 
की कक अं सस्पो किक 

श्री लाला चरणदास प्यारेलाल, ओक्रसियर 
नहर, लोधदझान ( मुलतान ) से पूछते हैं कि--- 

प्रभ-'क्या जनेऊ के मन्त्र हरएक वर्ण के लिये 
परुथक्‌ २ हाने चाहिये या एक ही” १ 

उत्तर-वेदों में हरएक वर्ण के लिये जनेऊ के 
प्रथक्‌ २ होने की कोई आज्ञा नहीं। और न ही ऐसे 
अन्त्र मिलते हैं जोकि इस बात को दशाएं कि हरएक 
बण के जन्झ प्रथक्‌ २ होने चादिये। हां, पिछले 
लोगों ने जिन्हें कि हम मुनि कह सकते हैं, प्रत्येक 
बसे के जनेझ को अलग २ रंग का तथा अलग २ सूत 
का कर दिया। इसमें उसका विशेष भाव था । यदि 
उस भाव को दृष्टि में न रखा जाय तो जनेऊ का 
अलग र२ रखना वास्तव में एक बेहूदा बात प्रती 
होती है । 

जैसा मनुस्मृति अध्याय २ ज्छोक ४४' में ओेश्स 
के लिये यज्ञोपवीत ऊन का लिखा है, ऊन चूंकि भेड़ों 
से उत्पन्न होती दे इसलिये पश्लुपालन रूपी कत्तेव्य 
तथा पश्चुओं से होने वाली खेती के कत्त॑व्य को जैश्यों 
के लिये प्रधान कम रूप से जताने के लिये गैश्यीं 
का यज्ञोपवीत ऊन का माना गया प्रतीत होता है । 
इसी प्रकार ब्राह्मण का यज्ञोपवीत कपास से और 
क्षत्रिय का सन के सूत्र से बना हुआ लिखा है। सम्भ- 


बतः इन दो वम्तुओं के साथ भी उस समय ऐसे भावों 


१-कापसम्ुपर्व॑स स्थाधिग्रस्पोष्द छृत जिछस । 
झग सूत्रमय सझे। वेश्यास्याविक सौच्रिकम ॥ 
मनु० अ० २ छोक ४४ ४ 
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मामा नी कामहायाम अिनन- आओ 


का सम्बन्ध हो जो क्रमशः ब्राह्मण और ज्षत्रियों के 
पेशे और गुण कर्मों तथा खभावों का वर्णन करते हों । 
इस श्रकार यज्ञोपवीतों का भेद वर्णों के गुण 
कम या पेशों का निर्देश करने वाला होगा यह कल्पना 
मनु के इस अध्याय के ४२वें ज्छोक के एक और 
बणन से भी प्रतीत होती है| इस अछोक में भिन्न भिन्न 
बर्णों की मखलाओं का वर्णन है | इन मेखलाओं को 
हम तडागी कह सकते हैं। "क्षत्रिय की मेखला ज्या 
अथांत्‌ धनुष की डोरी होनी चाहिये! यह वर्णन इस 
४२वें श्लोकः में आता है। ज्ञत्रिय और धनुष की 
डोरी का आपस में क्या सम्बन्ध है इस सब समझ 
सकते हैं । धनुष की डोरी ज्ञत्रिय के पेशे और काम 
को सूचित करती है। इसी प्रकार आपस्तम्ब धर्म 
सूत्रः १२। १।२।३६ में वैश्य की मखला ऊन के 
सूत की लिखी है| इस ऊन के साथ वैश्य के पशे का 
क्या सम्बन्ध है. यह ऊपर लिखा जा चुका है। इसी 
प्रकार आपस्तम्ब घमंसूत्र” २। १। २। ३४-१५ में 
लिखा है कि क्षत्रिय की मेखला याता धनुष की डोरी 
होना चाहिये या लोह मिश्रित मूंज की रस्सी । धनुप 
को डोरी का अभिप्राय ऊपर स्पष्ट हो चुका है । 
मनुस्मृति अध्याय २ ज्कोक्त ४२१ में ब्राह्मण की 
सेखला मूंज की बनी हुई. होनी चाहिये” ऐसा लिखा 
है। परन्तु आपस्तस्ब के उपरोक्त सूत्र में क्षत्रिय की 


क>+००4०नीनिनलनननिनननलनननान >जीनी बनना >> 


२-क्ष त्रियस्थ लु मोर्ची ज्या । सनु ० अ० २ इलोक ४२॥ 


३-आवी सूत्र बेइयस्य ॥ आप० घर्म १। १।२।३६॥ 
४-ज्या राज॑न्यस्थ ॥ आप० घम० १।१। २। ३४ ॥ 
मौजी वायेमिश्रा ॥ आप० घर्म० १।१।२१३५॥ 
बअ-सौतज्ी त्रिबृत समाइलद्णा कार्या विप्रस्य मेखला। 
मनु" अ० २ इलोक ४२ ॥ 


वैदिक विज्ञान 


फरवरी 


नि. >नन “नमन 3 मा विननगनगरभ2न-----3कन-ननानन्‍तवकेक--ननक-4०> 





मेखला के लिय सादी मूंज को रस्सी न लिखकर 
लोहे से मिली हुई मूंज की रस्सी का विधान किया 
है। इस मूंज की रस्सी में लोहा या लोहे की तार 
मिलान का यही अभिप्राय प्रतीत होता है कि मुूंज 
की रस्सी अधिक कठोर और सरूत हो जाय । आप- 
स्तम्ब ने १ । १। २। ३३ में ब्राह्मण की मेखला के 
लिये शुद्र मूंज का ही विधान किया है। परन्तु सूत्र 
१।१।२। ६० म॑ क्षत्रिय की मेखला के लिये लाहे 
स मिली हुई मूंज की रस्सी का विधान किया है। 
ब्राह्मण का स्वभाव नरस हाना चाहिये, इसलिये उस 
की मेखला केवल मूंज की कही गइई। और क्षत्रिय 
को चूंकि कठार और उम्र होना चाहिये इसलिये उस 
की मेखला लोहे से मिली हुई मूंज की बताई । इन 
दोनों विधानों से प्रतीत होता है कि मुनि के मन में 
यह भाव अवश्य काम कर रहा था क्रि य मेखलाएं 
भिन्न २ वर्णों के भिन्न २ पशों या गुण कर्मों की दृष्टि 
सही भिन्न २ रगी गई है । 

जैसे आजकल भी हम देखते हैं कि नागरिक 
( (.5]973 ) तथा फ्रीजी ( ५॥॥॥७7७ ) लोगों 
की पाशाकों में भेद है । तथा स्कूल के साधारण 
लड़कों और अपन कत्तव्य पर लगे हुए बालचरों 
( 5८07४/५, ८प्मॉ०७ ) की पोशाक में भेद है तथा 
नौकरी पर तेनात सिपाही और अन्य शहरवासियों 
की पोशाक में भेद होता है। आजकल इन पोशाकों 
के भद में भी अवश्य कोई गहरा भात्र छिपा हुआ है 
जिस सब समझ सकते हैं। इसी प्रकार पुराने शाल्र- 


कारों ने भिन्न रे कत्तव्यों के दशान के लिये तथा व्य- 


६- मौअआीमेखला त्रिवृदाह्मणस्य शक्ति दिपग्रे दक्षिणा 
कृत्तानाम्‌ू ॥ आप० घस० १। १। २। ३३ 


सन्‌ १९३४ इं० ) 





क्तियो मे उनकी प्रवृत्तियां के अनुकूल भिन्न र२ गुगां 
ओर करों के बीज़ बोन के लिय वर्णा के मिन्न २ 
यज्ञो पवीत, भिन्न २ मखलाएं, भिन्न २ वस्त्र तथा भिन्न 
भिन्न दसड़ नियत किय थ । इसी प्रकार उन्होने भिन्न 
भिन्न वर्ययों के लिय भिन्न + मन्त्र भी निश्चित कर लिये 
थ | ब्राह्मण का उपनयन मन्त्र उन्होंन गायत्री छन्द 
वाला माना था, ज्षत्रिय का त्रिष्टप्‌ छनन्‍्द का और वैश्य 
का जगती छन्द का | प्राचीन साहित्य में यह भी 
वर्णन आना है कि गायत्री छनन्‍्दर का सम्बन्ध अप्नमि 
अथान ब्राह्मण के साथ हैं, त्रिप्ठप छन्‍्द का सम्बन्ध 
इन्द्र अथान क्षत्रिय के साथ, और जगती छन्द का 
सम्बन्ध विश्वेदवा अथात वेश्यों के साथ है । 

प्रतोत होता है कि इन पुगान आचार्यों ने इस 
प्रकार का मन्त्रों का भद भी वर्णा मे उन्के स्वभाव 
से गहन वाले भिन्न + पशा तथा शुण कर्मों को सूचित्त 
तथा हृढ़ करने के लिये ही किया है । यही भाव उन 
का यज्ञापवीतो के भेद में भी प्रतीत होता है । 


'सथाशकक-_ आररमटयवाशीयॉककडा,. पके ंगाायतन्‍ममाजर 


 आ 
साहित्य-समालोचन 

कम-प्रभाकार ( आइहिक्कृत्य ) ल०--श्री० पं० 
गंगासहायजी शमो, डी० ए० वी हाइस्कूल, अजमेर 
---- इस पुस्तक में प्रातः उठने से लकर रात्रिकाल 
के शयन तक दैनिक कत्तंव्यो का स्मृति ग्रन्थों के 
आधार पर निरूपण किया है | संग्रह अच्छे परिश्रम 
से किया गया है | इस प्रकार कत्तव्य निदशंक ग्रन्थों 
का हिन्दी में प्रायः अभाव है, इसी कारणा-प्राची नकाल 
की व्यवहारिक सभ्यता को हम भूल जा रहे है और 
उसका महत्व हमारे हृदय पटल पर न्यून रहता है । 





साहित्य-समालाचन २३१ 


स्मृति ग्रन्थों मे देनिकचया की प्रत्येक छाटी से छोटी 
बात को भो बड़े विवेक से दर्शाया है जिसका कुछ 
आभास इस पुस्तक से पता चलता है | बालकों को 
एसी पुस्तकों से धार्मिक शिक्षा देना उचित हे । 


मूल्य | 7) 


वेदकाल-निर्णय ( हिन्दी अनुवाद )-यह मूल 
पुस्तक भारतबष के प्रसिद्ध विद्वान श्रीबालगंगाघर तिलक 
न ओरायन! नाम स अंग्रेजी में बनाया था उसेसे आपन 
ज्योतिष के तारासंस्थानो की गणित के आंधार पर 
वेदों के काल का बड़ा हो सोपपत्तिक वन किया है । 
उस ग्रन्थ की प्रतिष्ठा यारापीयन विद्वानों को भी 
विवश होकर करनी पड़ी । इसकी विवचना में ज्या- 
तिष शास्त्र की बहुत सी ससम्याओ पर विवेचना की 
हे | इस पुस्तक का हिन्दी अनुवाद जयपुर के असिद्ध 
ज्योतिषी श्री० पं० केदारनाथजी साहित्यभूषण न 
प्रम्तुत किया है। आपने बहुन सी गणित उपपनियों 
का मरल रूप में भी दशाया है | हमें बड़ी प्रसन्नता 
है कि अब संस्कून के विद्वानों का ध्यान वद की ओर 
अधिकाधिक- आता जा रहा है । इस पुस्तक के पाठ 
करन से जहा वद के हन्दी वज्ञ प्रेमी स्व> तिलक 
महाराज की लावात्तर प्रतिभा का अवलोकन करेगे 
साथ ही साथ वेद की अद्भुत जटिल समस्याओं का 
रसास्वादन करंगे । वेद के विवेचन में अन्य देश की 
भाषाएं डझिस प्रकार सहायक होती हैं इसका भी ज्ञान 
इस ग्रन्थ से होता है। मू० १) मिलने का पता-- 
केदारनाथजी साहित्य भूषण संघीजी का रास्ता, 
जयपुर | 





' शथम भाग छप कर तेयार होगया । 
महर्षि दयानन्द के निवोल अद्धेशताच्दी के उपलक् में 
महर्षि औ स्वामी दयानन्दजी का प्रामाशिक 


€ 
जीवन-चारित 
ऋषि के अनन्य भक्त स्वर्गीय श्री बाबु दवन्द्रनाथ मुखेपाध्यायेद्वारा संगहात तथा आय-समाज के 


सुंप्रासिद्ध नेता श्री बाबू चासीराम एम, ए.ढ, णल-ए्ल. बी, मेरठ, द्वएरा सम्पादित वा अनुदित । 


श्री देवेन्द्रबाबू ने, जिनके हृदय में ऋषि के प्रति अगाथ श्रद्धा और भक्ति थी, महषि की जीवनी की 
खोभ में निरन्तर १५ क्ष मारतवर्ष के एक सिरे से दूसरे सिरे तक का भ्रमण करके जीवन सम्बन्धी सामप्री संग्रह 
की । उन्होंने घनवान न होते हुए भी इस कार्य को बिना किसी की विशेष ञआ्र्थिक सहायता के अकेले दी करने 
का सहूल्प किया था । इस काये के लिये उन्हें सहस्नों मीलों का सफ़र करना पड़ा और एक-एक घटना की 
सत्यता जांचन के लिये भांगी स भारी कष्ट उठाना पडा। 


आप जब अम्पूण आवश्यक सामग्री संकलित कर चुके और सवाद्डसुन्दर वा स्वाड्नपूरो जीबनी लिखने 
को बैठे तथा प्राम्सिक भाग लिख भी लिया, डसी समय आपका स्वर्गवास हो गया और इस जीवन-चरित 
के प्रकाशन की लालसा आपके हृदय में ही रह गई | इस हृदय-विदारक समाचार को पाकर-- 

श्री पं० घासीरामजी एम. ए., एल-एल. बी., मेरठ निवासी, 

भूतपूर्व प्रधाम आये-अंतिनिधि खसा संयुक्त प्रान्त, (जा देवेन्द्रवाबू के परम परिचितों में थे) ने वह सारी सामग्री 
आडुत यत्र और व्यय कर के प्रत्त की । उसके एक एक काराज़ को पढ़ा नथा बंगला से हिन्दी में अनुबाद कर 
ऋषवद किया | इस काये में आपको भी वर्षों पश्चिम और बहुतसा धन व्यय करना पड़ा, क्योंकि आपको 
सैकड़ों काराज, दजारों छोटे छोटे पुर्ज, नोट-बुकें और पत्रादि ऐसे मिले जो किसी क्रम में न थे | अब आप 
खबम्‌ विचारे कि यह जीवन-थरित कितना उत्तम व श्रामारिक होगा । 

यह ऑऔवन-चरित लमभग ८०० गयल अठपेजो के प्रश्ठों में समाप्र होगा, बहुत से सादे व तिरंग्र चित्र 
होंगे और मर्स दर सुनहरी जिल्‍्द होगी | इसकी 7०८० प्रतियों के छपान व प्रकाशित करने आदि में ७, ८ 
डजसार सपया व्यय कूता गया है | इसना द्रऊय व्यय करने ले एक पुस्तक पर लगभग ८) रु० लागत आसी 
है । इतना सूल्यवान अन्य आये-सभासद्‌ तथा आयेसमाजों के अतिरिक्त और कौन ले सकता है, आयसिज्र 
शथा आये-मासेण्ड भे इस जीवन-जरिश के प्रद्यरान फे लिए यहुत आन्योलन किया, फिर भी कोई प्रकाशक 
आगे न आया | ऐसी परिस्थिति देश्य तथा महपि दयानन्द के अति अपना परस कत्तठ्य समक-- 


झाये-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमर, 


ने इसके प्रकाशन का काये अपने ऊपर लिया है और ग्रथम भाग छप कर तेयार भी डोगया हे । 
हज़ारों आयेसमाजों व लाम्बों सभासदों के होते हुए ऐस महत्वपूर्ण ग्रन्थ की एक हज़ार प्रतियां ऋत 
की बात में बिक सकती हैं, कदि ऋषि के अनुगामी उसके सबे तथा प्रामाणिक लीबन-चरिस को अपने अचने 
खलें व समाजां में रखना सथा उसका नित्य स्वाध्याय करना अपना परम कर्तज्य खममलें । 
यह बात फिर नोट कर लेनी चाहिये कि यह जीवन-चरित बहुत ही ऋआपूव व अमूल्य है, इसका 
झांर-वार पअकाशित होना बहुत कठिन काम है, अत: आाहेर भेजने में विलम्ब न करना चाहिये | 
मैनेजिंग डाइरेक्टर,--आसय्ये-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर. 
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जा+ मथुरात्रसाद शिवहरे के प्रवन्‍ध से आ्य-साहित्य म॑० सि० के लिये फाइन आर मिं० मेस, जजमेर में छपकर प्रकाशित हुआ । 


वर्ष २ ] माचे सन्‌ १६३४ ० [ अंक ६ 
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आय्य साहित्य मण्डल लि० अजमेर का मुरवपत्र । 
के ॑-धक-+ * +*+ ६3 “छा +->ू +-६४-४ ++ +-६३-+-छे +& »-## -५+-/३-५५-६३३४--४+-७७--०-६३७-+--६७ -+--६७--०-६४--०+--६३७-४--७७--४--६७--+- 


अप ८ 


ब्लर॑+: सब बजनत 
जौ ने अंक का 





महर्षि देयानन्द सरश्वंती 
१ 48043 40-+ फ्री #0-+ #9-/ ६&9-५ «८ + ४9-५५ ४3-%--६&9-+--87४-५ ४3-+- ४82-५--५७-%--६७--७--६9 -४५--६४५-+---०७४--६ै:-+ 
अवैतनिक सम्पादक- प्रो? विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
वार्षिक मूल्य ४) रु प्रति अ्छू ।>) 


पक | < न्ज्जै 


वेदिक विज्ञान के नियम 


१- वैदिक विज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥),नमूने की प्रति ।--) के टिकट भेज कर मेंगाइये 
२--“बैदिक विज्ञान?! प्रत्येक मास के प्रथम सप्ताह में ग्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“बेदिक विज्ञान?” में वेद और उसपर आश्रित आब ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज 
प्र्यालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आषे सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४---लेख की भाषा परिष्कृत और सुबोध होनी चाहिये । प्रत्येक लेख काराज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिक्रार सम्पादक को होगा। 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहले अपने पोस्ट आफ़िस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चान्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्तां के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९-.. यदि ग्राहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपने ही पोस्ट आफ़िस से उसका प्रबंध करालेना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०--प्राहकों को पतन्र-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११-- प्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “7)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्रो प्रो० विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पन्न व्यवहार करना चाहिये । 
१३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडेर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्त है:- 
प्रबन्धकतों “जैदिक विज्ञान” अजमेर 


'वैदिक विज्ञान में विज्ञापन छपाई की दर 


अश्लील विज्ञापन किसी भी रंट में नहीं छापे जायेंगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा । 
छपाई पेशगी लेने व न लेने का अधिकार “व्यवस्थापक” को होगा । 
पूरा प्रष्ठ व दो कालम--१०) प्रति मास । 
आधा पृष्ठ व एक कालम ३) प्रति मास । चौथाई प्रष्ठ व आधा कालम ३) प्रति मास । 
नोट---कूम से कम आधे पृष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों को वैदिक विज्ञान' साल भर तक मुफ्त 
दिया जायगां, परन्त रुपया पेशगी आना चाहिये । 


विशेष स्थानों के लिये 
कवर के दूसरे प्रष्ठ के लिये १५) प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रष्ठ के लिये १०) प्रति मास | 
कवर के चोथे प्र॒ए्ठ के लिये २०) प्रति मास | 
पाख्य विषय में १२) प्रति मास । 
विषय सूची के नीचे ७) » 9 


वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फ़ाम प्रति फार्म ३ ०] रुपये और ४ पेजी के १ ८) रुपये 
देने सीये ७ पेशगी छ ० े ७. ७३ 
देने पर सीये जायंगे । रूपया कुल पेशगी होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक खच भी देना होगा । 
मैनेजर 





लेखक पृष्ठ 
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| ऋपूछ पुस्त् आये सभ्यता दर्शन ! खाये आदशे ! 
है: $ 9.09 
। ! वेदिक संपात्ति 
[ लेखक स्व० पं० शरी० रघुनन्दनजी शर्मा साहित्यमूषण ] 


पुस्तक के विषय से श्री० स्वा० खतम्त्रानम्दजी महाराज आच्ायण उपदेशक महाविद्यालय 
% लोहौर, लिखते हैं कि “यह पुस्तक ऋत्यस्त उपयोगी है | वेद की अपौरुषेयता, वेद का खवनःप्रमाण होना, 
$ वें में इतिहास नहीं है, वेद के शब्द यौगिक हैं. इत्यादि विषयो पर बड़ी उत्तसता से विचार किया है । 
4 और मेरे संमति सें इस विषय में लेखक को सफलता भो प्राप्र हुई है। सृष्टि-उत्पत्ति, विकासवाद पर 
* भी अकाश डाली है। . में सामास्य रूप से प्रस्थेक मारतीय से और विशेष रूप से वेदिक धर्मियों से 
$ अथस करती हूँ कहांइल पुस्तक को ऋवरय क्रय करें ओर पढ़ें । इस पुस्तक का प्रत्यक पुस्तकालय में 
2 - शोल अत्यत्स खावश्यक है । चदि ऐसा न हो सके तो थी श्त्यक समाज में तो एक पति हेली हि चाहिये ।? 
जे श्रीड सा० खत्तऋमन्देजी के शब्द पुस्तक का महत्त्व दशा रहे हैं। यह पुस्तक मानो वेदिक 
$ अऑंयता कर आपू् दशन है। अंधित्तति सूत्र इतिदास आदि मनन्‍्थों का सार इस पुस्तक में है प्रष्ठ संख्या 
३ टछक झुरुय फ्रेक्स ६) छः रू है । 

फिलने का खान 


आरज्ञी वल्लस्दास, कच्छ केसल, बंबहे सं० 
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केवल ४) रु० में ५ घड़ियां 


१ असली अमन टाइसवीस, २ डमी पाकेटवाच 
२ डी रिस्टवाच 


यह घड़ियां हमने खास तौर पर विलायत 
से बड़ी असरी संख्या में मंगवाई हैं सज़बूती 
ओर पायद्रारी के कारण यह घहड़ियां अपूर्त हैं 
अपनी फरमे की सालग्रह की ख़ुशी में हमने 
केबल ९०००० घड़ियां इस रियासखत क्रोसमत पर 
बेचने का फेसला किया है। निय्रत संख्या कें 
समाप्त हो जाने पंर यही घड़ियां अपनी असली 
कीसत पर बेंची जायेंगी । इस लिये जल्दी 
कीजिय अन्यथा ऐसे शुभ अवसर वारनन्‍चार 
हाथ नहीं आया करते | डक व्यय भें) अतिरिक्त 


'प्रता--मैनेजर जरसन घाच कम्पनी 
- पोष्ट बकस नं० ५६ लाहोर 


न >#6:+922%#0.१?# १६ 
जो चाहोगे हो ज्ञायमा 





अमले मुहब्बत के शोंकीन हमारा यन्त्र भोहरे-मुराद” संसा लें। इसको अपने डे 

पांस रख कर आप अपने दिल मे जिस किसी का नाम लेंगे। चाहे वह कैसा ही कठार 

हृदय, अभिमानी और कटुभाषीं,क्यों न हो | जहां कहीं भी होगा । आप से मिलन के लिये 4६ 

नड्पने लगेगा और जब भी आप उसके सामने जायेगे | बह आप से प्रेम दशायेगा और हर 

बतक्त आप के साथ रहने की इच्छा प्रगट करेया | अन्य खाये हुए की तलाश करनां किसी औ९ 

के दिल का भद जानना, किसी चोर का पता लगाना, मुदा रूहा से वातालाप करना तात्पय 

यह है कि आप के प्रत्येक प्रश्न का आप को मुकम्मल उत्तर मिल जायेगा । और अगर आप ६ 

के दिल में कोइ ऐसी इच्छा है जो कि सहस्नों कोशिरां के अतिरिक्त भी पूरी नहीं हु 

बह भी हमारे यन्त्र के पास रखने से गिनती के दिना से पूरा हा जात्रगी । मूल्य कंबल १) ह 

डाक व्यय अलग । किसी प्रकार क पांच प्रश्नो का ठीक २ उत्तर केचल १।) में भेजा जावंगा ॥ 
नोड--गलत सिद्ध करने वाले को १००) रुपया नकद इनास दिया जावेगा । (६ 


भेनजर प्रकाश ज्यातिष आश्रम, पोस्ट चबकक्‍स न० ७२, लाहोर 


ही मा कक की: (# ५९४८८ ऑरें 
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अप का सावष्यथ 

हमारे पास किसी फूल का सलाम और अपना नाम व पता लिखकर सिफ एक काई 
भेज दीजिय । हम १) की वी० पी० से ( डाक व्यय अलग लगेगा ) आप का विस्तृत 
मासिक वर्ष फल जिसमें अन्य बातों के अतिरिक्त लाभ, हानि, नौकरी में तरक्की. तब्रादला, 
ओर तनण्जुली जन्म, शादी, सुख दुख आदि का उछेख होगा. आप के पास भेज देगे । 
ब्रहें के चुरे प्रभाव से बचने के उपाय भी भेजे जायेगे । एक बार की परीक्षा से आप हमारी 
भविष्यवाणी की सत्यना जान जायेंगे | किसी अकार के ५ प्रश्नों का सही सही उत्तर १।) 
में मेजा जाता है । 

नोट--गलत साबित करने वाले को ९००) इनाम दिया जायगा । 


प्रोफेसर जी० शुकर पोस्ट बकस नं० ७२, लाहोर 
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हजारों रोगियों पर आजमाया हुआ अचुक महोषधि है। मसहात्साओं का नाम बदनाम 
कर “ न छूटने पर ५००) था १०६०) इनाम” वाली नोटिस की दवा अथवा रे४ घरुटा या 
कम में छुड़ाने बाला छू: मन्त्र नहीं है । श्वताकुश लप ऋषि अजीत शास्प्रोक्त औषधि है। 
शरोर पर दुचनज्नी चवन्नी वा रुपये बरग्बर तक चार पांच वा कुछ अधिक स्थानों में दाग हो 
गये ही तो प्रायः: १७० दिनों तक विधिवत लेप लगाने से अवश्यमेब रंग बदल कर पृ्वंचत हो 
जाता है । कदाचित दाग अधिक ओर बड़े हों तो छुछ अधिक दिन्ते तक लेप की आवश्य- 
कता होती है । आय ऋषियों ने किसी प्रकार के जंगली वा पहाड़ी जड़ी बूटियों की छान 
बीन करने स नहीं छाड़ा है । अतः यदि आपको शास्त्रों पर विश्वाव हो ओर ठगों से बचना 
चाहते हो तो श्वेताकुश लेप का व्यवहार कर इसके चमत्कारिक रुणों को देखिये । 
१ शीशी का मूल्य रे] डा० स० |.) 


शासत्रोक्न विधि से कुछ चिकित्सा 


आयुर्वेद का मथन कर इस रोग विषयक सम्पूर्ण आवश्यक बातें जैसे कुछ का अकार, 
अस्येक के हाने का कारण और स्वरूप बचने का उपाय आऔषधि आदि, का विवरण शास्मा 
सुसार दिया गया है | यंदि सयं व किसी सम्बन्धी के इस भयानक रस से असित हो जाने 
पर ठगों से वचना और उचित प्रकार से या स्वर्य अपनी चिकित्सा कर लेना चहते हों तो 
हमारी बनाई पुस्तिका की एक अति +) का टिकट मेज कर संसा लें । 


वेद्य बाबूलालसिंह ५0.०. कुष्ठ चिकित्सक छपरा (सारन) बिहार। कु 








अलिल>फगनय-क 


॥ ओ रेस ॥ 





बेद और उस पर आश्रित आर्ष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अश्रजुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचन 
तथा विशुद्ध वैदिक आर सिद्धान्तों ओर आर्ष वैदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 
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मासिक-पत्र 
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वर्ष २ चैत्र संवत्‌ १६६०-६१ वि०, मात सन्‌ ९६३६४ ई० सं० ६ 
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वेदोपदेश 


आात्मिक-अग्निहोत्र 
यज्ञस्य चक्ुः प्रभृतिमुंखं च वाचा श्रोत्रेण मनसा जुद्दोमि । 
इस यज्ञ वितत विश्वकरमेणा देवा यन्तु सुमनस्यमानाः ॥ अथर्ब० २। ३५। ५॥ 


“यज्ञ की आंख, आरम्भ करने वाले तथा मुख 
को, वाक्‌ , श्रोत्र तथा मन द्वारा आहुति देता हूं। विश्व- 
को द्वारा फैलाये हुए इस यज्ञ को देव लोग प्रसन्न 
चित्त होकर प्राप्त हों? । 

इस मन्त्र में परमात्माप्नि के प्रति अपनी शक्तियों 
को आहति देने का वणन दे । परमात्मा “यज्ञ की 
अमंख हे | 


हमारे जीवन में आ्रांख सब से श्रेष्ठ इन्द्रिय है और 
इसका काम है मार्ग दिखाना, वस्तुओं के स्वरूपों को 
दुशोना । आध्यात्मिक-व्यक्ति सदा परमात्मा की उपा« 
सना रूपी यज्ञ में मम्न रहता है । चलते-फिरते, संसार 
के काय-धन्धों तथा निज जीबन में आध्यात्मिक व्यक्ति 
सदा परमात्मा का रुयाल रखता है ) अपने जीवन 
पर आत्मा की छाप लगा देना यद््‌ एक सर्वोत्तम यह 


श्श्र्‌ 





वैदिक विज्ञान 


[ माथे 








है। इस यज्ञ की आंख परमात्मा है। यह चम-चह्लु 
इस यज्ञ के मार्ग को नहीं दशों सकती । चम-चह्लु तो 
भनुष्य को संसार के रूप और आकार दिखा सकती 
है, क्योंकि इसका काम है बाह्य संसार दिखाना । 
आत्मिकन्यज्ञ का रास्ता दिखाने वाला जगदाधार 
परमात्मा ही है | वह इस यज्ञ की आंख है । वही इस 
यज्ञ का मागे दर्शक है। व्यक्ति ज्यों २ इस मागे पर 
चलता है परमात्मा अगला मागें इसे दिखाते चलता 
है । व्यक्ति को परमात्मा के भरोसे इस मांग पर चलने 
का यत्न करना चाहिये, व्यक्ति शनेः २ खर्यं अनुभव 
करने लग जायगा कि उसका सच्चा सद्दारा उसे इस 
भार्ग पर आगे २ बढ़ाये लेजा रहा है । 


घह्दी परमात्मा इस यज्ञ का आरम्भ भी करान 
बाला है। व्यक्ति वार २ संकल्प करता और इच्छा 
करता है कि वह इस माग पर चल सके, परन्तु इस 
साग पर चलने में वह अपनी शक्ति को अपयाप्त अनु- 
भ्रव करता है । उसके संकल्प और इच्छाएं इस दृष्टि 
से अन्त में फल-हीन से प्रतीत होन लगते हैं । आध्या- 
त्मिक-जीवन वाले व्यक्ति सदा यह अनुभव करते हैं 
कि उनकी सद्भावनाओं को मूत्ते रूप देने वाला वही 
परमात्मा है । 

परमात्मा इस यज्ञ का मुख भी है। मुख का 
काम है उपदेश देना। परमात्मा ने ही प्रथम इस 
आध्यात्मिक यज्ञ का उपदेश दिया है । वेदों में इस 
आध्यात्मिक यज्ञ का उपदेश स्थान २ पर मिलता है । 

सर एप पूर्वपामपि गुरु कालेनानवच्छेदात्‌ । 

बह इस उपदेश-मार्ग में गुरुओं का भी गुरु है । 
गुरु लोग उसी अनादि सथ्ले गुरु से उपदेश पाकर 


संसार में उसके अनादि-उपदेश का विस्तार करते हैं । 
इसलिये परमात्मा इस यज्ञ का मुख भी है | 

यज्ञ की आंख, आरम्भ करन वाले, तथा मुखरूप 
परमात्मा के प्रति आहुति देनी है। यज्ञ में आहुति 
देना आवश्यक होता है। आहुति के आधार पर ही 
कोई क्रिया यज्लरूप मे परिणत हो सकती है। जहाँ 
आहुति नहीं वहां यज्ञ नही, और जहां आहुति है वहां 
यज्ञ है। व्यक्ति इस परमात्मापक्‍्नि में अपनी वाक्‌ शक्ति, 
श्रोत्रशक्ति, तथा मन. शक्ति की आहति दना चाहता 
है | वह वाणी से बोल तो परमात्मा के निमित्त बोले, 
श्रोत्र से सुन तो परमात्मा के निमित्त सुन और मन 
से सोचे या संकल्प-विकल्प करे तो परमात्मा के 
निमित्त | व्यक्ति की जब ऐसी अवस्था हो जाती है 
तो मानो वह अपनी शक्तियों की आहुति परमात्मा 
के लिये दे रहा है। वह यज्ञ रचा रहा है । तब उसे 
किसी बाह्य यज्ञ की अपेक्षा नही रहती । इसे कहते 
हैं परमात्मा के भ्रति आत्म समपेरय करना। यह 
आत्मिक-यज्ञ सर्वोच्च यज्ञ हे । 

इस यज्ञ का विस्तार कराने वाला, रचाने वाला 
वही विश्वकर्मा है। विश्व में जिसकी क्रिया शक्ति 
सवत्र क्रीड़ा करती दिखाई दे रही है बद्दी इस यक्ञ 
का प्राण है । 

इस आत्मिक-यज्ञ की तय्यारी करने के लिये 
व्यक्ति अपने आपको देव बनाने में यत्न करे । वह 
अपने में दिव्य भावनाओं और दिव्य विचारों को 
लाया करे और प्रसन्न चित्त से इस यज्ञ की ओर वद्द 
पग बढ़ाया करे तो कालान्तर में वह अनुभव करने 
लग जायगा कि विश्व का कत्तो इस मांग में उसके 
साथ है, बह इस मागे पर अकेला नहीं है । 


'समें १९३४ ६० ] 


देवत-पति बाद की आलोचना 


देवत-पति वाद की आलोचना 


[ छे० श्री स्वामी स्वतन्त्रानन्दजी मदाराज, आचाय॑े, द्यानन्द उपदेशक-विद्यालय, छादौर ] 


सोम: प्रथमो विविदे गन्धरवों विविद्‌ उत्तरः । 
बृतीयों अभ्ष्ट पतिस्तुरीयस्ते मनुष्यजाः ॥ 
ऋण १० । ४७५ | ४० ॥ 
इस मन्त्र में पहिला सोम, दूसरा गन्धत्रे, तीखरा 
अप्रि और चौथा मनुष्य पति है--यह उल्लेख है । यह्‌ 
सन्‍्त्र विवाह प्रररण में पढ़ा गया है। अथववेद में 
भी ( १४। २। ४ ) कुछ पाठ बदल कर यह मन्त्र 
आया है, वहां भी विवाह का ही प्रकरण है । 
इस मन्त्र के अथ के सम्बन्ध में दो पतक्त हैं । 
एक पक्ष यह है कि सोम, गनन्‍्धव ओर अप्रि देवता 
हैं, और चोथा मनुष्य वास्तव में विवादित पति है। 
दूसरा पक्ष यद्द है .कि स्री का पहिला विवाहित पति 
सोम कहलाता है यदि वह मर जाय ओर ख््री पुनः 
विवाद्द करे तो द्वितीय पति गन्धर्व नाम से, इसी प्रकार 
तृतीय अप्नि नाम से और चौथा मनुष्य नाम से 
सम्बाधित होता है । दूसरे पक्ष वाले इस प्रकार विवाह 
की संख्या ११ तक मानते हैं और चोथे से ग्यारहवें 
तक पति मनुष्य ही कहे जाते हैं परन्तु पहिले से 
तीसरे तक की संज्ञा सोम, गन्धव और अप्रि है| 
प्रथम पक्त में पुनर्विवाह को खीकार नहीं किया है 
और सोम आदि को भी देवता होने से विवाहित पति 
नहीं कहा, उनको गौणरूप से पति कहा जाता है। 
उनका जो शरोर से सम्बन्ध है वह भी और ही 
प्रकार का है। यथा:-- 
ः पू्व ल्लियः सुरेअ्ुक्ताः सोम गन्धब॑ वह्लिमिः । 
सुझुंते मानवाः पश्मात्र सा दृष्यन्ति कहिंचित ॥ 


रोम दशंन संप्राप्ते सोमो भुंक्ते तु कम्यकास । 

रजो दृष्टा तु गन्धवेः कु दृष्टा तु पावकः ॥अन्रिस्द्ृति॥ 

अत्रिस्वृति में देवताओं द्वारा भोगना तो माना है 
परन्तु वह भोग मनुष्य पति के समान नहीं है। इस 
लिये अत्रि महाराज ने “न दुष्यन्ति! ही लिखा है और 
खय॑ं ही शरीर की अवस्थाओं का उल्लेख करके इसे 
स्पष्ट कर दिया है ताकि किसी को सन्देह न हो । 

वसिष्ठ स्मृति २८। ५,६ में भी इससे मिलता 
जुलता ही लेख है। यथा:-- 

पूर्व ख्त्रियः सुर भुक्ताः सेम गन्धवे वद्धिमिः | 

गच्छन्ति मानुषान्‌ पश्चात्‌ नैता दुष्यन्ति धर्मतः ॥ 

तासा सोमो ददच्छोच गनन्‍कतः शिक्षितां गिरम्‌ । 

अशिश्र स्व भक्षत्व तत्माजिष्कल्मबाः ज़ियः ॥ 

वसिष्ठजी सोम, गन्धगे और अप्रमि को शौच, 
गिरा और भक्तण का सामथ्यदाता मानते हें । यद्दी 
भेद है । 

याज्षवरक््य भी इस विषय में वसिष्ठ के साथी हैं । 
यथाः-- 

सोमः शौच द॒दावासां गन्धवश्र शुभां गिरत । 

पावकः सरत्रमेध्यव्व मेध्या वै योषितों छतः ॥ 

वसिष्ठजी ने 'सर्वेभक्षत्वम! लिखा है और याज्षव- 
ल्क्यजी ने 'सब्मेध्यत्वम्‌” लिखा है । इतना द्वी भेद है 
ओर सत्र वलिष्ठजी के ही समान है । 

इस भाव को, जो याज्ञत्रसक्यजी ने लिखा है, पति 
पक्त में भी लगाया जा सकता है, परन्तु इस समय 
तक प्रथम पक्ष वाले इसे देव पक्ष में द्वी लगाते हैं । 


३४ 
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खब चिन्तनीय यह है कि दूसरे पक्ष वाले, जो 
इन सोमादि को पति मानते हैं, उनके पक्ष को सिद्ध 
करने के लिये ये सोम आदि शब्द पति वाचक हैं या 
नहीं ? यदि ये शब्द पति वाचक हैं तो कल्पना सरल 
है ओर यदि पति वाचक नहीं हैं तो कल्पना छिड्ठट हो 
जञायगी | अतः दूसरे पक्ष के विषय में विचार करना 
आवश्यक है । 

दूसरा पक्ष इसे इस प्रकार मानता दै--वेद में 
इसी विवाद्द प्रकरण में पति के लिये जो शब्द आता 
है वह वही शब्द है जिसे हम प्रथम पति कद्दते 
हैं। यथा:-- 

सोमो वधूयुरमवत्‌ | ऋ० १० । ८५। ९ ॥ 

सब टीकाकार यहां सोम को वर द्वी खीकार 
करते हैं और वह भी विवाह इच्छा वाला मनुष्य, 
म कि देवता । 

दूसरा शब्द गन्धव है । 

थयोषित्कामा वे गन्धवों: । श० ब्रा० ३। ९। ३ । २०॥ 

की कामा वे गन्धघर्वाः | ऐत० १। २७ ॥ 

इनसे यही प्रतीत होता है कि गन्धव, स्त्री की 
कामना करने वाले को कहते हैं । ख्री की कामना करन 
थाला मनुष्य ही होगा न कि देवता । ऐतरेय के भाष्य 
में सायण ने लिखा है कि गन्धव ख्रीलम्पट होते हैं । 

तीसरा शब्द है अप्नि। वेद में अप्नि को ग्रहपति 
कई स्थानों पर लिखा है । ग्रहपति मनुष्य द्वी होगा न 
कि देवता । शतपथ १०। ४। १। ६ में 'पुरुषो अग्मिः? 
यह पाठ भी आता है। 

चौथा मनुष्य है | इस सम्बन्ध में कुछ लिखना 
उचित ग्रतीत नहीं होता क्योंकि यह सब्रतन्त्र सिद्धान्त 
है दोनोंपक्ष वाले इस तो मनुष्य पति ही कहते हैं। 


कैदिक विज्वन 


[ मात 
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अब यह प्रश्न होता है कि काम भिन्न २ क्‍यों दिये 
गये ? मेरी सम्मति में मनुष्य में खाभाविक प्रवृति 
होती है जिसे मनुजी ने 'प्रवृत्तिरेषा भूतानाम” लिखा 
है। उससे प्रेरित होकर जो सम्बन्ध करता है. उसे 
सोम कहते हैं | बृहदारण्यक ( १।४।१७ ) में पाठ है-- 

'तस्मादप्येतह्ांकाकी कामयते जाया मे स्थात्‌' । 

यही सोम है। यदि इसके पश्चात्‌ दम्पती में सृत्यु 
आदि से वियाग हो, और उस समय विषय वासना 
भी प्रबल हो तब यदि वह सम्बन्ध करे तो गन्धवे 
कहलायगा | दोनों में अथात्‌ सोम और गन्धवे में 
भावों का भेद होना सखाभाविक ही है। इसी प्रकार 
आपत्कालवश आगे बढ़े तो उसे श्रप्मि कहते हैं वह 
विषय के साथ २ गृह का चिन्तन भी करता है इसी 
कारण उसे अप्मि कहा जाता है। इसके आगे सामा- 
न्‍्य रूप से सब का मनुष्य शब्द से वर्णन किया है । 
इस प्रकार ये नाम किसी देवता के न मानकर मनुष्य 
के माने जा सकते हैं इसलिये यह कल्पना भी सरल 
कल्पना ही है । 

पहिले लिखा जा चुका है कि याज्षवल्क्यजी का 
भाव इसमें घट सकता है, उन्होंने लिखा है कि सोम, 
गन्धवे, अप्मि क्रम स शौच, गिरा ओर मेध्यत्व के 
दाता हैं । कल्पना करो कि यदि किसी का विवाह न 
हो और वह ब्रद्मबचय का पालन भी न करना चाहे तो 
क्या होगा ? इसी से बचन का उपाय विवाह है इसी 
कारण पहिला पति शौच का दाता हाने से स्मृतिकार 
ने सोम को शौच का दाता लिखा है | दूसरे विवाद 
में खमाव में अन्तर आना खाभाविक है | बातचीत, 
संसार के उतराव चढ़ाव, सम्बन्ध के सुख दुःख जानने 
से गन्धर् गिरा दाता माना गया है। कई विश्ववा स्तर 
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से विवाह करना नहीं चाहते स्वयं चाहे विधुर दी हों । 
वे विधवा को अमेध्य मानते हैं। जो पति उससे विवादद 
करता है वह उससें मेध्यत्व की स्थापना करता है इस 
लिये अप्नमि को मेध्य का दाता लिखा है। इस भ्रकार 
यद्द कल्पना हो सकती है | 

मैं प्रथम पक्ष का पोषक नहीं हूं, में दूसरे पक्ष को 
मानता हूं । प्रथम पक्त की यह बात समझ में नहीं 
आती कि स्त्री के पति देवता कैसे हो सकते हैं? समता 
पुरुष स्ली की है, पति पत्नी भाव भी इनका ही द्वोगा 


-भ्रमरएकालनकराा 


नकि मनुष्य ख्री का, इस प्रकार के देवताओं से । 
देवता पत्त में यह बात भी विचारणीय हो जाती है 
कि इन देवताओं का खरूप क्या है ? इसलिये इस 
मन्त्र का अथ सत्याथंप्रकाश में नियोग प्रकरण में जो 
ऋषिवर दयानन्दजी ने किया है, वही युक्ति युक्त 
प्रतीत होता है। यदि कोई सज्जन मुझे देवता पक्त 
समभाना चाहें तो में सममने के लिये उद्यत हूं । परन्तु 
इस समय मेरा यहो निश्चय है क्रि ऋषि दयामन्दजी 
का पक्त युक्ति संगत होने से स्वीकरणीय है । 





ब्राह्मण श्रन्थ 


[ छे० स्वाध्याय प्रमी ] 


(२) 


भिन्न २ दृशियां 

शतपथ ज्राह्मण पर भिन्न २ दृष्टियों से विचार हो 
सकता है| यथा-- 

“शतपथ की गाथाएं और उनके ऐतिहासिक 
परिणाम” “शतपथ के समय की सामाजिक रीति 
नीति” “वैदिक साहित्य में शतपथ का साहित्यिक 
स्थान” “शतपथ की गाथाओं का रहस्याथ” “शतपथ 
ब्रादह्याण और बृहदारण्यकोपनिषत्‌ में कालिक भेद है 
या नहीं? “शतपथ ब्राह्मण ओर उसके यज्ञ” “शत- 
पथ प्राद्षण और यजुर्वेद्‌” इत्यादि । 

परन्तु इस लेख में केवल “शतपथ ब्आाह्मण और 
यजुरव्रेंद”” इसी सम्बन्ध में कुछ लिखा जायगा । 

ऋषि दयानन्द और वेदों के अयाज्षिकार्थ 
बेदों के स्वाध्याय करने वालों में यह प्रश्न देर से 


चला हुआ है कि वेदों के अथ वास्तव में किस ढंग से 
होने चाहिये । वे ढंग ४ हैं। आधियज्ञ, आधिदेविक, 
आधिभोतिक तथा आध्यात्मिक । 

आधियज्ञ में केवल यज्ञों का वर्णन आता है, 
प्राठःकाल और सायंकाल हवन करना, यही केवल 
यज्ञ नहीं । यज्ञों के कई भेद हैं । इन्हीं यज्ञों का वणेन 
वेदों में है--यह आधियज्ञ पक्त का अभिप्राय है । 

आधिदेविक अथ में “सूय, चन्द्र, नक्षत्र, तारा, 
पंचभूत” आदि का नाना प्रकार का वरणणन होता है। 
आधिदेविक पक्ष के अभिप्राय को यदि में वतंमान.. 
काल की परिभाषा में रखेँ तो में कहूंगा कि आधिदैबिक 
पक्त में 7]ए5708,.00)27778079,300979,3002 ४, 
8 5८7000०79, (०००!०४९ आदि के विषयों का वन 
होता है। आधिभौतिक में. समाज-नीति, राजनीति, 
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युद्धविद्या, व्यापार, शिल्प आदि का वर्णन होता है, 
जिनका कि होना एक उन्नत राष्ट्र तथा सावभौम उन्नति 
के लिये आवश्यक है। आध्यात्मिक अथे में हमारे 
देदद, देह के अवयवों, इन्द्रियों, मन, बुद्धि, आत्मा, 
प्रकृति, परमात्मा--इन २ विषयों का वर्णन होता है । 

वेदाथ के इन श्कारों में दो प्रबल पक्ष एक दूसरे 
के विरोधी हैं। एक पक्त वाले तो याज्षिक प्रकार को 
मुख्य गिनते हैं | इस पक्त के अनुयायी सायणाचार्य, 
मदहीघर, उव्बट आदि मसध्यकाल के विद्वान तथा 
प्राचीनकाल के श्रौतस॒त्नो तथा गृह्सूत्रों के निर्माता 
हैं। इन्होने याज्ञिक अर्थों का एक अभेद्य दुर्ग तैयार 
कर रक्‍्खा है जिसे भेद कर पराजित करना कोई सुलभ 
कार्य नही, परन्तु असम्भव भी नही | 

दूसरे पक्ष वाले लोग वे हैं जिनका कि यह विचार 
है कि वेदों के मुख्य अर्थ याज्षिक नही है, अपितु 
वेदों के मुख्य अथ हैं--आधिदेविक, आधिभौतिक 
ओर आध्यात्मिक । मध्यकाल का और प्राचीनकाल 
का कोई भी ऐसा भाधष्य नही जिसमें कि वेदों के मंत्रों 
के क्रमानुसार आधिदेविक, आधिभौतिक और आ- 
ध्यात्मिक अर्थ दिखलाकर इस दूसरे पक्ष को सुदृढ़ 
बनाया गया हो । यद्यपि यास्क्रीय निरुक्त, उपनिषदो 
ओर आरश्यक ग्रन्थों में कई स्थानों पर प्ररकरणवश 
कतिपय मनत्रों के आधिदेविक, आधिभौतिक और 
आध्यात्मिक अथथों पर प्रकाश डाला गया है, तथापि 
बह प्रकाश इतना धीमा है कि उसके सहारे सम्पूरा 
किसी भी वेद के आधिदेविक, आधिभौतिक और 
आध्यात्मिक अर्थों के करने में हम पूरे समथथे नहीं हो 
सकते | प्राचीन आचार्यों ने यद्यपि इस दूसरे पक्ष 
के दुगें बनाने में यत्र तन्न इटों, पत्थरों, तथा चुने, 
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ग़ारे को एकत्रित करने का यत्न तो किया है, पर वे 
उस सामग्री द्वारा वास्तव में दुग बना नहीं पाए। इस 
दुर्ग के बनाने का श्रेय १९ वीं शताब्दी के स्वनामघन्य, 
वैदिक सूर्य महर्षि दयानन्द को ही है। 

१--महर्षि दयानन्द जो अपने इस परिश्रम में 
सफल हो पाये हैं उसमें उन्होंने पयौप्त मदद त्राद्मण 
ग्रन्थों से भी ली है । लोगों का विचार है कि ब्राह्मण 
ग्रन्थ याज्ञिकविधि के पोषक हैं, न केवल यही बल्कि 
याज्षिकविधि के उद्धावक हें । परन्तु ब्राह्मण प्रंथों को 
जो भी ध्यान से पढ़ेगा उसे प्रतीत हाने लगेगा कि 
याज्षिकविधि एक ऐसा शरीर है जिसमें कि आत्मा 
आधिदेविक, आधिभौतिक और आध्यात्मिक विधि 
का हीहे। 

ब्राह्मण ग्रंथो के लिखने का यही प्रयोजन था कि 
याज्ञिकविधि के शरीर में आधिदेविक, आधिभौतिक, 
ओर आध्यात्मिक विधि का आत्मा डाला जाय। 
शरीर, बिना आत्मा के नीरस है, अनुपादेय है, बल्कि 
जलाने और दबांन के योग्य है। इस कथन के उप- 
पादन में ब्राह्मण ग्रन्थो के ही कतिपय उदाइरण पेश 
किये जाते हैं | यथा:--- 

( क ) यज्ञ में एक आदवनीय अरप्नि होती है । 
उस अप्नि के उत्तर में जल को रक्खे--यह्‌ एक याज्षिक 
विधि है । ब्राक्षणकार ने प्रश्न उठाया कि यदहद ऐसा 
क्यों किया जाता है? इसका उत्तर शतपथ ब्राह्मण में 
निम्नलिखित शब्दों में दिया है । 

“हवा उत्तरेणाहवनीयं प्रणयति । योषा वा आपो द्षापधि 
मिथुन मेवैतत्‌ प्रजनन क्रियते । एवमिव हि मिथुन छुसम, + 
जत्तरतो हि स्त्री पुमांसमुपशेते ४ 

झण० काँ० $ अ० $ आा० १ कृ० ३० ह# 
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इसका अथ्थ यह है कि “जल स्त्री का रूप है और 
असि पुरुष का रूप है । इस प्रकार स्त्री पुरुष का एक 
उत्पादक जोड़ा तैयार किया जाता है । क्‍योंकि पुरुष 
के उत्तर भाग में स्त्री शयन करती है ।” 


पुरुष की शक्ति ०७४४८ हुआ करती है और 
स्‍त्री की '१८००५८४८ । इसी लिये ब्राह्मणकार ने अप्मि 
को पुरुष कहा है और जल को स्त्री । पुरुष-शरीर का 
दाहिना आधा हिस्सा पुरुष शक्ति वाला ओर बायाँ 
आधा हिस्सा स्त्री शक्ति वाला है- ऐसा माना जाता 
है | इसलिये पुरुष के उत्तर भाग में ही स्त्री का स्थान 
युक्ति सिद्ध प्रतीत होता है । 


इस प्रकार यूजेनिक्स के विज्ञान अथोत्‌ आधि- 
भौतिक अथवा आध्यात्मिक अथ को सामने रख कर 
ब्राह्मणकार ने उस याज्षिकविधि का उपपादन किया 
है कि जल को आहृवनीय अप्नि के उत्तर में क्यों रखा 
जाय । 


( ख ) यश्षञ में दो पवित्रों का विधान है। दूबा 
घास की एक 3]20८, काण्ड या पत्ते का एक पवित्र 
होता है । ऐसे दो 370८5 को यदि ले लिया जाय 
तो याक्षिकविधि में इन दो 3]902८5 का नाम 
होगा-दो पविन्न । दुबा घास के इन दो 3]90८8 से 
जिन्हें कि पवित्र कहते हैं, जल छिटकने का या घी 
पुनने का काम लिया जाता था । प्रश्न किया कि ये दो 
दी पवित्र क्‍यों हों । एक क्‍यों न हो या दो से अधिक 
क्यों न हो। इस पर ब्राह्मणकार ने उत्तर निम्न 
लिखित दिया है | यथा:-- 


“पविश्रे करोति | ते वे हे भवतः | अजय ये पविश्र यो 
5ये पचते । सोज्यमेक इबैव पवते । सोज्य पुरुषेउन्तः प्रविष्ट: 


अ्रौक्षण प्रन्थ 





प्रारू च भ्रत्यक च । तो इसौ प्राणोदानौ । तदेतस्येवानुमात्रां 
तस्मात्‌ द्वे भवतः ॥ 
छा० कां० $ आ० १ ब्रा० रे क० १। २ # 

इसका अथ यह है कि “पवित्र लेता है | वे संख्या 
में दो होते हैं । यह वायु, निश्चय से, पवित्र है जो कि 
बह रहा है | वह अकेला सा है | वह पुरुष में प्रविष्ट 
होकर नासिका से बाहिर और उसके भीतर बहता 
है। इनका नाम है प्राण ओर उदान । इस वायु की 
संख्या के अनुसार यज्ञिय पवित्र भी दो होते हैं” । 

यहां ब्राह्मणकार ने यह जतलाया है कि हमारे 
शरीर में दो पवित्र हें। एक प्राणवायु और दूसरी 
ध्ं्रपान । जोकि शरीर के भीतर जाते ओर बाहिर 
आते हैं। यह शरीर को पवित्र करते हैं अत: ये 
पवित्र अथोन्‌ पवित्रता के साधन हैं। चूंकि ये दो हैं 
इसलिये याश्चषिकविधि में भी दो ही पवित्र होने 
चाहियें | इस प्रकार यहां भी याज्ञिकविधि के शरीर 
के साथ आध्यात्मिक अर्थ की आत्मा को जोड़ कर 
ही बत्राह्ययणकार ने याज्ञिकविधि के मृतप्राय शरीर 
को सजीव किया है । 

(ग) याक्षिकविधि में दश्श पौर्णमास में ८ 
कपाल होते हैं | उनमें पुरोडाश को पकाया जाता है । 
घड़े के पंदे के छोटे २ ठीकरों को कपाल कहते हैं । 
ये संख्या में ८ होने चाहिये, ओर इस प्रकार घढ़े 
हुए होने चाहियें कि एक दूसरे के साथ मिलाकर 
इन्दें रखने से ये एक दूसरे के साथ ऐसे मिल जांय 
कि मेल के स्थानों पर मध्य में अवकाश न रहे । और 
तरडुल अथवा जो की पीठी का पुरोडाश होता है । 
इन ८ कपालों पर पुरोडाश को रख कर उसे अप्मि 
पर पकाया जाता है। ब्राइरसकार उस पर प्रश्न करवा 





श्शे८ 
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है कि ऐसा क्‍यों किया जाय ९ इस पर श्राह्मणकार 
निम्नलिखित उत्तर देता है। यथा:-- 

“शिरो ह वा एतद्‌ यज्ञस्थ यत्पुरोडाशः | स यान्येवे- 
मानि शीष्णंः कपालानि एसा “येवास्य कपालानि । मस्तिष्क 
एवय पिष्टानि ।” श० कां० १ अ० २ ब्रा० ५ कं० २॥ 

इसका अर्थ यह है कि सिर के जिस प्रकार ८ 
कपाल अथात्‌ हड्डियां होती हैं वैसे ही यज्ञविधि में 
भी ८ कपाल होते हैं, और जिस प्रकार सिर के कपालों 
में मस्तिष्क अर्थात्‌ 37277 होता है उसो प्रकार इस 
यज्ञ में कपाल रूपी अ्रस्थियों में पुरोडाश रूपी मस्ति- 
€क रखा जाता है। और जिस प्रकार अग्नि से पुरो- 
डाश को पकाया जाता है इसी प्रकार ज्ञानाभ्नि द्वारा 
मस्तिष्क को भी पकाया जाता है | बिना ज्ञानाप्रि के 
मनुष्य का मस्तिष्क कश्चा ही रह जाता है। यहां पर 
भी याश्षिकविधि के शरीर में आध्यात्मिक अथ की 
आत्मा प्रवेश कराया है । 

(घ ) याक्षिकविधि में एक सवा होता है और 
तीन खुचू | तीन ख्रचों का नाम है जुहू, उपभ्रत्‌ और 
भुवा । खुवा द्वारा तीन खुचों में घी डाला जाता है । 
इन चार वस्तुओं का क्या उपयोग है तथा खुवा द्वारा 
ही तीन खुचों में थी क्‍यों डाला जाय १ यह भ्रश्न 
याक्षिकविधि में उत्पन्न हुआ | इसका उत्तर ब्राह्मण- 
कार देते हैं। यथा:-- 

“पुरुषों वे यज्ञः। तस्थेयमेषव जुहूः। इयमुपन्‍ठत । 
आत्मैव ध्रुवा | प्राण एवं खुबः। सरोथ्यं प्राणाः स्वाणि 


जक्भानि अदुसंचरति । तस्मादु सुवः सवा अजु खुचः संचरति।”' 
० को० १ अ० दे श्रा० ५ क० १3। २। 8६8 ॥ 


इसका अर्थ यह दे कि यज्ञ पुरुष की आकृति 
बाला दे और पुरुष व्यवहार का अनुकरण मात्र हे । 


पुरुष का दाहिना हाथ जुहू है, बायां हाथ उपसृत्‌ है 
तथा मध्य का भाग जिसे कबन्ध, कार्ड या [07 
कहते हैं भ्रवा है। और शरीर में विचरने वाली बायु 
स्रवा है। चूंकि वायु शरीर के अंगों में विचरती हुई 
उन्हें जीवन रस प्रदान करती है, इसलिये ख्ुवा जो 
कि वायु रूप है वह भी यज्ञ शरीर के अन्य अद्डों 
अथोत्‌ जुहू, उपभ्रुत्‌ और ध्रवा में विचरता है भोर 
उन्हें घृत रूपी जीवन-रस प्रदान करता है । यहां भी 
याज्ञिकविधि के मृत शरीर को आध्यात्मिक विधि के 
आत्मा से अनुप्राणित किया गया है । 

(& ) यज्ञ की एक और विधि है। वह्द यह कि 
जुहू और उपभ्रत्‌ इन दो ख्रचों में खरुवा से घी डालते 
हैं। त्रुवा द्वारा ४ वार घी तो जुहू में डाला जाता है 
और ८ वार उपसुत्‌ में । परन्तु जुहू में चार वार और 
उपभ्रत्‌ में घी के आठ वार डालने पर भी जुहू में घी 
की मात्रा अधिक होनी चाहिये और उपभृत्‌ में अपे- 
क्षया कम | इस याज्षिकविधि पर प्रश्न द्योता है. कि 
यह क्‍यों ? ब्राह्मणकार इसका उत्तर निम्नलिखित 
शब्दों में देते हैं । यथाः-- 

“उस यच्तुजंद्धां गृद्वाति अत्तारमेवैतत्परिमिततरं कनीयां 
सं करोति । अथ यद्ष्टो कृत्व उपम्दति गृह्धात्याग्रमेवैतद्परि- 
मितरं भूयांस करोति । तंद्धि सरृझ यत्न अत्ता कनीयानायओं 
भूयान्‌। स यचतुजुद़ां गहन भूय आज्य ग्रह्माति अत्तारमेबै- 
तत्परिमिततरं कनीयांसं कुबंन्‌ तस्मिन्‌ वीय॑ ब्छ दधाति । 
अथ यदष्टीकृत्व उपभ्ृति गृह्वन कनीय आउज्य गृद्गाति जा- 
मेवैतदपरिमिततरं भूयांस करोति तमवीय॑मबलीयांस करोति । 

श० काँं० ३ अ० गे आ० ५ कं० ११ | १३ #| 
इसका अभिप्नाय यह है कि जुहू अत्ता है और 
उपभूत आय है| अथोत्‌ जुहू भक्तक है ओर उपतर 


सन्‌ १९३४ ईं० ] 


भत्षय । जुहू में चार वार घी डालता है और उपश्ृत्‌ 
में आठ वार । इससे यह दशोना चाहता है कि भक्षक 
संख्या में कम है ओर भक्ष्य संख्या में अधिक | परन्तु 
जुहू में चार वार घी डालते हुए जो अधिक घी डालता 
है ओर उपभृत में आठ वार घी डालते हुए भी जो 
थोड़ा घी डालता है वह इसलिये कि यह ज्ञात हो 
सके कि भक्षक संख्या में कम होते हुए भी जो भक्षक 
बन जाते हैं उसका कारण यह होता है कि उनमें बल 
बीय अधिक होता है और भक्ष्य जोकि संख्या में 
अधिक होते हुए भी भक्ष्य बने रहते हैं उसका कारण 
यह होता है कि उनमें बल वीय कम होता है! । 

यहाँ आधिभीतिक अथ की आत्मा याज्निकविधि 
के शरीर में डाली गई है । 

( च ) इसी प्रकार जुहू और उपभ्ृत्‌ के ही 
सम्बन्ध में एक ओर याज्ञिकविधि है वह यह कि 
स्रवा स जुहू ओर उपश्त्‌ इन दोनों में ही घी डाला 
जाता हैं | परन्तु आहुति जुह द्वारा ही दी जाती है 
उपभ्ृत्‌ द्वारा नहीं | उपश्रत्‌ का घी भी जुहू में डाला 
जांता है और इस प्रकार पुनः जुड्ू द्वारा ही घी अप्ि 
में छाड़ा जाता है। इस पर प्रश्न हाता है कि जब 
उपभ्रृत्‌ द्वारा आहुति देनी ही नहीं तो उपश्षत्‌ में घी 
डालते ही क्यों हैं ? इसका उत्तर ब्राह्मणकार निम्न- 
लिखित शब्दों में देते हैं । यथा:-- 

“कस्मा उ तहिं उभ्ठृति गृह्लीयाद्यद्यपभ्ठता न जुहोति | 

स्‌ यदुपन्‍्टता जहुयात्यूथग्वेवेमाः अ्रजाः स्यु नेंवात्ता स्वाज्नादः 
.. (१ ) जुहू और उपब्दत दोनों की शकल एक सी है 
इससे सूचित किया कि खाद्य और खादक के देह तो एक 
जैसे ही हैं परन्तु फिर भी शक्ति के कारण एक अभ्क्षक बन 
जाता है ओर दूसरा शक्ति के न होने के कारण भरध्ष्य । 


श्राह्मण अब्थ 
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स्थात्‌ । अथ यज्जुद्धेब समानीय जुहोति तस्मादिमाः विशः 
क्षत्रियाय बलि हरन्ति | अथ यदुपभ्ठति ग्रद्दाति तस्मादु 
क्षत्रियस्थेव वशे सति वैद्य पशव उपतिष्ठन्ते ।”” 
शु० काँं० $ अ० रेब्रा० ५ कू० १५ ॥ 
इसका अभिप्राय यह है कि उपभ्षत्‌ में घी तो ले 
परन्तु आहुति जुहू द्वारा ही दे। कारण यह कि उप- 
भ्वत्‌ वेश्य है ओर जुह शासक वगे है। प्रजाएँ राज- 
कीय मह्दों में सीधा ख़्चे नहीं किया करती अपितु 
शासक वसो के द्वारा ही उन २ राष्ट्रीय महों में ख्चे 
करती हैं। इसीलिये उपभ्रत॒ द्वारा सीधे यज्ञ करन 
की विधि नहीं । उपश्रत्‌ अपना घी रूपी धन जुहू रूपी 
शासक को दे दे और जुहू रूपी शासक उसका त्याग 
अग्नि कुण्ड रूपी राष्ट्रयज्ञ में करे । 
दूसरा प्रश्न यह था कि जब उपभृन्‌ द्वारा आहुति 
देनी ही नहीं ता उपभ्रत्‌ में घी डालना किस लिये ? 
इसका उत्तर ब्राह्मणकार ने यह दिया कि उपभ्रुन्‌ वेश्य 
है और जुह शासकवर्ग। वैश्य के पास यदि धन 
होगा ही नहीं तो शासकवग के पास आएगा कहाँ 
स॒? अतः उपभृत्‌ में घी ता डाल ताकि जुहू रूपी 
शासकवग्ग का वह घी रूपी धन मिल सके । परन्तु 
उपभृत्‌ द्वारा आहुति न दे । अथान वेश्य, शासकवग 
के द्वारा ही, राष्ट-यज़ को चला सके, स्वतन्त्ररूप में 
नहीं । यहाँ भी याज्ञिकविधि के शरोर में राजनेतिक 
अर्थात्‌ आधिभौतिक अथ की आत्मा डाली गई है । 
इस प्रकार के अनगिनत उदाहरण उपस्थित किये 
जा सकते हैं । परन्तु उनसे अन्त में यही सिद्ध होगा 
कि ब्राह्मणकार याज्ञिकविधि की व्याख्या (25]]9- 
40॥) के लिये अयाज्ञषिक अर्थों का ही सहारा 
लत है | इसलिय त्राह्मणकारों की इस श्रवृत्ति स यह्‌ 
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परिणाम निकलता है कि ब्राह्मणकारों की सम्मति में 
भी याक्षिक अर्थ गौण हैं और अयाज्षिक अथोत्‌ 
अधिदेविक, आधिभौतिक तथा आध्यात्मिक अर्थ 
मुख्य हैं । दूसरे शब्दों में यू भी कहा जा सकता है 
कि याज्षिक विधि मौलिक नहीं अपितु आधिदैविक, 
अआधिभौतिक और आध्यात्मिक अथ ही मौलिक हैं । 
ओर इन आधिदेविक, आधिभौतिक और आध्यात्मिक 
मौलिक अर्थों की नींव पर ही याज्षिकविधि की 
रचना की गई है | इसीलिये मन्त्रों के याज्षिक अथ 
भावशुन्य, नीरस, निर्जीव तथा थोथे प्रतीत होते हैं 
तथा आधिदेविक, आधिभौतिक और आध्यात्मिक 
अर्थ भाव पूण, सरस, सजीव और परिपूर्ण श्रतीत 
होते हैं| इसलिये अयाज्षिक अथ ही मुख्य हैं और 
याज्षिक अथ गौण हैं । 

२-याज्षिकविधि के सम्बन्ध में शतपथ ब्राह्मण 
के ही आधार पर दूसरी बात यह उपस्थित की जा 
सकती है कि याज्षिक विधियों में भी भिन्न २ आचार्यों 
के भिन्न २ मत हैं। याज्ञिकविधि याज्षिक आचायोँ 
द्वारा भी कोई ऐक मत्यन सब अंशों में स्वीकृत नहीं 
की गई। इस कथन की सत्यता में निम्नलिखित एक 
प्रमाण उपस्थित किया जा सकता है। यथा; 

“उबेन्तरिक्ष मन्‍्तेमि” यजु० १। ७ पढ़ कर बैल- 
गाड़ी पर चढ़ने का विधान शतपथ त्रा० १ ।१।२।४ 
में किया गया है । इसलिये कि बैलगाड़ी में पड़े हुए 
धान को यज्ञ के लिये लिया जाय । परन्तु इस विधि के 
सभ्यन्ध में याज्ञवंस्क्थ से प्राचीन आचायों का मत- 
भेद है । श० प०तज्रा० १। १। २ । ७ में लिखा है कि 
“तस्मादूनस एज यजूँषि सन्ति, न कौष्ठस्य न कुम्भ्ये । 
भर्ताये ह स्मषयों सुद्धन्ति, सत्षोन प्रति सस्लाय यजूँष्यासुः । 





वैदिक विज्ञान 
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इसका अथ यह है कि बैलगाड़ी से ही यज्ञ के 
लिये धान को ले। इसलिये 'डवन्तरिक्षमन्वरेमि' यहद्द 
मन्त्र बैलगाड़ी के ही सम्बन्ध में है। कोठे से और 
घड़े स धान को न लेवे । परन्तु पुराने ऋषि चमड़े के 
भैले से यज्ञाथं धान को लेते थे, अतः उनके मत के 
अनुसार “उर्॑न्तरिक्षमन्बेमि यह मन्त्र चमड़े के भैले के 

सम्बन्ध में था | इस प्रकार इस मन्त्र में बैलगाड़ी का 
वर्णन है, कोठे का वन है, घड़े का वर्णन है या 
चमड़े के भैले का--इस सम्बन्ध में याज्षिकों का भी 
परस्पर मतभेद चला आया है। इस सम्बन्ध के कई 
प्रमाण शतपथ ब्राह्मण में हैं, परन्तु इस लेख के लम्बे 
हो जाने के भय से इस सम्बन्ध में अन्य प्रमाणों को 
उपस्थित करने की आवश्यकता विशेष नहीं है । 

३-याज्षिकविधि के सम्बन्ध में तोसरी बात यह 
पेश की जा सकती है कि इस याज्ञिकविधि ने अना- 
दिकाल से प्रचलित मन्त्र पाठ के क्रम को बिगाड़ 
डाला है| यथा:-- 

शतपथ ब्राह्मण का आरम्भ तो करना चाहिये था 
यजुर्वेद्‌ के पहिले अध्याय के पहिले ही मन्त्र से, 
परन्तु ऐसा न करके यजुव्रद के प्रथम अध्याय के «वें 
मन्त्र से शतपथ की व्याख्या प्रारम्भ होती है | पहिले 
४ मन्त्रों की व्याख्या शतपथ में दो तीन अध्यायों के 
पश्चात्‌ मिलती है । शतपथ ब्राह्मण के बनाने वाले को 
कमकारण्ड या याज्षिकविधि की श्रचलित परिपाटी के 
अनुसार ऐसा करना आवश्यक हो गया | यह एक 
काफ़ी प्रबल प्रमाण है जिसके आधार पर अनुमान 
किया जा सकता है कि याजश्षिकविधि सम्भंवतः वेद 
के कर्ता को, इस. याजक्षिकविधि के वत्तेमान रूप में, 
अभीष्ट ही न हो । यदि बंद के कत्ता को भी शतपथ 


सन्‌ १९३४ ० ] 


आहइजख पअ्न्‍्ध 


२४१ 








में अ्रचलिव याज्षिकविधि दी स्वीकृत होती तो बह 
अपने वेद के पद्दिले ४ मन्त्रों को वहीं पढ़ देता जहां 
पर कि पढ़ने से ये ७ मन्त्र याज्ञिकविधि के क्रम के 
अनुसार ठीक बैठ जाते । परन्तु वेद बनाने वाले ने 
ऐसा नहीं किया । इसलिये, ऐसे स्थल में जहां कि 
मूल लेखक की एक राय प्रतीत होती हो और उस 
मूल लेखक की पुस्तक पर टीका टिप्पणी के लिखने 
वाले की दूसरी. तो ऐसे स्थान में किसकी सम्मति 
अधिक मानने योग्य होगी १ क्या मूल पुस्तक के 
लेखक की सम्मति अधिक मानन योग्य होगी या उस 
ग्रन्थ पर टीका टिप्पणी के करने वाल की १ 

इसलिये वेदों के वेही अथे ठीक माने जा 
सकते हैं जिनसे कि वेदों रे प्रचलित क्रम में तबदी ली 
न करनी पड़े । याज्ञिक अर्थों में चूंकि तबदीली करनी 
पड़ती है अतः इंससे यह परिणाम निकल सकता है 
कि वेदों के याज्लिक अथ सम्भवतः बेदिक भाव के 
अनुकूल न हों । 

(४ ) याज्ञिक अर्थों में चोथा दोष यह आता है 
कि इस याज्षिकविधि में कई विधियां ऐसी भी हैं जिन 
का आधार भूत कोई भी मन्त्र वेदों में नहीं है । ऐसी 
सेकड़ों विधियां ब्राह्मण अन्थों में मरी पड़ी हैं । इस 
युक्ति से भी यही प्रतीत होता है कि याज्षिक अथ वेदों 
के मोलिक अथ नहीं हैं । 

(५ ) इन याज्षिक विधियों के आधार पर मन्त्रों 
में कई स्थानों पर विभक्तियों मन्त्र गतपदों की तथा 
बचनों में परिवत्तन भी करने पड़ते हैं इसका नाम 
संस्कृत में “विभक्ति बचन विपरिणाम”” है । उस ऊह्दा 
भी कहते हैं। इसके उदाहरण में निम्नलिखित मन्त्र 
पेश किया जा सकता दै। यथा:ः-- 
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“अन्वेन माता मन्यतामनु पितानु आता 

यह मन्त्र मैत्रयणी संहिता ४ | १३ | ४ का है | 
यह मन्त्र इसी प्रकार से याज्षिकविधि में लब बोला 
जाता है जब कि यज्ञ में केवल एक ही पशु से काम 
हो | क्‍योंकि मन्त्र में “एनम्‌” यह एक वचनान्त पद्‌ 
है । परन्तु यदि दो एशु लेने आवश्यक हों ते ऋद्यश 
कार इस मन्त्र का प्रयोग दो पशुओं के सम्बन्ध में 
करने के लिये मन्त्र में के “एनम्‌” पद को श्रपने 
आप बदलकर “एनौ” यह द्विवचनान्त प्रयोग कर 
दते हैं । तथा जब दो से अधिक पशु लेने की आव- 
श्यकता हो तो “एनम्‌” पद्‌ को बदल कर उसके स्थान 
में “एनान्‌”” यह बहुवचनान्त पद्‌ रख देते हैं । यहद्दा 
प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि ब्राह्मणकारों का क्या हक 
है कि परम्परा से आये हुए मन्त्र के किसी भी शब्द 
में हेर फेर करके वे अपना मतलब सिद्ध करें ? यह: 
पांचवीं युक्ति है जिससे सिद्ध किया जा सकता है कि 
याज्ञिकविधि न केवल वेदों के भाव के अनुकूल ही 
नहीं अपितु याज्षिकविधि ने अनादि परस्परा से प्रच- 
लित वैदिक मन्त्रों के शब्दों में हेर फेर करके एक 
भारी अपराध किया है । 

(६ ) इन याक्षिक गुरुओं ने अपने आप कई 
मन्त्र गद भी लिये हैं । क्‍योंकि इन्होंने जब याज्ञिक 
विधि को एक नियम से फेलाया तो कई विधियाँ मध्य 
मध्य में ऐसी भी लिखनी पड़ी, जिनका आधार भूत 
उन्हें न तो कोई यजुवेद् का मन्त्र ही मिला और न 
कोई बेदिक शब्द ही । इसलिये उन्होंने अपने ही नये 
मन्त्र बना लिये जिन्हें कि प्रमाण के रूप में उन्होंने 
पेश किया । जैसे कि यजुर्वेद १। १६ के पश्चात्‌ धान 
के त्रिफलीकरण की विधि में “देवेन्यः झुन्ध्व व, देवेज्कः 


शभर 
शुन्धध्वम_ यह एक नया मन्त्र गढ़ा है। इस तरह के 
ओर भी कई उदाहरण हैं, जिनका यहां लिखना 
अधिक उपयोगी न होगा । 

इन पूर्वोक्त युक्तियों के आधार पर यह परिणाम 
निकलता है कि वास्तव में वेदों के आधिदेविक, आधि- 


वैदिक विज्ञान 


| झाचे 


जकी. अपर ४2०+७ि जरिये 
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भौतिक और आध्यात्मिक अथ ही मुख्य हैं और 
याज्ञिक अर्थ गौण हैं। इसीलिये ऋषि दयानन्द ने 
याज्षिक अ्र्थों की अधिक परवाह न करके आधिदै- 
विक, आधिभौतिक तथा आध्यात्मिक अरथों पर ही 
अपने वेदभाष्य में अधिक बल दिया है । 


हक 
आदहाएझ दकाननद 
[ ले० श्री० पं० रुक्ष्मीनारायणजी विद्याभास्कर, महाविद्यालय ज्वालापुर ] 


वह कौन दिव्य देही भारत हिला गया है। 
प्राचीन संस्कृति का उपकार कर गया है ॥ १॥ 

अति दीन हीन बालक, जिनका न कोई पालक | 
उन निधनों के विद्या मन्दिर बना गया है।॥ २॥ 

भारत की उन्नती का वह सम्यताभिमानी । 
स्वाधीन गुरुकुलों का प्रेमी कहाँ गया है ॥ ३ ॥ 

सद्भाव भावना का वह आज भव्य नेता। 
जेता जिगीषुओं का भेता किधर गया है॥ ४ ॥ 

व्याख्यान शंख की वह तारध्वनी से किसका । 
एक बार कणापुट कब पावन न कर गया है ॥ ५॥ 

निर्मीक इश सेवी तरकों का ले कुठारा। 
प्रतिकूल वादियों की युक्ति डड़ा गया है ॥ ६॥ 

लेखों से वह खलों का सब खेल फेल करके । 
व्यवहार से भलों का गलहार बन गया है ॥ ७ ॥ 

भारत की भव्य भूति वह धन्य श्री दयानन्द | 
तरसा” जगा के हमको सहसा कहाँ गया है ॥ ८॥ 


अनन्त न्च्च्च्च्स्यय+ 


१--बत्गत । 
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पुनजन्म 


२४३ 





पुनजन्म 
[ ले० श्री० पं० सत्य्रतजी सिद्धान्तालझूर ] 
(१) 


( के ) यह विश्वव्यापी सिद्धान्त है 


जी मागे में प्रविष्ट होते हुए प्रत्येक 


व्यक्ति के सामने एक पहेली रक्‍खी 
ज्ञाती है, वह जीवन क्या है, कहाँ से आया है, किधर 
जारहा है ? इस पहेलो का उत्तर पुनजन्म के सिद्धान्त 
ने बहुत काल तक दिया है | परन्तु आये जाति की 
पश्चिमीय शाखा ने संसार को भौतिक विजय को 
करते हुए असन्‍्तोपष को बढ़ा लिया है और प्राचीन 
विश्वास को खो द्विया है । वे लोग ऐसे ज्षेत्र में निकल 
गये हैं जहाँ जिस वस्तु को सिद्ध नहीं किया जा सकता 
उसे वे मानने को भी उद्यत नहीं हाते। उनके लिय 
परमात्मा और आत्मा की अमरता अनुमान के ही 
विषय हैं ओर वे उनमें प्रत्यक्ष प्रमाण मिले वबऱर 
विश्वास नहीं कर सकते | इस अविश्वास की अवस्था 
से अब युरोप में उलटी लहरें भी चलने लगी हैं जो 
पाश्चात्य विचारकों को आध्यात्मिकतां की तरफ़ ले 
जा रही हैं । दिनों दिन बढ़ते विचार-सात्तन्त्रय के 
साथ २ विद्वानों का पूर्वीय विचारों की तरफ़ क्कुकाव 
होता चला जा रहा है और इससे नवीन जागृति का 
युग आता दीख पड़ता है । जिस प्रकार यूरोप में एल्डे- 
रेडो ( पश्चिमीय अमरीका का वह स्थान जहाँ सोना 
बहुत अधिक था ऐसा मानते थे ) के विचार से अभूत 
पूरे शक्ति का संचार हुआ था वैसे ही पेलस्टाइन तथा 
भारत के नये २विचाररूपी ख्तज़ानों के पता लगने 


से ख्वण से भी अधिक कीमती खजानों के प्राप्त होने 
की सम्भावना है | 

जिम प्रकार नई दुनिया की खोज होने पर भी 
वह दुनिया भूगभ शास्त्र की दृष्टि से सब से पुरानी 
रही इसी प्रकार जो ने सचाइयाँ मालूम पड़ती हैं। 
वे भी बहुत पुरानी होती हैं। यह निस्सन्देह आश्रर्य- 
जनक बात है । नये २ दाशनिक विचार तो पुराने 
विचागें का ही नये शब्दों में रखना है। शिक्षा, शासन 
तथा शिल्प सम्बन्धी बतंमान विचार भी प्राचीन ग्रीस 
तथा रोम के विचारो के ही नवीन रूप हैं। जिन 
अध्यापकों का विद्युत्‌ तथा रसायन शास्त्र में एडिसन 
तथा क्रक से भी अधिक ज्ञान था, उन्हीं के ज्ञान को 
वत्तेमान विज्ञान नये शब्दों में दोहरा रहा है । वत्तेमान 
भूगभ विज्ञान का संक्षेप बाइबल के प्रथम अध्याय 
में आ जाता है। इस ज़माने का उच्चतम विचार 
विकासवाद है परन्तु यह भी बहुत पुराना विचार है । 
प्रोफेसर क्रक के अद्भुत परीक्षण, जिनमें प्रकृति के 
चतुथ परिमाण (#6छ0 तगवध्यांणा ) का 
आविष्कार क्रिया गया है, प्राचीन पूर्वीय तत्त्ववेत्ताओं 
के ज्ञान की बाहर की सीमा को छूते रहे हैं । 

भिन्न २ सम्प्रदायों के अध्ययन से हमें अनुभव 
होने लगा है कि प्रारम्भिक धर्म ही प्र्थिवी को खगे 
बनाने वाले हैं। समय आने वाला है कि जब हम 
टूटी फूटी कल्पनाओं स विशाल भवम खड़े करने के 


बजाय सत्य सिद्धान्त रूपी चद्रानों की आधार शिला 
पर अपने दाशनिक बिचारों के प्रासाद को खड़ा 
करेंगे । 

यद्यपि यूरोप तथा अमरीका में पुनजन्म के 
विचार को साधारणतया छोड़ा जा रहा है तथापि 
ब्त मान समय में भी पहले की तरह ही सब जातियाँ 
इस विचार को अपनाती जा रही हैं। प्रारम्भ से 
अब तक मानव जाति का इसमें अपरिहाय विश्वास 
रद्दा है । पूर्वीय जातियों पर तो इसका पूर्ण आधि- 
पत्य रह्म है। इेजिप्ट ( मिश्र ) की सभ्यता के आधार 
में यह सचाई मौजूद थी और उन्होंने पैथा गोरस, 
एम्पिडोक्लीस, छ्रेटो, व्जिल और ओविड को इस 
की शिक्षा दी थी | इन्होंन ग्रीस तथा इटली में इस 
का प्रचार किया | प्लेटो की शिक्षा में इसका -स्थान २ 
पर वर्सेन फया जात है। उसका कथन है कि आत्मा 
शरीर से पुरानो है और बह परलोक से निरन्तर इस 
संसार में उत्पन्न होती रहती है । उसकी सम्सति में 
सारा हान-स्पस्स्कसनक है। वह कहता है “/॥। 
[709]2९082० 45 7९एवा०४०९४८०९” अशथोत्‌ सम्पूर्ण 
पान? केवल स्मृति! है। इस जन्म में नवीन ज्ञान 
ग्राप्त करने का अभिपग्राय केवल पूव्व जन्म में अनुभव 
किए हुए पदार्थों के संस्कारों को फिर से जागृत करना 
है। प्लोटिनल ओर प्रोकलस के न्यू-प्लेटोनिज्म में भी 
पुनजन्म का विचार पाया जाता है। भारत के असंख्य 
लोगों ने शाखन, शिल्प, दशन सथा कविता में इस 
बिचार को आधार बनाया है। पारसियों के यहाँ यह 
मसुसूय सिद्धान्त था । एलेग्जेन्डर ने अपनी आँखों से 
कई दिल्दुओं: को इसी विक्मर के फारण- कहे: शाल्द: 
भव से आग में अबले शतेर की आइुलि देखे केफ |. 


आम आई 


ः मकर 





सीजर, ने फ्रांस के गौल्स में यह ब्रिचार पाया | डुडड 
लोग पुनजन्म के चक्र को मानते थे। यहाँ तक कि 
वहाँ लोग बच्चे के उत्पन्न होने पर उसके चारों ओर 
इकट्टे होकर रोते थे और मरे बच्चे के चारें ओर 
हँसते थे क्योंकि उनका यह सिद्धान्त था कि जीवन 
केद है और मरना केद से छूटना है। बेल्स के. लोग 
भी पुनजेन्म में विश्वास रखते थे। एक लेखक का 
कथन है कि वहाँ से एक आदमी भारत में आया 
ओर उसन यह विचार भारत के ब्राह्षणयों को दिया । 
अरब के दाशेत्रिकों को भी यह विचार मान्य था और 
अब भी कई मुसलमान लेखकों के लेखों में इसकी 
मलक पाई जाती है | पेर तथा मैक्सिको में भी यह 
विचार प्रचलित था। इज़िप्ट, ग्रीस, रोम, ब्रिटेन के 
धर्म पुराहित अपने नये शिष्यों को इसकी दीक्षा दिया 
करते थे । यहूदियों ने बेबिलोनियन केप्टिविठी 
( 9990० ग्रांगा ०००पंशा(ः ) के बाद फेरिसोस 
तथा फाइलो से यह सिद्धान्त सीखा। वे जान दि 
वैप्टिस्ट को दूसरा इलिजा मानते थे और इसा को 
जान दि वैप्टिस्ट का द्विसगमन मानते थे। कई लाम 
इसा को किसी शभ्रन्य प्राचीन पैग्मम्बर का अववार 
कहते थे | प्राडीज ऋचे-में. भी यह विचार पाया जाता 
था । स्कोट्स, कान्ट, शैलिंग, लिबनीस, शोपनहार. 
आदि दाशनिक, ब्रनो, हडेर, लेसिंग, गेटे आदि उच्च 
कोटि के विचारक, फ्लेमेरियन, फिजिस्टर, त्रुस्टर 
श्ादि वैज्ञानिक, जूलियसमूलर, डानेर, एरनेस्टी, 
एडवडेबीलर आदि धार्मिक, वोहनी खीडनबग आदि 
आध्यात्मिक लोग इस विचार को ग्रानते रहे हैं । 
महुष्य जाति का लगभग दो-तिद्दाई हिस्सा इसे मानता 
है.।. परन्तु. जतसत्तवाद के इस कुग.में जदाँ दरेक 
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बात बहुमत से मानो जाती है लोग विचार के क्षेत्र में 
बहुमत से किसी बात को मानने को तैयार नहीं हैं। 
इसी लिये हम इस प्रश्न पर पाश्चात्य दृष्टि से विचार 
करंगे। 
( ख ) पुनजेन्म का खरूप 
पुनजन्म का सिद्धान्त आत्मा की अमरता को 
मान कर आगे चलता है। इस पिद्धान्त से आत्मा 
के प्रादुभोव तथा उसके भाग्य चक्र के प्रश्न का बहु 
ही स्वाभाविक दल हो जाता है । इसी कारण प्रायः 
सभी प्राचीन जातियों में यह विश्वास पाया जाता है । 
दाशंनिक विचारों में भी जीबक-के साथ सीघा सम्ब- 
न्थ होने के कारण इसी विचार का मुख्य स्थान है । 
'पुनजन्म! सिद्धान्त का अभिप्राय यह है कि आत्मा 
इस जोचवन में पहिले पहिल ही नहीं आता अपितु 
पिछले जन्मों की अनेक भोकिक अबस्थाओं में से 
होता हुआ अनेक-श्अनुभवों, शुर्णें का संह करता 
हुआुक एक जन्म से दूसरे जन्म की तरफ बढ़ता चला 
जाता है। इस सिद्धान्त का दावा है कि आत्मा इस 
जन्म में आता हुआ कोरी तख्ती लेकर नहीं आता, 
ना दी वह भिन्न-भिन्न अणुओं के पारस्परिक संयोग 
तथा वियोग का परिणाम है। हमारे आत्मा पर तो 
पूदे-ऋसओों. के, उन जन्मों में मी जिन मिज्ञ २ परि- 
स्क्‍ितियों में व रहा है' उनके, इतिहास लिखे होते हैं, 
जो कई वार वर्तमान अवस्थाओं के अनुकूल होते हैं, 
कई्टे वार प्रतिकूल होते हैं । आत्मा के पिछले जन्मों के 
संस्कार पढ़े नहीं जा सकते, परन्तु फिर भी वर्तमान 
जीवन को ढालने में वे हिस्सा ले रददे होते हैं। वे 
हा की प्रुट पर पड़े चित्र की तरह अदृश्य होते 
। हां, उन्हें-चेतमता-“के रस क्रिया "भवन में ट्श्य 


पुनजन्म 


श्ष्ण 


बनाया जा सकता है। इस जन्म के कम, स्मृति के 
भण्डार में भरते चले जाते हैं और अ्रज्ञान रूप से 
उसका अगले जन्म में परिणाम निकल आता है । 
हमारे वतेमान गुण, हमारी शारीरिक, मानसिक तथा 
आत्मिक अवस्था पिछले जन्म के कर्मों का परिणाम 
है। हमने पिछले जन्म में किन्हीं “अवसरो” का उप- 
योग किया, किन्हीं का दुरुपकोग किया। अपने उस 
किये के फल को इस जम्म में हम वसोयत के तोर पर 
पाते हैं | हम इस जन्म में जो कुछ हैं उसके दम ही 
ज़िम्मेवार हें । क्याकि इस सौभाग्य या- ज्ैसोस्क को 
जो दमें वस्मेयत के तोर स इस जन्म में मिलता है हम 
ही ने किसी समय अपने आप बनाक था| 

इस फरके का बीज हमारा ही बोया हुआ है। 
सुदूर भूत में हमने जिन कारणों को उत्पन्न कर दिया 
था । उन्हीं से भविष्य का उदय हाता है | काय-कारण 
का नियम इसी प्रकार चल रहा है। पिछले सब 
कारण मिलकर एक ऐसी शक्ति को उत्पन्न कर देते 
हैं जो आत्मा को जीवन-यात्रा में आगे २ धकेलते 
चले जाते हैं। जन्म-जन्मान्तरों की यही संग्रद्दीत 
शक्ति, चाहे अच्छी हो चाहे बुरी, आत्मा को इस 
सुदीघ यात्रा का कारण है। पुनज्ेम्म कम नियम काय 
कास्स का ही-नियम है | 

इस प्रकार काय-कारण के दैवीय नियम से आत्मा 
को इस जन्म से अगले जन्म में जान का धक्का मिलता 
रहता है । किसी पर विशेष कृपा नहीं की जाती | सब 
नियम में बंधे हुए हैं। आ्राज जो ऊपर है कल वह गढ़े में 
गिर सकता है और भीख भांगने वाला अपने कर्मों 
के बल से धनी दो सकता है। आत्मा के आन्तरिक 
गुण ही उसके सदा संगी हैं। आज जो परिश्रम कर 


२४६ 
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रहा है वह भविष्य के बीज बो रहा है। इस समय 
जो दुःख उठा रहा है वह अपने में घय तथा सहन 
शक्ति के गुणों को उत्पन्न करने की तैय्यारी कर रहा 
है । इसके विपरीत इस समय हमारी जो अज्ञान 
आदतें बनी हुई हैं, जिन मन के आवेगों को हम वश 
में नहीं कर सकते, हमारे जो व्रिद्विल3-ऋरअय्व- दें. ये 
सब पुसन ही कर्मों कक स्मे-छतल है | विज्ञान का कथन 
है कि पौधों और प्राणियों की भिन्न २ अपनी २ 
विशेषताएं उनकी तथा उनके पूवजों की परिस्थिति से 
उत्पन्न हुई हैं और वही आगे चल कर पेतृक बन जाती 
हैं । इसी प्रकार आत्मा भी पूर्व परिस्थितियों को साथ 
लेकर, और नई परिस्थितियों से नये २ अनुभव रोज 
जोड़ता हुआ आगे चलता जा रहा है । एक जन्म से 
दूसरे जन्म में गुजरता हुआ आत्मा प्रत्यक जन्म के 
अपने व्यक्तित्व का मानो संग्रह करता रहता है ओर 
वह स्वयं भिन्न २ जीवन रूपी म्नकों को फिसेन बाला 


वैदिक विज्ञन 
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ताया, दब्र-ड्ावा है । आत्मा पानी के उस बुदहुके-के 
सममन-है जो किसी अनादि काल में समुद्र में से 
उत्पन्न होकर बादल, वर्षा, बफफे, भाफ़, स्रोत, नदी, 
कीचड़ आदि अनक रूपों में होता हुआ सब जगह के 
अनुभवों का अ्रहण करके अन्त में फिर अपने केन्द्र 
में जा मिलता है। अफ्रधा-क-फएूक नर्ी-से भी-उपमा 
दी जा सकती है। यह वह पवित्र धारा है जं। दैवीय 
स्लोत में स निकलती हुई जंगल, पहाड़, मैदान आदि 
में कहीं २ ठहरती हुई न्यूनसकत चषषा ६ ऊँ,९४४७४६६- 
छंड्ध्य्यटट) वाले मागेस आगे बढ़ती जा रही है| 
यदि हम वत्तमान अवस्थाओ के कारणों को नहीं जान 
सकते तो यह पुनजन्म के विरुद्ध नहीं जाता चूंकि 


| स्छद्षि-का न रहना लो केवल जघन्य दृश्यों तथा घृणित 
! तम अवस्थाओं में से बेहाश करके ले जाने के समान 
'है-.। पिछली सब बातों की स्मृति का न होना हमार 


भले के लिय ही है । ( क्रमशः ) 


वेदिक राहः 


[ ले० श्री० दुर्गाप्रसादर्जा मिश्र, काव्यमध्यम, एम्‌० एस सी० ( गणित ) बी० एस सा० ऑनज़ ( भौतिक ) 
प्रॉफिशिएण्ट इन फ्रेश, एमू० आईं० ए० ( रण्डन ) ] 


पूषाया भ्रमण सूय्य परितो यद्धि विच्यते । 

गोलझेः क्रान्तिबृत्त तन्‍्मा्गः सम्प्रति गीयते ॥ १ ॥ 
चन्द्रस्य भ्रमण भूमिं परितो यत्तु दक्तते । 

क्रान्ति बृतेन तत्पातो राहुकेतू बुधः स्टती ॥ २ ॥ 
पौराणिकेयां कथिता पुशाणे, दैव्यासुरी संयति पोपलीला । 


सासवंदा उ्योतिषशास्रवाद्या, वैशाखनन्दस्य विषाणतुल्या ॥३॥ 


निहत्य शशफान वन्‍यान्‌, सेहिकेयः प्रजल्पति । 
जितोमया शशाझोपि, तत्व जानातिगोल॑जित्‌ ॥ ४ ॥ 


त्रिज्याभवेत्खस्य कियत्पममाणा, भूकेन्द्रिका वान्य खगोलकेन्द्रा । 
तीव्राणि वैज्ञानिक मानसानि, जानन्ति वा वामनदीघंपादा:॥७॥ 
विद्वत्वस्थापनाथोय, न म एच परिश्रमः । 
कित्तु नाना विवादानां, शान्तये युक्तिपू्वकम्‌ ॥ ९६ # 
पाठकों को यह भली भांति विदित है कि पुराणों 
में सूय और चन्द्रमा का राहु और केतु के साथ पूव 
बैर ही सूय्य और चन्द्रमा के प्रहशों का कारण बत- 
लाया मया है | साथ ही यह आश्चयंजनक है कि बह - 


खत १९३१४ है० ] 


बैदिक सह: 
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स्पत्षि के प्रहरपों के विषय में कोई भी कथा नहीं गढ़ी 
गड्ढे । शायद पौराखिथिक लोस ज्योतिष के इस रहस्य 
से क्ोरे अबणिज्ञ थे । पुराणों के अन्दर जो भूगोल 
सका ज्येविष का दुक्]ोन है उसका तथा बौद्मों और 
जैनियों की ज्योतिष दिघ्रयक प्रोपलीला का खरडन 
भाहकरीय सिद्धान्त शिरोमणि में भले प्रकोर से विद्य- 
मान है। भास्कसचाय्य ने इन ज्योतिष दुर्बोधों का 
खूब डपड्ा/ास किया है| जेसे भुत्ननकोश के आरम्भ 
बाले श्लोकों सें-- 


इदारनी पुराणेषु भूमेराधारपरम्परा या पटिता ता निरा- 
कुर्वआइमूत्तोधर्ता चेद्घरित्यास्ततोन्यस्तस्या य्यन्यो 5स्येबसत्रा- 
मवस्था । 

अन्ते कव्प्याचेत्स्कशक्तिः किमाये कि नो भूमिः सापइट- 
मूत्तश्वमूत्तिः ॥ ७ ॥ 

इवदानी बोडादियुक्तिमाह--- 

भपकरत्य अमगात्नलोका--दाधार शुन्या कुरिति प्रतीशिः । 
सस्य न द्ट श्र गुरु क्षमासः, खे5घः प्रयातीति वदन्ति बोढाः ॥८॥ 
द्वौ द्वौ रवीन्दू भगणो च् तद्द-देकान्तरों ताबुदय ब्जेतास्‌ । 
थद्न वज्नेवमनम्बराद्या, श्रवीस्यतस्तात प्रति युक्तियुक्तम ॥९॥ 


इदांनीं तेषां युक्तिभज्ञमाहू-- 

भूः खेड्घः खलु यात्तीति बुद्धिबोंद सुधा कथम्‌ | 

जाता यात॑ तु दृष्टवापि खे यत्क्षिप्ते गुरु क्षितिम्‌ ॥१०॥ 
इदानीं जैन युक्तिभज्ञमाह--- 

किंगण्यं ठब वेगुण्य ठेगुण्य यो कथा कृथाः । 

भार्केन्दूनां विकोक्याद्टा भुवमत्स्यपरिभ्रमम्‌ ॥३१॥ 
इृदातीं भूगोलस्य समतां निराकुवेन्नाह-- 

यदि स्रमा मुकुरोद्सजितआ_आ, भगवती घधरणी तरणिः क्षितेः । 


हपरि जम परिम्रमन्‌ , किमुनरेरमरेरि व नेक्यते ॥१३॥ 


यदि निल्ाजनकः कृनकाय्ः, किसु तद॒न्तरगः स॒ वे इहुबते। 
उद्गय बनु मेरुसथांशुमान्‌, कथमुदेति च दक्षिणभागक्के ॥१२॥४ 

इन रहोकों में भारकरा चाय्येजी ने पुराणों में बत- 
लाये हुए प्रृथ्वी के आधारभूत कच्छुप और सपे, 
बोद्धों का माना हुआ भूमि क्रा अधःपतन, जैनियों के 
माने हुए दो दो सूय्ये चन्द्रों, तथा पुराखों में बबलाये 
हुए सुमेरुपवेत के चारों ओर सूय्ये का परिक्रमण इन 
सब बातों छा बहुत द्वी सुचारुरूप से खणड़न किया दर । 

परन्तु राहु के त्रिषय में भास्कराचाय्ये की धारथा 
कुछ भूत प्रेत की सी जँचती है। सम्भव है कि यह्‌ 
पोषों के प्रति व्यश्ण्य मात्र हो क्योंकि गशिताध्याय में 
उन्होंने राहु को भृत प्रेत का सा नहीं साना है । 

गोलाध्याय का भास्करीय-राहु इस प्रकार का है- 

अथ भ्रहणवासना | चन्द्राकंग्रहणयो: स्पशें मोक्ष 
व द्ग्वियत्ययस्यो पपत्तिमाह--- 

पश्चादृुभागाजलद॒वदधः संस्थितो३5भ्येत्य 'चन्द्रो- 

भानोर्िंग्वं स्फुरद्सितयाछादयस्यात्ममूर्त्या । 

पश्चापर्शों हरिदिशि ततो मुक्तिरस्यात एव 

कापिच्छन्न: क्चिदपिद्वितो नैष कक्षान्तरत्वाव ॥ १ ॥ 

इदानीं नति लम्बनयो: कारणमाह--- 

पवॉन्तेडक नतमुद्दुपतिच्छन्षम्रेन प्रपधयेदू- 

भूमध्यस्थी न तु वसुमतीएष्ठनिष्टस्तदानीम्‌ । 

तदइक्मूत्रादधसिरुचिरधो लम्बितो5कप्रहेञ्तः 

कृक्नामेदादिश खलु नतिलेग्बन॑ चोपपन्नस्‌ ॥ ३२ ॥ 

खसमकलकाडेभूसा छगतिस्गाईे तया स्छानम्‌ । 

कार ० अभ्यगावनती ॥ ३ ॥ 

वाद स्छायान्तयंतः शशी विशति । 
>न-प्रौकि प्रभहर्ण पश्नोग्मीझीउस्य निःसरतः ह ४ ॥ 






श्ह्ट 





भानोविम्वपृथुस्वादप्रभु एथिव्यीः प्रभा हि सूच्यआ | 
दीघंतया शशिकक्षामतीत्य दूर बैहियाता ॥ ५॥ 
अनुपातात्‌ तददेष्य शशिकक्षायां चतदिम्बम | 
भूमेन्दोरन्यदिशि व्यस्त: क्षेपः शशिप्रद्टे तस्मात्‌ ॥६॥ 
इदानीं छादकनिरणेयमाह-- 
छादकः प्ृथुतरस्तताविधोरधंखण्डिततनो विषाणयोः | 
कुण्ठता 'व महती स्थितियंतो छक्ष्यते हरिणलक्षणग्रहे ॥७॥ 
अबंखण्डिट्तनोविषाणयोस्तीक्ष्णता भवति तीक्ष्णदी घितेः | 
स्यात्सिथतिलघुरतो लघुः प्रथक, छादकों दिनक्ृतो5वगम्यते ॥<८॥ 
दि्ग्देशकाछावरणा दिभेदान्नच्छादकी राहुरिति ब्रुवन्ति । 
बन्मानिनः केवऊमोलविद्यास्तत्सहितावेद्पुराणबाह्य म्‌॥ ९॥ 
राहु: कमा मण्डलगः शशाहू शशाइरश्छाद्यतीनबिम्बस्‌ । 
धमोमयः शम्भुवरप्रदानात्‌ सवांगमानामविरुद्धमेतत्‌॥ १०॥ 
इन उद्दत छोकों का अथ यह है । 
सूय्ये के नीचे चन्द्रमा का मागे है । जिस प्रकार 
मेघ नीचे स्थित होता हुआ पीछे के भाग से आकर 
सुय्ये को ढक लेता है इसी प्रकार चन्द्र भी पीछे से 
आकर सूय्य को ढक लेता है और अपनी प्रकाश 
रोधक मूत्ति से सूथ्य को छिपा लेता है । तत्पश्चात्‌ 
स्पशे होता है । तत्पश्चात्‌ चन्द्र के निकल जाने पर 
सूय्ये का मोल पूत्र दिशा में होता है । इसीलिये यह 
सूय्ये कहीं पर आच्छादित दीखता है और कहीं 
नहीं ॥ १॥ 
अमावस्या और प्रतिपदा की सन्धि के अन्त में 
भूगर्भ निवासी नत सुय्ये को आच्छज्ञ ही देखेगा पर- 
न्तु उसो समय-भूप्छ निवासी उसको आच्छन्न नहीं 
देखते, क्‍योंकि उनके हृकसूः से चन्द्र लम्बित रहता 
है। इस प्रकार कक्ताओं के भेद से लम्बन ओर नति 
रुपपन्न दोते हैं ॥२॥ 


बैदिक विज्ञान 
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जिस समय सूय्य और चन्द्र की स्फुट कला समान 
होती है, उस समय भूभा चन्द्र बिम्ब में प्रवेश करती 
है। उससे चन्द्र को मलिन सब लोग समान ही देखते 
हैं क्योंकि छाद्य और छादक की एक द्वी कक्षा दो 
जाने के कारण लम्बन और नति नहीं होते । चन्द्र पूष 
की ओर गमन करता हुआ भूछाया में प्रवेश करता है 
इसीलिये चन्द्र-प्रहण में प्रथम पूर्व दिशा में ग्रहण का 
आरम्भ और पश्चिम दिशा में इस चन्द्र के निकलने 
से मोक्ष होता है ३ ४॥ 

सूय्य बिम्ब के बड़े होन से ओर प्ृथिवी बिम्ब छे - 
लघुतर होने से भूमि की छाया सूची ( (०7८ शक्कु ) 
के समान सूक्ष्माप्र होती है। ओर लम्बी होने के कारण 
घन्द्रकत्ता ( ॥.,प्रा०7 2०० ) के बाहर दूर तक 
चली जाती है ॥५॥ 

इस भूभा की लम्बाई और चन्द्रकक्षा में भूभा का 
प्रमाण अनुपात से सिद्ध होता है। चन्द्र से विपरीत 
दिशा में भूमा होती है इसलिये चन्द्रमहण में शरदान 
विपरीत होता है ॥६॥ 

अब छादक निर्णय को कहते हैं:-- 

इसलिये चन्द्रमा का छादक अधिक बड़ा है क्योंकि 
अधेखरिडित देह वाले चन्द्रमा की सीज्ञों में मन्दता 
देखी जाती है ओर चन्द्रम्रहण देर तक रहता है ॥७॥ 

अधंखरिडित देह वाले सूय्य की शद्डों में तीखापन 
होता है। थोड़ी देर सूथ्यम्रहण रहता है । इसलिये 
सूस्ये का कोई दूसरा छोटा छादुक है ॥८॥ 

दिशा, प्रदेश, काल और आवरण के भेद से केवल 
गोलविद्या के अभिमानी लोग जो यह कहते हैं कि 
राहु छादक नहीं तो वह संहिता, अवेद, और पुराण के 
बादुर है ॥९॥ 
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सब आगगमों के ( न कि निगसों के ) अनुकूल यह 
है कि राहु शम्भु के वर प्रदान से भूभा में प्रवेश करके 
चन्द्र का और चन्द्र मण्डल में प्रवेश करके सूय का 
आच्छादन करता है ॥१०॥ 

अधिक स्पष्टीकरण के लिये हम इन चार रहोकों 


पर भास्करीय वासना भाष्य को उद्घृत किये देते हैं:-- 


अरकच्छादकाच्उद्वच्छादक एथधुतरोवगम्यते + कुतः । 
यतोधेखण्डितस्पेन्दोविषागयों: कुण्ठता दश्यते स्थितिश्रमहती | 
भफस्यपयुनरधंखण्डितस्य तीक_षशताविषाणयोः स्थितिश्वरूघ्वी । 
पुतत्कारणद्यान्यथानुपपत्त्याकत्य छादकोन्यः । स॒ च लघुः । 
पुर रवीन्द्रोने छादकोराहरिति वदन्ति । कुतः । 
द्ग्देशकालावरणादिमेदात। एकस्यप्रा ह स्पशेः । इतरस्य पश्चात्‌ | 
रचेः क्रापि ग्रहणमस्तिक्वापि नास्ति | क्रापि दश नाइग्रतः का पि पृष्ठतः 
श्रतों राहुकृत न पग्रहजम्‌ । नहि बहवो राहवः | एचं के वदन्ति । 
क्रेवलगोलविद्यास्तद्स्रिमानिनश्व । इदु संहितावेदपु राणबाह्यम्‌ । 
थतः संहितासु राहुश्ट्रमो ग्रहः | स्वर्भानुह वा आसुरः सूये 
तमसा विव्याधेति माध्यडिदिनीश्रुतिः । 

सबंगज्ञासमं तोय सर्वेबह्मसमाद्विजाः | 

सब भूमिसमं दान राहुअस्तेदिवाकरे ॥ 

इत्यादि पुरागवाक्यानि । अतं(5विरुद्धमुच्यते । राहुरनि- 
थतगतिस्तमोमयो ब्रह्मवरप्रदानाद भूभां प्रविश्य चन्द्र छाद- 
यति चन्द्र प्रविश्य रवि छाद्यतोति स्यांगमानाम/वेरुद्डम्‌ । 

इस वासना माष्य का अथ यह है:-- 

सूथ्य के छादक से चन्द्रम्भु, का छादक बड़ा 
मातम होता दै । क्‍यों ? क्योंकि अधेखण्डित चन्द्र के 
आक्लों की मन्‍दता दीख पड़ती है और देर तक स्थिति 
भी | और अरधंखणिडत सूय्य के शक्लों में ठीखापन 
ओर थोड़ी देर तक स्थिति देखी जाती है । इन दोनों 
कारणों से तथा लव्यथा उपपत्ति से ( अऋथोत्‌ कोई 


दूसरा सबूत न होने से ) सूय्ये का छादक दूसरा है । 
ओर वह छोटा है। इसलिये सूस्य ओर चन्द्र का 
छाद्क राहु नहीं है ऐसा कहते हैं। क्‍यों १ दिशा, देश, 
काल और आवरण इत्यादि के भेद से | एक का पूर्व 
स्‍्पश होता है | दूसरे का बाद में । सूय्ये का कहद्दी 
प्रहण होता है कहीं नहीं । कहीं दशेन के पहिले कहीं 
बाद । इसलिये राहु का किया हुआ प्रहण नहीं है । 
बहुत से राहु नहीं हैं । ऐसा कौन कहते हैं. १ फेवल 
गोलविद्या वाले और उसके अभिमानी लोग । यह 
संहिता, अवेद और पुराण के बाहर है | क्‍योंकि संहि- 
ताओं में राहु आठवाँ श्रह है । “आसुर खमोनु ही 
निश्चय करके सूय्ये को अन्धकार से वेघ करता है?” 
यह माध्यन्दिनी श्रुति है । 

“सुख्ये के राहुअस्त होने पर सब पानी गड्ढा फे 
समान, सब द्विज ब्रह्म के समान, सब दान भूमि के. 
समान होता है” । इत्यादि पुराण बाक्य हैं । इसलिये 
अनुकूल कहते हैं । अनियतगति ( अनिश्चित चाल 
घाला ) अन्धकार से भरा हुआ राहु तब्रह्मा के बर 
प्रदान से सूय्य को आच्छादित करता है यद्द सके 
आगमसों के अविरुद्ध है । 

ध्यान देने के योग्य बात यह है कि इस लालबुमर 
क्कड़पन को श्री भास्कराचाय्येजी ने सब-आगमों के ही 
अनुकूल बतलाया है, निगम ( वेद ) के अनुकूल नहीं ॥ 
उन्होंने निगम से कोई प्रमाण भी नहीं दिया। केवल 
अति को वेद मूलक समझकर सन्‍्तोष कर लिया दे । 
ऐसा मात्यम होता है कि भास्करीय काल में लोग “स्व॑- 
भातु! का अर्थ पौराणिक राहु किया करने थे। संहिता 
से भास्कराचाय्ये का मतलंब वराहमिहिर इत्यादि विर- 
चित ज्योतिष संदिताओं से हे । इस किसी पुरानी 
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संहिता में राहु को अष्टम प्रह देखंकर उन्होंने उसे 
पोौराखिक राहु ही संमक लिया । सम्भाविर्तया (70० 
०००]9 ) संहिताकारों का इस अष्टम भ्रद्द राहु से 
सतलब वारुणी ( 77:5&790४ ) से रहा होगा । भारक- 
रौय काल में वारुणी को लोग प्रह न मानते होंगे । 
कारण यह है कि यह ग्रह आपाततः “तारकप्राय” 
अवगत होता है और हरिवर्षीय लोगों ने इसे बहुत 
काल तक तारा ही सममका । न्‍्यूट्न के “अनुलोमबग 
नियम”” के पश्चात्‌ ही उन्होंने शनेश्चर के बाद अन्य 
प्रहों की आवश्यकता को सम्भाबिनी समझकर इसको 
दो गणितज्ञों की भविष्यवाणी के अनुसार एक 
पूथे कथित स्थान पर देखा । वेधकों को बड़ा आश्चय्ये 
इस बात का हुआ कि वे वारुणी को कई वार पहिले 
देख चुके थे परन्तु उसको सदा ताराओं में ही सममे थे । 

अतः पूवोचारय्यों ने इसको राहु नाम दिया होगा 
झोर अष्टम प्रह कहा होगा । परन्तु दुर्बोध के कारण 
बाद के ज्योतिषी वारुणी को भूल गये होंगे और 
भारकराचाय्ये इत्यादि को पौराणिक राहु के सिवा और 
कोई मूरत्तिमांन्‌ ग्रह न देख पड़ा । 

परन्तु भास्कराचाय्ये ने गणिताध्याय में जो कुछ 
राहु के बारे में लिखा है उससे इस लालबुभक्कड़पन 
की पुष्टि नहीं होती दे । 

थे गणिताध्याय के मध्यमाधिकार की प्रत्यब्द शुद्धि 
में कहते हैं:-- 

जअथ पालानयनमसाह । 

ताडितः खद॒इनेर्दिनासरूचः पट्कषट्कश्नरहस्फल्मंशाः । 

बे भरुवे कुमुद्िनीपतिपातो राइडमाहुरितिकेपि तमेव ॥२१॥ 

अयब फतानथन को कड्धते हैं:-- 

दिन सझुघ को तीस (३०) श्ले युणा करने पर और 


वैदिक गिज्ञान 
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पॉचसो छियासठ (५६६) से भाग देने पर जो अंश्ात्मक 
फल आता है वही चन्द्रमा का भव में फात दोत है, 
उसी को कोई यहां पर राहु कहते हैं । 

यह राहु का वही अर्थ है जो बत्तमाने प्चाज़ों के 
मिश्रमान में वियामान है । 

श्रागे चलकर चन्द्रमहेण अधिकार में भारकरा- 
वाय्य कहते हैं । 

इदानीं राहोः प्रकारान्तरेण कलाबिम्बसाह | 

भानोगतिः शर ( ५ ) इता रविभि ( १२ ) विंभक्ता, 

चन्द्रस्य लोचन (२) गुणा तिथि (१५) भाजिता च॥ 

लब्घान्तर भवति वावनिभाप्रमाणम्‌, 

भूभा विधु विधुरिन भहणे पिचते ॥९॥ 

अब राहु के कलाबिम्ब को दूसरे प्रकार से कहते हैं । 

अथवा सूर्य की चाल को पाँच (५) से गुणा करो, 
ओर बारह (१२) से भाग दो, जो फल आवे उसकी कला 
( 0(४077/८५ ) सममो, चन्द्र की चाल को दो (२) से 
गुणाकर पन्दरह(१५)से भाग दो फल को कला सममो । 
इन दोनों का अन्तर भूभा ( भूमि की छाया) का 
प्रमाण होता है ! प्रहण में भूभा चन्द्र को और चन्द्र 
सुय्ये को आच्छादन करता है। 

यह भली भांति प्रकट है कि भास्कराचाय्यजी ने 
गणिताध्याय, गोलध्याय के बाद बनाया है । अतः 
'विप्रतिषेधे परं काय्येम! के अनुसार यही कद्दना पढ़ता 
है कि वे राहु का अथ “मूमा” करते थे। 

ज्योतिषविद्या के इन वत्त्वों की अवद्देलला कश्के 
परिडढत दु्गाप्रसादजी ट्विवेदी जैसे विद्धान्‌ भी वेदों में 
कभी कभी पोराशिकतः उ्लेखने का निःष्फक्ष प्रयक्ष 
करते हैं । 


खब्‌ १९३४ ३० ] 


बेदिक राहुः 


२५१ 





फक्त पसिदतजी' ऋकसदित्म ५। ४०१ ९। का 
अर्थ इस प्रकार करते हैं । 

थे थे सूर्य स्वभोनस्वप्तसाविध्यदासरः । 

अज॑स्तमन्वधिध्दून नहाउन्ये अशंक्तवत 

अस्या जयमथः---(आघुरः) असुरकुस्मेत्पन्नः (स्वर्भानु.) 
स्किंहेफासूनुः ( तमखा ) अतिसलीससयामिजच्छायया ( य॑ 
सूय्यंब अविष्यत्‌ ) विद्अकरोंत ( ये ) निश्चये । स्वजरेजुरई 
श्रेदाविततिणंवर मंहिशा चन्द्रमण्डरू अधविश्यभ्तनुमन्त स्थमय- 
तहिति साम्प्रदायिकाः । ( अन्रयः ) अश्रिकुल्सशुत्पज्ञा ऋक्षय: 
( तम्र्‌ ) तथाभूत॑ सूथ्य, चम्द्रसण्डरूप्रक्टिग शहुणा जास्छा- 
घ्ाममितिभावः € जम्वकविन्दन ) रष्थवष्तः, गणितेन सूर्य 
ब्रहणणिषयंकमववोध प्रापवन्त इत्यथं: । नन्वितरजन सीधा“ 
श्णन्धेनात्रयोपिट्षटबेस्सः किमित्यमी नामग्राहिकया भ्रशस्थध्त 
इत्याशहझा परिहासायाह । ( नहि अन्ये अदाक़ुवम्‌ ) अन्ये- 
जमा याथाशप्येनावगन्हं नाशक्रवन्‌, सूर्योपरागधिषयकलाने 
खमयानाभुवन 
_( आंसुरः ) अछुरकुलोत्पन्न < स्वभानुः ) सिंहिका 
के लड़के ने (तमस्त) बड़ी मेली अपनी छाया से (यं 
सूय्येम्‌ अविध्यत्‌ ) जिस सूय्ये को विद्ध किया ( वे ) 
निश्चय करके स्वभोतु ही ब्रद्म के दिये हुए वरदान 
द्वारा चन्द्र मण्डल में प्रवेश करके सूय्ये को स्थगित 
कर देता है ऐसा साम्प्रदायिकों का मत है । 

( अत्रयः ) अन्नि छुल में पेदा हुए ऋषियों ने 
( तम्‌ ) उस प्रकार के सूय्ये को अथोव्‌ चंद्र मण्डल 
में छुसे हुये सहु क्लास ठके हुए को ( अन्वविन्द्रन्‌ ) 
पाया यानी वास्तित से रुस्‍्ये प्रद्य विफ्यक ज्ञान को 
प्राप्त किया। 

“फ्रेर दूसरे ज्ञोगों को साधारणंता से द्वी अन्रियों 
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३-देखो इनकी ससस्पायित श्षेत्रमिलि' की भ्रूमिका | 


ने भी देख्य होगा तब इनका ही नाम लेकर प्रशंस्म 
क्‍यों कीमड ऐसी अपशहू के परिहार में कद्दा है कि 
( नहि अन्ये अशक्वबन ) दूसरे लोग ठीक ठीक न 
जान सके, सूस्ये के उपप्रय विष्यक ज्ञान में समर्थ 
नहुए। 
हम इस अथे को समात्येचन्य करते हैं:-- 
आसुर: ८ असुर कुल्योत्पन्न: । 
परिडितजी ने 'आखुर” शब्द का अर्थ 'असुरकुलो- 
त्पन्न! किया है। परन्तु इस अथ में असुर शब्द से 
कोई प्रत्यय अप्लध्याणी में विद्चित नहीं है । हां यदि 
अखझुर को ऋषि वाचक शब्द माना जाय तो अल्वक्त 
ऋष्यन्धकबृष्णिकुरुभ्यश्न" ॥ ४ १। ११४ ॥ इस 
सूत्र से 'असुर' से अण होकर 'झासुर” बन जावेगा। 
परन्तु ऐसा नहीं हो सकता क्योंकि अख्षर नाम का 
ऋषि साध्य और अन्वेषणीय है । है 
इसके अतिरिक्त 'जनपद्शब्दात्क्षत्रियादत्न ? ॥ 
४4२१ | १६८ ॥ 
इस सूत्र से अथवा इसी सूत्र पर 'त्त्रिमससान- 
शब्दाज्ननपदशब्दात्तस्यसजन्यपेत्मवत्‌ ईस वा्पत्तिक से 
यदि खींच खांच कर “अ्सुर' शब्द से 'अतव्य? (नकि- 
आअण ) अत्यय किया जाबे तो अर्थ पसिडतजी के अने 
से कुछ कुछ मिलता जुलता अकश्य हो जाबेमा । 
परन्तु अज ? अत्यय के करने से कठिनता यह 
पढ़ती है कि अत्यय के जित्‌ होमे से “अत्यादिनित्यम! 
8६।॥।१॥। १९७॥ 
इस सूत्र से 'आसुर' को आश्वदात्त होकर आहछंर! 
ऐसा खरसच्चार होना चाहिये । परन्तु सन्‍्त्र सें 
आाउसुरः ऐसा अन्करेदार्त खरसच्वार हे केवल आ! 
को एकश्नति धोकर आसुरः” ऐसा पाठ दै क्कोंक्रि 
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वैदिक विज्ञान 


| मा्े 
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पहिले 'तमसार्विध्यत” का “वि” सवरित विद्यमान है | 

इन सब बातों से उपपन्न हुआ कि परिडतर्जा ने 
तथा अन्य जिन किन्हीं कुभाष्यकारों ने आखुर' 
अन्तोदात्त का जो अर्थ किया है वह प्रामादिक और 
चिन्त्य है । 

हां “्रज्ञादिभ्यश्व! ॥ ५। ४७। ३८ ॥ इस सूत्र 
से अखु<” का 'भ्रज्ञादिः गण में पाठ होने से 'साथ” 
में अख! अवश्य होता है । 

अतः आखसुरः 5 अखुरः । 

अथोत्‌ 'आसुर” का अथ वही हुआ जो “अखुर' 
काहे। 

'आसुर” का यही अ्रर्थ भट्टोजी दीक्षित ने भी 
सिद्धान्तकोमुदी में उणादि सूत्रों की व्याख्या में किया 
है और महर्षि दयानन्द सरस्वतीजी ने भी प्रस्तुत मन्त्र 
के भाष्य में किया है । 

स्वभ'ल॒ः 5 सिडिकासनुः 

अब विचारने की बात है कि यदि 'स्वर्भान! 
किसी व्यक्ति विशेष का नाम है तो यातो यह शब्द 
केवल रूढ़ि होना चाहिये अथवा योगरूढ़ि परन्तु 
केवल योगिक नहीं होना चाहिये । 

यदि हम 'स्वर्भानु” को केवल रुढ़ि मानें तो 
शान्तनवाचाय्ये प्रणीत 'फिट् सूत्र” के 'फिषोन्त उदात्तः? 
१।१। इस सूत्र से ही 'स्वर्भानः को अन्‍्तो- 
दात्त होकर 'स्वर्भानु:' ऐसा खरसअ्वार होना चाहिये | 
ओर तब प्रस्तुत मन्त्र का पूवोधे-- 

“य वे सूर्य स्वभोज॒स्तमसाविध्यदासुर” ऐसा 
होना चाहिये था परन्तु मन्त्र में-- 

'य॑ वे खू्थ स्वैभोनुस्तमसाविध्यदासुर:” ऐसा 
पाठ है । 


इसलिये सिद्ध हुआ कि प्रस्तुत मन्त्र में 'स्वर्मालु:' 
केवल रूढ़ि नहीं है । । 

अब हम इस बात पर विचार करेंगे कि 'स्वर्ानु:! 
'सिंहिकासूनु असुरकुलोत्पन्न पौराणिक पोपलीला विधा- 
यक राहु” के अथ में योगरूद़ि है या नहीं । 

निघरण्टु, निरुक्त, तथा फिट्सूत्रों में स्वः शब्द 
का खर स्वरित ही दिया है और जो 'सखर” नाम का 
अव्यय है उसको महर्षि पाणिनिजी ने गणपाठ में 
उदात्त बताया है इसलिये स्वभोनुः में स्व” शब्द 
प्रातिपदि कही है अव्यय नहीं । 

आानु:' निघर्दु १।९ में अन्तोदात्त दिया है, 
इसलिये यह प्रकटित हुआ कि 'स्वर्भानु:” समस्त 
शब्द में 'स्वःः इस पूव पद में प्रकृति स्वर है. और 
'स्वभांनः' ऐसा स्वरसभ्चार पहिले “अलुदात्तंपद्मेक 
वजम्‌' ॥ ६। १ । १५८ ॥ से होकर पश्चात्‌ 'स्वरि- 
तात्संदितायामनुदात्तानाम! ॥ १। २। ३९५॥ इस सूत्र 
से 'भानुः को एक श्रुति होकर 'स्वर्भाठः” ऐसा पद्‌ 
पाठ हुआ | फिर 'स्वर्भानुः' के बाद 'त#सा? का उदात्त 
'? आया इसलिये 'नु” को “डदात्तस्वरितपरस्यसन्न- 
तरः” | १॥ २॥ ४० ॥ इस सूत्र से अनुदात्ततर 
आदेश होकर मन्त्र में 'स्व॑भानुस्तमसाविध्यत्‌ 
ऐसा पाठ हो गया । 

बस 'स्व॑र्भानुः” में हमें ऐसा समास करना चाहिये 
कि पूत्रपद में प्रकृति स्वर रहे । 

ऐसा करने के लिये हमारे पास दो ही तरकीबें 
मातम द्वोती हैं । पहिली तरकोब तो यह है कि “स्व॑- 
भोलु” को बहुब्रीदि समास मानें। ऐसा मानने से 
'बहुत्रीह प्रकृत्यापूषपदम! ॥ ६। २। १॥ से 'स्वमोज? 
ऐसा दी खरसब्वार द्वो सकेगा। इस दशा में अर्थ 
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हुआ 'स्व॒र॒भानुयस्यसः” अथांत्‌ 'खः है भानुः जिसका 
वह | 

“हज: शब्द का अथ कश्यपप्रजापति प्रणीत 
निघण्टु के निरुक्तभाष्य में महर्षि यास्क ने “अन्तरिक्त' 
ओर 'सूथ्य' दिया है | 

स्व॑: । पृश्चि: । नाक: । गोः । विष्टप्‌। नभ इति 
षद्‌ साधारणानि ॥ निघ० १। ४॥ 

साधारणान्युत्तराणि षड्‌ दिवश्वादित्यस्य च ॥ 

निरु० अ०? २। खं० १३। १॥ 

इसलिये 'स्वर्भानु” का अथ्थ हुआ 'आकाश है 
चमकाने वाला जिसका', “आकाश है दिन जिसका, 
'सूय्ये है चमकाने वाला जिसका', 'सूस्य है दिन 
जिसका! । इनमें से कोई भी अथ उस व्यक्ति विशेष 
सिंहिकासूनु में नहीं घटता क्योंकि वह बेचारा तमोमथ 
होने से कभी उदय नहीं होता फिर भला चमकेगा 
केसे । 

दूसरी तरकीब यह है कि हम “स्वभोणु.” में 'तत्पु- 
रुष तुल्याथेत॒ृतीयासप्तम्युपमानाव्ययद्वितीयाकृत्या:” ॥ 
६।२।२॥ इस सूत्र द्वारा बतलाया हुआ कोई 
तत्पुरुष समास करें। 

परन्तु ऐसा करने पर भी उस अन्धकारमय सिंहि- 
कासूनु राहु में 'स्वर्भानु” का कोई अथे घटित नहीं 
होता । 

अतः यह सिद्ध हुआ कि 'स्वभानुः' पौराणिक 
राहु के अथ्े में योगरूढ़ि नहीं हो सकता | 

इसलिये इस स्थल पर 'स्वर्मानु” का अथेया 
तो “चन्द्रमा! या 'सूथ्ये से प्रकाशित! ऐसा होना 


चाहिये । 
अजय» 5 'अश्रिकलसमुत्पन्ना ऋषयः 
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इसमें सन्देह नहीं कि 'इगन्तानां च दृगधषाम! ॥ 
२। २६ ॥ इस फिद्‌ सूत्र से अंत्रिः' को आशद्दात्तत्व 
प्राप्त हे और परिडतजी ने अत्िभृगु कुत्स वशिष्ठगोत- 
माज्निरोभ्यश्र!' ॥ २। ४ । ६५॥ इस पाशिनीय सूत्र 
से गोन्रप्रत्यय का छुक्‌ माना है । परन्तु इसके पूरे 
मंत्र में अत्रिः एक वचन ही में आया है वहां गोन्र- 
प्रत्यय का लुक्‌ कैसे मानोगे और वहां पर भी अभे के 
साथ सड्भति नहीं घटती । 

सम्पूर्ण सूक्त का अथे लेख के उत्तराध में दे 
दिया है । 

पाठकों को विद्त है कि पौराणिक अथ के निरा- 
करण में हमने अधिकतर व्याकरण के ही प्रमाण 
दिये हैं तक और अथे सक्ञति के आधार पर बहुत 
कम खण्डन है । 

अतः विज्ञ पाठकों को विदित रहना चाहिये कि 
वेदों में आधुनिक पोराखिकता प्रतिपादन निमूल है। 

ओर जब अधिकतर व्याकरण तथा थवरों की 
छानबीन से द्वी बुद्धिम्राह्म अर्थ वेद से निकल आते हैं 
ओर उनमें अभिमानी जीवधारियों के इतिहास का 
पता तक नहीं लगता तब जो लोग यह समभ बैठे हैं 
कि केवल वेदों का महत्त्व बढ़ाने ही के लिये आसय्ये- 
समाजी लोग अपना मनमाना अथथ कर देते हैं वे बड़ी 
भूल में हें । 

हां इस समय कुछ वाममार्गियों ने अवतार 
लेकर यह आन्दोलन अवश्य आरम्भ कर दिया है 
कि उदात्तादि खर अनथंक हैं वे केबल छन्दोभेद के 
लिये हैं । 

ये लोग चाहते हैं कि वाममार्गियों का अंधकारमय 


५७ 
सादित्य पुनर्शीवित हो जावे और वेदभाधष्य जितने 
खंधकार में हो उतना इनके गुप्त सिद्धान्तों को श्रय- 
लित होने में सदार्ता मिले। जिससे 'शिश्रपूजा! 
'जाक में पेशाज' इत्यादि वातों का प्रचार फिर वेढ़ों के 
आधार पर होने लगे । 

परन्तु यदि आय्येसमाजियों ने जोशोदोश दोन्कों 
से एक साथ काम लिया वो यद कूडाा करकठ बहुल 
जरद साफ़ दो जायेगा । 








वैदिक विज्ञाम 


[ मार्षे 


इस लेस्न के उत्तराधे में ऋ० ५। ४५ क्री श्वास्या 
अथोत्‌ हिन्दी भाष्य है। उसके देखने से पता चल 
जायेगा कि झाब्रण इत्कादि कुमाष्यकातें ने स्वरों की 
अप्रहेलना करके किसना प्रोपल्लीलाज़वनक अखनभे 
किया है । 

अनश्च आय्वेखखाजी स्वयं समक सकते हैं कि जो 
लोग स्वरों को मिटाना चाद्ते हैं वे समाज के द्वितेषी 
हैं अश्रवा दुश्मन । 





गायत्री मच्च 





[ श्री श्र० वेद्अतजी, द्वादश, गुरुकुछ कांगड़ी ] 
ओरेमू भूभुवः स्वः । 
तत्सवितुव्वेरेण्यं भर्गो देवस्य घीमढ़ि। 
धियो यो नः प्रचोदयात्‌ ॥ 
वही प्राण है व्यान उद्धन, 

सत्‌ चित है आनन्व्‌ मद्ान । 
उस प्रेरक सथ्े उत्पादक, 

श्रेष्ठ देव के वरने लायक | 
शुद्ध तेज का, मन से चिन्तन, 

करें, भरें फिर नस मस्त मिज तन। 
दिव्य तेज यह विमल, करे जल, 

कार्य शक्ति, मेधा, को उज्ज्वल । 
संत्पथ पर प्रेरित हम होवें, 

बुद्धि-मलिनता सारी खोवें। 
सखे ! श्रेममय ! सेजः शबली ! 

फैले जीवन में उजियाली । 





कि कमा _+ 
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९ ९ 
वशाश्रम पम 
[ ले०--श्री० पं० चन्द्रकान्तजी वेद्वाच्स्तति ] 
(२) 
वर्ण व्यवस्था ' 


व्यक्ति, व्यक्ति की दृष्टि से, अपने जीवन को किस 
प्रकार सफल बना सकता है ? इसका उत्तर आश्रम 
व्यवस्था में आ जाता है | इस व्यवस्था में भी मनुष्य 
के स्वाधवाद को बहुत कम स्थान दिया गया है । इन 
चारों आश्रमों के कत्तव्यों तथा इनकी विशेषताओं को 
देखा जाय दा सब के सब समाज के कल्याण की 
टष्ट से प्रचृत्त हुए हैं | वम्तुतः व्यक्ति समाज के विना 
अपूण होता है । व्यक्तिवाद समष्टिबाद के साथ रह कर 
ही सफल हो सकता है, अकेला नहीं । इस बात को दृष्टि 
में रखकर ही प्राचीन तत्त्वज्ञानियों न आश्रमों की व्यवस्था 
की थी। आश्रम व्यवस्था के मुख्य आधार गृहस्थाभ्रम में 
प्रवेश करते समय मनुष्य के कत्तंव्य व्यक्ति के,केवल स्वाथ 
की दृष्टि स ही नहीं रह सकते है, उसको अपना खर्त्व 
समष्टि की दृष्टि से बनाना पड़ता है। उसको अपनी 
प्रवृत्तियों आकांक्षाओं के आधार पर समाज की सेवा 
करनी होगी, समाज के हित में सहकारी होना होगा । 
इसलिये ॥)[ए807 ० ]३90४/७ तथा 0०-०ए८- 
४८07 के सिद्धान्तों के आधार पर समाज को मुख्य 
चार विभागों में विभक्त किया जाता है। ब्राह्मणग्रन्थ 
तथा वेद के पढ़ने से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि 
मनुष्य जाति के, भिन्न २ ग्रवृत्तियों के आधार पर, 
चार विभाग किये जां सकते हैं। इस प्रकार की व्य- 
१-इस लेख का प्रथम भाग वैदिक विज्ञान के वर्ष २. 
अंक ४ में प्रकाशित हो चुका है । 


वस्था को वर्णोव्यवस्था कहते हैं। जब तक आश्रम 
घर्स सुव्यवस्थित न हो, वशोव्यवस्था का संचालन 
अतिशय कठिन है | इसलिये आश्रम व्यवस्था से वर्ण 
व्यवस्था का घनिष्ठ सम्बन्ध है--यह बात हम पहिले 
स्पष्ट कर आए हैं। वैदिककाल के बाद मनुस्मृति 
तथा यास्क्र के समय में वर्णों से अतिरिक्त वर्णोतीत 
मनुष्य भी हुआ करते थे। मनु ने चार वर्णों को 
आये तथा पंचम निषाद (07६ ००5८०) को दस्यु 
बताया है क्योंकि वह भ्रष्टाचार होने से किसी भी 
वरण के धर्म का पालन नहीं करता है । 

ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र ये चारों वर्ण 
आय हैं तथा इनके अतिरिक्त जो मनुष्य किसी भी 
वर्ण के धर्मों का पालन नहीं करता है, वह अनाये 
दृस्यु 000 ८४४८९ है। यह वैदिक वर्ण॑व्यवस्था, 
समाजशाञ्न का सब से सुन्दर स्वरूप है। इस व्यव- 
स्था के आधारभूत सिद्धान्तों को समझे विना वैदिक 
समाजशाखस्त्र का महत्त्व नहीं समझा जा सकता है। 
इसलिये ज़रा देखें क्रि वह सिद्धान्त क्‍या है ? 

वर्ण प्रवृत्तियों के आधार पर हैं। प्रवृत्तियां 
मनोपैज्ञानिक सत्ताएं हैं । मनोवैज्ञानिक सत्ताओं 
का आधार भारतीय-तत्त्वक्षानियों ने आध्यात्मिक 
व दाशनिक मोलिक तत्ततों को बताया है । 
भारतीय समाजशाखसत्र उन दाशनिक्र मौलिक तत्तों 
का पल़त, शाखा और फल रूष है। वे तत्त्व; 


वैदिक 
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सत्त्त, रज और तम हैं । जिनके उत्कपे तथा अप- 
कष से संसार की सत्ताओं में भेद पाया जाता है। 
व्यक्ति रूप से मनुष्य में और सम्टि रूप से मनुष्य- 
समाज में भी इन तीन तत्त्वों का साम्राज्य है। यदि 
मनुष्य का मन सात्त्विक, राजसिक तथा तामसिक हो 
सकता है तो मतुप्य समाज में भी सास्विक, राज- 
सिक्र और तामसिक विभाग होने स्वाभाविक हैं । यू' 
तो सत्तामात्र में ये तीनों गुण आवश्यक रूप से 
सत्रत्न विद्यमान होते हैं परन्तु इनकी कमी और वढ़ती के 
आधार पर ही सत्ताओं में भेद किया जा सकता है। सत्त्व 
गुण-ज्ञान, प्रकाश, लघुता आदि गुणों का सूचक है । 
रजो गुण चंचलता, क्रियाशक्ति आदि का । और 
तमोगुण अन्बकार, सान्दय, भोग और बासनाओं 
का । मनुष्य के शरीर में दिमाग, दोनों हाथ तथा उदर 
क्रमशः इन तीन गुणों के मूल स्थान कहे जा सकते 
हैं। जो नियम पिण्ड में काम करते हैं वे ही ब्रह्माण्ड 
में भी | राष्ट्र भी मानो एक बड़ा भारी शरीर है जोकि 
हजारों सिरों, आँखों और कानों वाला है । उसमें भी 
सात्त्यिक, राजसिक तथा तामसिक प्रवृत्तियों के आधार 
पर विभांग किये जा सकते हैं । सात्तिक प्रवृत्ति वाला 
व्यक्ति ब्राह्मण होता है इसलिये वह राष्ट्-शरीर का 
मुख व मस्तिष्क है। वह मस्तिष्क से राष्ट्र की सेवा 
करता है, वह ज्ञान प्रधान होता दै। ओर राष्ट्र में 
आर्थिक, धार्मिक, सामाजिक हर प्रकार के विचारों 
का वद जन्म देदा है । वह इनमें (.729ए९ क्‍772]- 
8९०५० या उत्पादक ज्ञानशक्ति का प्रतिनिधि होता 
है। सत््वगुण तथा रजाशुण का संमिश्रण क्षत्रिय में 
फाया जाता है इसलिय ज्ञषत्रित्र क्रिया प्रधान होता है। 
बद ४४३) या क्रियाश/क्ते का प्रतिभिधि होता है; 


जान 


[ साथ 
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और राष्ट्र शरीर में हाथ का स्थानापन्न कहा जा सकता 
है। इसी वास्ते उसका काम हाथ का है, प्रबन्ध 
करने का है। रजोशुण और वपमोगुण का मिश्रण 
बैश्य में होता है, इसमें इच्छाएं ( 77८०)।॥2५ ) और 
वासनाएं उत्कट रूप में पाई जाती हैं। एक तरह से 
यह राष्ट्रशरीर का उदर होता है या उरू होता है। 
इनका काम राष्ट्र-शरीर में अन्न का पहुँचाना होता है । 
राष्ट्र में व्यापार के द्वारा भोग सामग्री को जुटाना 
होता है | तमोगुण का प्रतिनिधि शुद्ध होता है। इसमें 
जड़ता और तमागुण की प्रधानता पाई जाती है । 
जैसे तमोगुण सत्र चीज़ों का आवार हाता है, इयी 
प्रकार यह र:प्र-शरीर का आधार होता है, पादख्था- 
नीय होता है। पैर के ऊपर जैसे सिर, हाथ, उद्र 
उरू आदि सत्रके सब अंग आश्रित होते हैं ठीक 
इसी प्रकार से राट्र में त्राह्मण, क्षत्रय और वैश्य अपनी 
सवा का काम शूद्र से करात हैं। यह तपस्या-प्रधान 
जीव है । इस विवेचन से यह स्पष्ट है कि समाज में 
ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि विभाग निराधर नहीं हैं। इन 
के आधार में मनोवैज्ञानिक प्रवृत्तियां और उनके 
मूलभूत अध्यात्म के तत्त्व काम कर रहे है। अथात्‌ 
यह वरण विभाग प्रवूलि की दृष्टियों से है। प्रवृत्तियां 
ही वरी जाती हैं, काम धन्धे और पेशे वरे नहीं जा 
सकते । काम धन्धे और पेशे “बृत्तियां” है जीविकाएं 
हैं, कटपट बदल सकती हैं, परन्तु प्रवृत्तियां तो एक 
वार दिल और दिमारा में समा गई फर वर ली जातो 
हैं । इसलिये वर्ण (ब्रियते इति, ब्रियते खी क्रियते वृत्त्यथ 
जीविका्थ वा, आवृण्वते:। बृणोते: वरणी या:,वरी तु महा: 
गुणकमारणिच दृष्टवा यथायोग्यं ब्रियन्ते ये ते 
वर्णा:) प्रवृत्तियों तथा उनके परिणामम्‌त मुणकर्मों के 
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आधार पर ही होते हैं । मनुष्यों का विभाग यदि वर्णों 
( रंगों ) के आधार पर भी किया जाय तो भी ऊपर 
का वक्तव्य वैसे का वैसा ही बना रहता है। पुराणों 
में ऋ्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र का क्रमशः सित 
(५५॥॥४९०), रोहित ((२९०), पी त ([?9]९ 57 ए८]|0७) 
असित या कृष्ण (522) रंग बतलाया गया है। 
ये रंग सत््व, रज तथा तमोगुण के ही सूचक हैं । 
एवं वर्शविभाग यदि उपरिलिखित वर्णों के आधार 
पर ही कहा जाय तो भी वस्तुतः संसार के मौलिक 
तत्तों के आधार पर ही है । इसलिये यह बरणण-र्म 
सावदेशिक तथा सावकालिक होना चाहिये। भारत 
के ऋषियों ने मनुप्य-खभाव का गहरा खाध्याय करके 
मनुष्य की प्रवृत्तियों में साम्य लान के लिये इस व्य- 
बस्था को जन्म दिया था । दूसरे शब्दों में कहेँ तो हम 
कह सकते हैं कि उन्हे ने उत्तम बुद्धि, उत्तम शौये, पयाप्त 
घन तथा यथेच्छ अवकाश--इन चारों बातों को ध्यान 
में रखकर समाज को बांटा था। बुद्धि-प्रधान, शक्ति 
प्रधान, अथ-प्रधान तथा सेवा और अवकाश-प्रधान 
लोगों के भिन्न २े विभाग उन्होंने बनाये थे। इस व्यवस्था 
से मिलता जुलता विचार ग्रीस के दाशनिक्र छेंटों 
([2]500) की २८०००॥८ (२ ३. ७.) में भी पाया 
जाता है | उसने मनुष्य प्रवृत्ति में बुद्धि, तेज, वासना 
इन तीन गुणों को मान कर समाज को भी इन गुयों 
के आधार पर विभक्त क्रिया है। बुद्धि से समाज का 
पोषण होता है, और वासना से नाश होता है, तेज 
इन दोनों का मूध्यवर्त्ती गुण है, यह्‌ समाज का व्धक 
भी है और विघातक भी । 7?]2६०0 सममभता है कि 
प्रत्येक मनुष्य इन तीनों गुणों का एक साथ विकास 
नहीं कर सकता। अतः जिसमें जिसकी प्रधानता हो 
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उसके विकास से समाज में कल्याण की वृद्धि करनी 
चाहिये। “अधिकारिमेदाइमंभेदः” । इससे यह भी 
लाभ है कि एक मनुष्य दूसरे पर आश्रित रहता है | 
इस प्रकार की व्यवस्था से समाज में तीन विभाग हो 
जाते हैं | पहिला बुद्धि-प्रधान विभाग [70९ (प्रधा* 
0॥975 ( ??708090०78 ), दूसरा तेज-प्रधान 
( 0 ०४॥०7५-5०0]0॥275), तीसरा वासना-प्रधान 
([[0590त7)6070, (०9०त576॥ 07 7(5975 
€(८.)। 

पहले प्रकार के लोग न्याय, सौन्द॒य, संयम के 
तत्त्व से वाक़िफ़ होने चाहिये, वे धन तथा विलास की 
ओर कभी नहीं मुफते । इनका प्रथम कत्तंव्य साम्य- 
वाद का प्रचार करना है। दूसरे प्रकार के लोग, 
समाज की, बाह्य विपत्तियों से रक्षा करते हैं और 
प्रथम वग के नीचे रहते हैं । तीसरा वर्ग समाज की 
सम्पत्ति की वृद्धि करता है। इस प्रकार एक २ काम 
एक २ के द्वारा सम्पन्न होने स अकारण तथा अना- 
बश्यक प्रतिस्पधों हटकर समाज में ८०४८७ 
तथा 57209)५9007 की तरफ़ प्रवृत्ति होती है । 
70900 समझता है कि क्रिसी भी प्रकार के राज्य में 
सुशासन होने के लिये आवश्यक है कि भिन्न रे 
व्यक्तियों को अपने २ धम में ही लगाया जाय और 
अव्यवस्था न हाने दी जाय ( रिध्कृपणओा८ट 4 
90507 434 ॥७26) । 7?900 की तरह १८ वीं शवा- 
ब्दी में 0205६ ००70८ नामक समाज शा््री ने 
भी “]205|ए४ [0/]050905”' नामक ग्रन्थ में 
मानव समाज की उत्पत्ति की इमारत खड़ी की है । 
उसकी व्यवस्था में एक पुरोहित समाज है। इस 
समाज के लोग मबुष्य जाति के उन्नतिशील कार्यो 
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की प्रधान घुरी के समान हैं। लोक शिक्षा के काये 
के लिये यड वर्ग अन्य वर्गों से स्वेथा स्वतन्त्र है । 
दूसरा व्यापारी वग है। राष्ट्रशशरीर में धन रूपी रक्त 
को संचारित करने का काम इस वगे का है। यह वग 
कहीं धन के मद में अन्याय न करने लगे इस वास्ते 
इस पर पुरोहित विभाग का निरीक्षण रक्खा गया है । 
कृप प्रकार पुरोहित वर्ग यदि मस्तिष्कस्थानीय है तो 
दूसरा वगे उरू-हृदय-स्थानीय है। अब एक तीसरा 
वग मजदूर वग है जो समाज के हाथ पेर की जगह 
काम करता है। यह वर्ग एक तरह से शूद्र वर्ण है । 
इसका काम काय ही करते रहना है। इस प्रकार 
“कोट” की व्यवस्था है । 


उपयुक्त विचार पद्धतियों में एक ही मौलिक तत्त्व 
काम कर रहा हैं । वह यह कि मनुष्य भिन्न २ गुणों 
का समूह है। प्रत्येक मनुष्य में भिन्न २ प्रकार के 
विशेष गुण रहते हैं और प्रत्येक समाज में भिन्न २ 
प्रेकार के शुणों की प्रधानता वाले मनुष्य होते 
हैं। गुण और कमालुस्गर उच्च और नीच की 
कल्पना मनुष्य समाज में अनादि काल से 
चली आ रही है। उपरिलिखित समस्त वक्तव्य को 
वेद के प्रसिद्ध पुरुषसूक्त का निम्न मन्त्र सूत्र रूप में 
हमारे सामने उपस्थित कर रहा है-- 


ब्राह्मगो5स्य मुखमससीद्राहू राजज्यः कृतः । 
उरू तद॒स्य यद्रेश्य. पह्यां झदों अजायत ॥ 
ऋ्० १० | ६&०।१२॥ 


“ब्राद्षण इस ( पुरुष ) मनुष्य जाति का मुख 
कल्पित हुआ है । दोनों भुजाए ज्षत्रिय-ध्वानापन्न हुई । 
इसकी दानों जर्घाएं ब रानं कह कल्पित हुआ जी 
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कि वेश्य कहा जाता है। ओर पांव रूप से शूद्र 
कल्पित हुआ” | 

पौराणिक भाष्यकारों का यह कहना कि ब्राह्मण 
परमात्मा के मुख से पैदा हुए, क्षत्रिय बाह से............ 
इत्यादि, सबंथा असंगत है | यहां ||४॥ [770 अर्थात्‌ 
मनुष्यमान्र का ही व्यक्तिरूप से वणन किया गया 
है, उसके अन्दर भिन्न २ अंगों की कल्पना की गई है। 
शरीर में जो >प्रा८०४ं०7 तथा गुण,--मुख, बाह, 
उरू, तथा पेरों के हैं--समाज शरीर से वेही गुण 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शाद्र में हें । ब्राह्मण वे हैं 
जो समाज में मुख की तरह मुख्य हों, जो मुख की 
तरह इन्द्र-सर्दी-गर्मी के सहने वाले हों, मुख की 
तरह जो कुछ भी ज्ञान का आहार प्राप्त करें, उसे 
आगे देने वाले हों, अपने पास संग्रह करने वाले ही न 
हों, मुख की तरह ज्ञान विज्ञान तथा मनुष्यों के कर्े- 
व्यों के सूचक हों, जेसे सुख में सब ज्ञानेन्द्रियां होती 
हैं, ऐस ही जिसमें ज्ञानन्द्रियां, ज्ञानशक्ति ही प्रधान 
रूप से मौजूद हो, )(८४ ४००५ 5५५८८7० अथोन्‌ ज्ञान 
तन्तु-संस्थान की तरह राष्ट्र को ९९९७४(७ करते हों, 
तथा जिनमें ((7८४४४४ए४० 47/2८]॥ए८प४८७८ या उत्पा- 
दुक-ज्ञानशक्ति हो, विचार के द्वारा राष्ट्र में नये आविष्कार 
आदि करने वाले हों तथा सिर के समान राष्ट्रशरीर 
के नायक हों । क्षत्रिय वे हैं जो बाहु की तरह बल 
ओर वीर्य वाले हों, आपत्तियों-बाधाओं से मनुष्य 
समाज की रक्षा करने वाले हों | इसी प्रकार व्यापार 
के लिये इधर उधर घूम कर प्रजा के लिये अन्न को 
एकत्रित करने वाले वेश्य, तथा पैर ( निचले अंग ) 
की तरह मूखेत्वादि गुणवाला, शारीरिक श्रम करनेवाला 
((773»57]९6 |४०प८)), सेवा करनेवाला श्द्र हे । 
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मन्त्र में ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि को राष्ट्र रूप अंगी 
का अंग बताया गया है। शरीर में जैसे एक अंग का 
दूसरे अंगों पर प्रभाव रहता है, एक अंग के अव्य- 
वस्थित होने से अन्य अंग भी अव्यवस्थित हो जाते 
हैं, ऐस द्वी राष्ट्र में भी समझना चाहिये । ब्राह्मण, 
क्षत्रिय आदि वर्ण एक दूसरे से किस सम्बन्ध में 
बत्ताव करें-यह्‌ बात बताने के लिये इनमें अद्जान्नि- 
भाव की कल्पना बताई गई है । शरीर में 'सिर-मुख' 
जिस प्रकार सबसे ऊपर होता है इस प्रकार ब्राह्मण 
भी क्षत्रिय, वेश्य तथा शूद्र से ऊपर है। लेकिन वह 
अपने विभाग का ही काम कर सकता है, ओरों का 
नहीं । सिर जैसे पेर का काम नहीं कर सकता, बैस 
ही दाथ, सिर का काम नहीं; पेर, पेट का नहीं; और 
पेट, पेर का नहीं कर सकता । सबकी अपने २ स्थान 
पर अपने २ कत्तंव्य बजा लाने में ही महत्ता है । तथा 
उन २ कत्तेव्यों के साथ लगे अधिकारों के प्रयोग में 
ही न्याय भी है। सबके सब वर्ण अपने अपने 
स्थानों पर एक जैसे हैं | वर्शोव्यवस्था, समाज में न्याय 
तथा समता की भांवना का प्रचार करना चाहती है 
जिससे सब लोग अपनी २ भ्रवृत्तियों के अनुकूल काये 
करें, दूसरे के कार्यों में हस्ताक्षेप न करें और समाज 
से जितना लाभ उठाते हैं. उसके बदले में समाज को 
उतना ग्रतिफल दे सकें। ब्राह्मण आदि का विशेष 
क्या २ कत्तंव्य है ? उनके समाज में क्या अधिकार 
हैं? इस विषय को अगले लेख में हम स्पष्ट 
करेंगे। यहाँ पर तो इतना वक्तव्य है कि वर्ण 
धर्म का मूल-आधार प्रवृत्ति है। वर्णंव्यवस्था में 
भ्रवृत्तियों को व्यवस्था की गई है। सब अपनी २ 
प्रवृत्तियों के अनुसार समाज की सेवा करें और अपने 


गुणों को बढ़ाते हुए अपने २ कार्यों में 590८9]2९० 
या प्रवीण होओें। वर्ण॑व्यवस्था प्रठ्जत्ति पर आश्रित 
है, पेशों पर नहीं । पेशे कम से निर्णीत होते हैं. जन्म 
से नहीं | परन्तु प्रवृत्ति का निर्णय कैसे हो सकता 
है? प्रवृत्ति का निणय कम से नहों होता बलिकि कम 
प्रवृत्ति के आधार पर हुआ करते हैं। वर्ण व्य- 
वस्था का तकाजा है कि जैसी जिसकी प्रवृत्ति होती 
है बेती ही उसकी वृत्ति होनी चाहिये। यदि ऐसा न 
होगा तो वह वर्णुव्यवस्था नहीं अपितु वर्णोव्यवस्था 
है। आजकल वशाव्यवस्था है। प्रवृत्ति का निश्चय 
विशेषतः जन्म" तथा साधारणतया कम से होता 
है । [.9ए ० ०7८१४ के सिद्धान्त के अनुसार 
यह स्पष्ट है कि बालक की प्रवृत्ति पिता माता के तुल्य 
होती है अथात्‌ जन्म से ही प्रवृत्तियों का निश्चय 
भी होता है। बाह्य परिस्थितियां उन प्रवृत्तियों में कुछ 
परिवत्तनों को पैदा कर देती हैं। वैसे तो जन्म से 
निश्चित ग्रवृत्तियों में भी बदलने की ॥८९0०॥0०५ 
अथात्‌ भुकाव 4]6 छा]72][96 0 9(007६9760 घ& 
ए७77800] अथोन्‌ “सहज परिवत्तेन नियम!” के 
आधार पर रहती है। इस प्रकार प्रवृत्तियां प्रधानतः 
जन्म के आधार पर होती हैं, कम से उनमें कुछ परि- 
वत्तन आ जाता है। प्रवृत्तियों का मनुष्य के कर्मों, 
पेशों पर भी बड़ा प्रभाव पड़ता है। परन्तु इसके 
विपरीत करमों तथा पेशों का भी प्रवृत्तियों पर प्रभाव 
होता है। वैदिक धर्म में पुनजेन्म का सिद्धान्त अमूल्य 
सिद्धान्त है। इस सिद्धान्त के आधार पर मनुष्यों के 
गुण कर्मों के अनुसार ही उसका जन्म होता है ! 
अथान ब्राह्मणादि कुल' में जन्म-मनुष्य के पूषे 
जन्मके कर्मो का ही परिणाम होता है। इसलिये जो 
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जन्म” से ब्राह्मण हो उसका ब्राह्मण वर्ण में दीक्षित 
हीना अधिक सरल है। जिसका पिता ब्राह्मण है, 
डैसेका घुत्र ज्राह्यण हो--इसमें कया शक्' है। और 
यदिं वह भाग्यवश पिता के काम को-पेशे को करे तो 
उसकी बैसी ही प्रवृत्ति भी बनी रहती है और ५शे में 
देत्तता की उपलब्धि भी वह करता है। परन्तु यदि 
किसी कारण पुत्र की प्रवृत्ति पिता जैसी नहो तो 
उसको उस पेशे में डालना अनुचित है। जो यह 
कहते हैं कि वण बदल नहीं सकता है वे भी ग़लती 
पर हैं। क्‍योंकि वर्णाव्यवस्था प्रव्नत्ति पर निभर है। 
ब्रैवागसि जन्म तथा कम के आधार पर प्रारम्भिक २५ वर्ष 
तंक बन जाती है। उस समय आचार्य जिस वर्ण में 
जिस व्यक्ति को दीक्षित करता है वह उसका वर्ण हो 
जाता है । यह भो हो सकता है कि एक क्षत्रिय पिता 
के पुत्र की प्रवृत्ति २० वष की आयु में ( दीक्ञान्त 
दिवस तक) ब्राह्मणों की सी हो गई है तो वह ब्राह्मण 
कंहलायगा और 5090:८ की तरफ से उसे उसके 
अनुसार ही पेशा भी मिलना चाहिये। इसी प्रकार 
शुण, कम, स्वभाव के आधार पर उच्चवर्ण नीच वर्ण 
की तथा नीच वर्ण ऊंचे वर्ण का हो सकता है । इस 
विषय में अनेक ऐतिहासिक उदाहरण पेश किये जा 
सकते हैं। वेदिक वर्णुव्यवस्था के साम्यवाद का 
कितना सुन्दर खरूप है। पाश्चात्य देशों का साम्यवाद्‌ 
इंस बात में ग़लती करता है जब बह सबको एक ही 


मान से मापता है, जब वह प्रवृत्तियों की उपेक्षा करता 
है। प्राचीन ऋषियों ने सबको समान अवसर !?- 


४]।208८ देकर साम्यतत्त्व की पूरा २ रक्षा की है। 


१--जब के माता-पिता तथा उन $े परम्परागत पितर 
अपने २ धर्मो, कमों तथा कत्तव्य पालनों में तत्पर रहते 
मय हो । € सम्पादक 2 


वैदिक विज्ञान 


[ सा 





अस्तु, हम यह कह रहे थे कि पेशे से प्रवृत्ति पर 
असर पड़ता ज़रूर है परन्तु यदि आपद्धम में किसी 
ख़ास वर्ण वाले को अपने वर्ण की प्रठत्ति के अनुसार 
पेशा नहीं मिलता है तो वह अपने वर्ण से नीच बर्णों 
के पेशे भी कर सकता है। किन्तु उसकी प्रवृत्तियां 
उन पेशों के होते हुए भी वैसी ही होनी चाहिये । 
उदाहरण के लिये यदि किन्‍्हीं कारणों से ब्राह्मण बरणे 
में दीक्षित पुरुष को, या एक ब्राह्मण परिवार में 
भिन्न २ व्यक्तियों को अपने २ वर्ण के लिये उपयुक्त 
पेशे नहीं मिलते हैं, वे न तो अध्यापक, न उपदेशक, 
न पुरोहित ही बन सकते हैं, उस हालत में वे क्षत्रिय 
वर्ण के पेशों को, या इनके अभाव में वैश्य वर्ण के 
पेशे को करता है, तो दह प्राण धारणाथ वृत्ति कर्षित 
होने पर उनका कर सकता है, परन्तु उस अवद्या 
में यदि उसकी प्रवृत्ति उसी प्रकार निःस्वाथ काम 
की बनी रहती है तो वह ब्राह्मण ही समका जा सकता 
है, ऐसा मनु ने हमें बताया है और वद्‌ का भी 
निर्देश यही प्रतीत होता है । 

वैसे तो ब्राह्मणवरण्ण के व्यक्ति को भी क्षत्रिय, 
वैश्य के सब पेशों का, ज्ञान होना चाहिये परन्तु 
अपनी जीविकाण वह 3नका अवलम्बन आपड्धम से 
अतिरिक्त न करे-ऐसा ही विधान शास्त्रों का है । जब 
कभी प्रवृत्ति बदल जाती है तभी वर्ण बदल जाता है। 
यह बात हर एऋ जन्म में हो सकती है। वर्ण 
व्यवस्था प्रवृत्ति विभाग का नाम है। वर्णोव्यवस्था के 
उपरिलिखित रहस्य को न समभने के कारण बहुत से 
लोग (0०४/८ 5५४८८० छुआछूत आदि को वर्ण- 
व्यवस्था के साथ जोड़ कर इसे बदनाम करते हैं । वे 
कहते हैं कि सब जाति फांति को तोड़ देना चादिये 


सन्‌ १९३४ ३० ] 


9 
वर्णा श्रम धर्म 
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ओर सब मनुष्यों को एक जैसा समझता जाना चाहिये, 
बरोव्यत्रस्था का नाम नहीं लेना चाहिये क्‍योंकि इस 
की बदौलत ये जातियाँ बन गई हैं, इसने मनुष्य 
समाज को कृत्रिम शिकश्जों में जकड़वाया है। पर वे 
लोग रालती में हैं | वर्शव्यत्रस्था को (०१5९ 5५5८९॥7 
से प्रथवू न समभने के कारण वे ग़लती कर बैठते 
हैं, वशव्यवस्था तो महत्ता, कुज्ञीनता, प्रतिष्ठा का 
आश्रय जन्म को न मान कर गुण कम्से को मानती है । 


'वर्ण' शब्द का अथ जाति नहीं है । ब्ण (:३५७ (विभाग) 


को तो सूचित करता है, (०५८८ (जाति!) को नहीं । 
(६ कर पान पु ७. ७. >> वै 
उपयुक्त विबेचना में ही हमने देखा है कि बेदिक 
वगण,-घमं ॥)0,05070 ०६ ]809०प० 0+% [ए500 ०६ 
९४१९०८९७ अथान्‌ श्रम-विभाग या प्रग्नत्ति-विभाग 
के व्यापक सिद्धान्त पर आश्रित है| यह गुणों के 
आधार पर है, केवल जन्म पर नहीं । इसमें ].,००- 
7778 तथा (379 ८(€॥ अथात्‌ विद्या और सद्ा- 
चार को प्रथम स्थान दिया है, दूसरा शक्ति को, और 
घन को इनसे नीचा स्थान दिया है। ऐसी सुन्दर 
व्यवस्था संसार के इतिहास में कहीं नहीं मिलेगी । 
पुरुष सूक्त के मन्त्र को देखने स भी यह प्रतीत होता 
है किः--“वह आनुवांशिक जातियों की तरफ़ निर्देश 
नहीं करता है” । बेद में तो ऐसे मन्त्र आए हैं जिनमें 
एक ही परिवार के आदमी अपनी २ इच्छाओं और 
शक्तियों के अनुसार भिन्न २ पेशे स्वीकार करते हैं। कुल 
श्र ञ- गं 
परम्परागत काय का कोई नियम नहीं । जिस जन्म 
परक जाति-मेद से वत्त स्नान हिन्दू समाज ने भयानक 
रूप धारण किया है वह वेदिककाल में न था। उस 
समय जन्म तथा कम के अनुसार बनी श्रवृत्तियों के 
७ 
आधार पर ही वे विभाग था। प्राचीन वर्णव्यवस्था 
वत्तमान जाति भेद से दो बातों में भिन्न है । 


(१ ) वह मनुष्य सात्र को चार भागों में बांटती 
है, इससे आगे नहीं बढ़ती । अमंख्य जातियों तथा 
उपजातियों का वगन वेदिक साहित्य की पुस्तकों में नहीं। 

(२) यह व्यत्रस्था जन्म सेन सानी जाकर 
योग्यता के न्याय संगत सिद्धान्त पर आश्रित थी ,इस 
में व्यक्तिगत योग्यता तथा उत्कृष्ठता के सिद्धान्तों पर 
मनुष्य समाज का वण विभाग था। ह 

वह किसी को आजन्म नीच या उच्च का फतवा 
केवल इस आधार पर ही नहीं दे दती थी क्रि वह्द 
उस २ प्रकार के कुल में पेदा हुआ है | प्रत्युत वेदिक 
वर्णाव्यवस्था के अनुसार, प्रव्ृत्तियों के आधार पर, 
ऊंचे कुल का नीचे तथा इसके विपरीत भी हो 
सकता है । 

वस्तुत: ("०5६८५ (जातियों) की उत्पत्ति [२००८, 
(2८८प३७००० तथा 4.,02८9.॥0४ अर्थात्‌ भिन्न २ 

मनुष्य श्रेणियों, पेशों तथा देशों के भेद से हुई है। 
समय गुज़रने पर भेद अधिक ही अधिक बढ़ते गये 
हैं । इस प्रकार न जाने कितनी जातियां और उप- 
जातियां बन गई हैं । इनका दोप वर्णाव्यवस्था पर 
लगाना अन्याय तथा ऐतिहासिक भूल होगी । बरणे- 
व्यवध्था प्रवृत्तियों के आधार पर है, यही मुख्य 
सिद्धान्त है, पेशों पर नहीं | प्रवत्तियों के आधार पर 
हुए २ मनुष्यों के भेद समाज में विषमता पेदा नहीं 
करते हें, प्रत्युत मनुष्यों में एक दूसरे से प्रेम बनाये 
रखते हैं । तथा उनको उनके कत्तेंब्यों में टढ़॒बनातें 
हैं । कोई ब्राह्मण होने से क्षत्रिय या वैश्य को नीच 
नहीं समक सक्रता। सच्ची वर्शाव्यवस्था में सबको 
अपने २ स्थान पर मान मिलता है तथा उसकी प्रतिष्ठा 
की रक्षा की जाती है । 


२६२ 
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ब्रह्मगादिनी अपाला ओर उसका दृष्ट सूकत 


[ ले०--चतुर्वेद्भाष्यकार श्री पं* जयदेवजी शर्मा विद्यालंकार, मीमांसातीर्थ, अजमेर ] 


ब्रह्ममादिनी का परिचय 


77 हिआ। के ८ वें मण्डल का ८० वां सूक्त 
आजत्रेयी अपाला ब्रदह्मगादिनी ऋषिका 


का दृष्ट सूक्त है। इसके विषय में वेद साहित्य में कई 
स्थानों पर विवरण आया है । जिनका उल्लेख हम इस 
लेख में करेंगे। परन्तु इस ब्रह्मवादिनी का नाम आये- 
जगत्‌ और प्रायः भारतीय गौरव के समथक सभी 
वेदियों पर से स्त्रियों के प्राचीन गौरव को दशाने के लिये 
वक्ताओं के मुखों से सुना जाता है। परन्तु वेद 
के भाष्यकारों और इस ऋषिका के परिचय कराने 
वालों ने इस ऋषिका के जीवन और इसके देखे सूक्तों 
की बड़ी दुदंशा की है । कदाचित्‌ वेद के अन्य सूक्तों 
की ऐसी दुर्गति नहीं हुई । 


बृहदेवता का दिया परिचय 


शौनक-सम्प्रदाय के देवता-परिचायक ग्रन्थ में 
अपाला ब्रह्मगादिनी और उसके सूक्त के विषय में 
निम्नलिखित प्रकार से परिचय दिया है। 
१. अपालात्रिसुता त्वासीत्‌ कन्या त्वग्दोषिणी' पुरा । 
तामिन्द्रश्बकमे दृष्टवा विजने पितुराश्षमे ॥ ९९ ॥ 
२. तयसा बुबुधे सा तु सवमिन्द्रचिकी षेतम । 
डउदकुम्भ समादाय अपामर्थे" जगाम सा ॥ १०० ॥ 
( १ ) त्वग॒दूषेणी 2. व्वाग्दोषिणी (. २, 
( २ ) अयामन्ते जगाम सा 7. पातुं जगाम तेजसा 7). 
तेन साथ तु साप्यगात्‌ । 5. १०० ३.४ १०३ 'छोक के १,२ 
के बाद आता है 3. 


३. दृष्टदा सोममपामन्ते तुष्ठावर्चा बने तु तम्‌ । 

कन्या वार इति चैतस्यामेषों 5र्थः कथितस्ततः२॥१०१॥ 
४. सा सुपाव “मुखे सोम सुत्वेन्द्र चाजहाव तम्‌ । 

असौ य ऐपी' त्यनया पपाविन्द्रश्न तन्मुखात्‌ ॥ १०२॥ 
७५, अपूपांश्वेव सक्तुंश्न भक्षयित्वा स तदू-एहात * । 

करम्मिस्तुष्ठाव सा चैन जगा देने तृचेन तु ॥ १०३ ॥ 
६. सुलोमामनवद्याज्ञीं कुरु मां शक्र सुदचम" । 

तस्यास्तद्‌ वचन श्रत्दा प्रीतस्तेन पुरन्द्रः ॥ १०४ ॥ 
७. रथच्छिद्रेणः तामिन्द्रः शकटरय युगस्य च | 

प्रक्षिप्य निश्वकर्ष त्रिः सुत्वक * सा तु ततो5भवत््‌ ॥१०६॥ 

तस्यास्त्वगपहता या पूर्वा सा? "सल्यको5भवत्‌ । 

उत्तरा त्वभवद्‌ गोधा कृकलूसस्पवगुत्तमा ॥ 

चृहदेवता अ० ६ | ९९-१०६ ॥ 

( ३ ) कथितः स्तुतः 9. 

(४) सा सुषाव मुखात्‌ 7.सा सुषधाव सुखात्‌ 9. .- 
]7, सा सुषाव तथा 7. सुषाव स्वम्रुखे 5.--इन्द्रश्व 77. 2. 
६ ९. 5. ॥. 5. इन्द्रस्नु 8. 

(५ ) स्‌ तद्गरहात्‌ 77. शतक्रतु: 0. 7. जगादन 
त्रिचेन सा 2. सोममिद्धं तचेन सा 7.7. अभौ ब॒ते दुचेन सा 
[. कुरु तात छिकीषितम्‌ । 70. 

निरगात्स क्रचित्पूव भक्षयित्वागृहासमुनेः । 
ऋ्मिःस्तुत्वा जगादेज्द्व कुरु मा सुत्वचन्त्विति। षड गुरुशिप्यः। 

( ७ ) सुत्वचाम्‌ 2. 7. 

( ८ ) रथछिद्रगताम्‌ , रथेअद्विणाताम्‌, 

( ९ ) ततः सासुत्वचा5सवत्‌ 

(१०) तस्‍्यां त्वचि च्यपेतायां सबस्यां शल्यको 5 भवत्‌। 

सवोनुक्रमणी 
तस्याः पूचंहता या त्वक्‌ जातिः सा शब्यकों अभवत्‌ । 
पडगुरु शिष्यः । 


खंन्‌ १९३४ ३० ] 


अर्थ-पूवकाल में अन्नि की कन्या अपाला त्वचा के 
दोष वाली थी | एकान्त में पिता के आश्रम में उसको 
देखकर इन्द्रने कामना की । तपसे उसने इन्द्रकी सब 
इच्छा जान ली | वह जल का घड़ा लेकर जल लेने के 
लिये चली4 सोम को पानी के पास देखकर,वन में उसकी 
स्तुति [ "कन्या वार ऋ०” 4।८०।१। ] इस ऋचा से की 
इस ऋचा में यही अर्थ कहा है । इसके अनन्तर उसने 
भुख में सोम का सवन किया, ओर उसका सवन कर 
के इन्द्रको “असौ थः एपी०” इस ऋचा से बुलाया। इन्द्र 
ने उसके मुखसे पान किया । पूण० और सत्तू खाकर वह 
इन्द्र उसके घर से निकला, उसने इन्द्र की ऋचाओं 
से स्तुति की | उसको तीन ऋचाओं से कहा-हे 
शक्र इन्द्र ! तू मुके सुलोमा, अनिन्दिताज्ञी और उत्तम 
त्वचावाली बना । उसका वह वचन सुनकर इन्द्र प्रसन्न 
होगया, रथ के छिंद्र से, शकट और युग के छिद्र से तीन 
बार उसे डालकर निकाला, तब वह सुन्दर त्वचा वाली हो 
ग़यी। उसकी जो पहली त्वचा निकली वह (शल्यक) सेहा 
बैनरगयी , उसके बाद की (गोधा) गोह बन गयी ओर फिर 
असके बाद की तीसरी त्वचा (ककलाल) गिरगट बनगयी | 

स्मीक्षा--इस कथा में और पौराणिक ढंग की 
केथाओं में बहुत समानता है। अन्रि ऋषि की अपाला 
कन्या का विजन में अपने पिता के आश्रम में रहना 
ओर इन्द्र का उसको देख उसे चाहना हमें कण्व के 
ध्याश्रेंस में शकुन्तला की याद दिलाता है । उसे भी 
एकान्तमें दुष्यन्त ने चाहा था। अस्तु | इस अभिप्राय को 
जान अपाला का जल लेने के बद्दाने तालाब पर जाना 
यह भी एक पश्रेमकथा-निवाह का सामान्य अंग है । 
सोमलता का चबाना, मुंह में से सोम रसकां इन्द्र को 
देना, इन्द्र बे उस सोम को पान कर लेना, और इन्द्र 
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का उसकी बिगड़ी त्वचा को ठीक कर देना और 
फिर उसको रथ के, शकट के और युग (जूये ) के 
छिद्रों में से डाल २ कर निकालना यह सब कुछ 
विचित्रता लिये हुए कथांश है । 

यज्ञ के भीतर सोम रस पान करने वाला इन्द्र एक 
ब्राह्मणकन्या के मुख में चब्रा हुआ सोमरस पीयेगा 
यह एक अति घृरित सी बात प्रतीत होती है । (२) 
अपाला को त्वचा का रोग था तो उसे इन्द्र ने रथ 
शकट ओर जुए के छेदों में से निकाला, इसका अभि- 
प्राय भी समझ से नहीं आता । क्‍या इस कन्या को 
तार के समान छेदों में से निकाल लिया ? तीन छेदों 
में से निकालने पर उसकी तीन खालें उतरीं, वे क्रम से 
सेहा, गोह और गिरगट बन गये यह भी एक समस्या 
है। इन कथा लेखकों मे इस कथा को सममने या 
सममाने का ज़रा भी यत्न नहीं किया | 

सायण भाष्य के अनुसार वेद के इस सूक्त का 
अध्ययन करने से भी इस कथा में कुछ अन्य अंश 
ओर भी मिलते हैं जिनको शौनकीय बृहदू-देवता 
ने छोड़ दिया है । 

इसके अनन्तर हम सायण के द्वारा उद्धृत शब्यायन 
ब्राह्मण की कथा का उल्लेख करते हैं । 

शाट्यायन ब्राह्मण की कथा 

१. सा तीथमभ्यद्यन्ती सोमांशुमविन्दत। त॑ सम 
खादत्‌ । तस्थेह् ग्रावाण इच दुन्ता उदुः | स इन्द्रः आद्दत्‌ 
ग्रावाणों वे ब्द्न्तःति। सा तमसि व्यजहार “कन्या वारतायती 
सोममपिज्रुता विदत्‌ ।” हत्यस्थे त इदं ग्रावाण इत दन्ता 
बदन्तीति विदित्वा इन्द्रः पराडः आवत्तंत। तमप्रदीत्‌ 'असौ- 
य एपि वीरक' इत्यादिनेति । 

२. अनाद्िियमाणेव तमबयीदा चन त्वा चिकिन्सामों 
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वैदिक विज्ञान [ माय 





5घिचन त्वा नेमसि ।' इति पुरा मां सर्वया ऋचापाला स्तौती 
स्युयपर्याववत्त, 'शनैरिव झनकैरिवेन्द्राये न्‍्दोपरिलवे' ति हवा 
बी, ० सोमपीथ 

जस्ये मुखात्‌ सोम निरधयत्‌ सोमपीथ इृह वा अस्य भवति 
य एवं विद्वान ख्रीमुपजिप्रति । 

३. तामब्रवीदपाले कि कामयसीति । सात्रवीद्‌ 'इमानि 
त्रीणि विष्टट! ति खलूतिहांस्थे पिता । स त॑ हाखलूतिं चकार । 
उवेराहास्य न जज्ञे सो जज्ञे । उपस्थे हास्ये रोसाणि नासुः 


ज्िरे ७ चर था 
तान्‍्युत जज्ञिरे इत्यस्योत्तरा भूयसे निवचना यास्य चयान इत्ते। 


४. ता खे रथस्याध्यवृहत्‌ सा गोधाभवत्‌ । तां खेइनसो 
स्यअवृहत्‌ सा संझ्िष्टका 5भवत्‌ । तदेषाउभ्यनूच्यले खेर थस्य 
सखेडनस' इति। तस्येह यत्कश्याणतरमं रूपाणां तद्बपमासेति । 

शास्यायन न्राह्मण के ये ४ उद्धरण सायण ने 
रूपने भाष्य के पोषण में उद्धृत किये हैं। इनका 
शब्दार्थ यह है-- 

१. उसने तीथ (घाट) जाते हुए सोमांशु को पाया | उसने 
उसको खाया । उसके दांत सोम कूटने के पत्थरों के 
समान बजे । वह इन्द्र आ दौड़ा, कि देखो पत्थर बज 
रहे हैं। वह उसको बोली, (कन्या वारवायती ० इत्यादि) 
जब इन्द्र ने जाना कि पत्थरों के समान इस कन्या के 
दांद बज रहे हैं तो वह लौट गया दब इन्द्र को कन्या 
ने कहा 'असौ य एपि वीरक” इत्यादि । 

२. अनादर सा करती हुईं वह इन्द्र को बोली 
(आ चन त्वा चिकित्सामो ०) यह देख कर कि अपाला 
पूरी ऋचा से मेरी स्तुति करती है वह फिर उसके 
समीप आया। तब (शनैरि०) इत्यादि कहा | तब उसके 
मुख से इन्द्रने सोम दिया । ऐसा जानकर जो पुरुष 
स््रो का चुम्बन करता है उसके पुत्र भी 'सोमपीथ', 
यज्ञ में सोमपान करन वाला होता है । 

३, इन्द्र ने अपाला को कद्दा-अपाले तू क्‍या 


चाहती है, वह बोली ये तीन विष्टप, उसका पिता गंजा 
था, उसको उसने गंजरहित कर दिया उसकी 
भूमि उवरा न होकर फल पैदा नकर सकती थी, वह प्रैदा 
करने लगी । अपाला के गुद्यांग भाग में गेम न थे, 
वे पेदा हो गये। उसको और अधिक स्पष्ट करने के 
लिये ( असौ च या न० ) मन्त्र है । 

४. उसको रथ के छिद्र में अधिवहेण किया वह्द 
गोधा होगई, उसको “अनस्‌ के छिद्र में अतिवहेण किया 
वह 'सांडिष्टिका' हो गई। उसी को लक्ष्य कर ऋचा 
कही जाती है, ( खे रथस्य० ) उस अपाला का रूपों 
में सब से श्रे० जो रूप होता है वह रूप उसका हो गया । 

समीक्षा- शाल्यायन के उद्धरण में बृहद्द॒बता 
की कथा से कई बातें विशेष हैं--( १ ) कन्या इन्द्र 
की कामना से नहीं प्रत्युत योंही तीथ गई और वहां 
सोम चबाने लगी। (२ ) इन्द्र केवल सोमका भरिय होने 
से यज्ञगत पत्थरों के बजने के भ्रम से आ गया था, 
पर बाद में उसके दातों की आवाज़ सुनकर वह लौट 
गया। परन्तु फिर स्तुति सुनकर फिर आया ओर 
प्रसन्न होकर इन्द्र ने उसके मुख से भी सोमपान कर 
लिया । (३ ) अपाला को प्रसन्न होकर मानो इन्द्र ने 
तीन वर मांगने को कहा ओर वर थे कि पिता का 
गंज दूर हो, भूमि उबेरा होकर अन्न पेदा करे, और 
उसके गुद्यांग में बाल आदें । 

(४) तब इन्द्र ने उसके ख” और शकट के 
'ख' में अधिवहंण किया । तब वह पहले गोधा, फिर, 
सांश्िष्टिका, फिर वह अतिरूपवती हो गई । 

इन कथांशों का उल्लेख बृहद्देवताकार ने नाममात्र 
भी नहीं किया । इस इतिहासकथा का उल्लेख करके 
भी शासख्यायन ब्राद्षण ने कथा का रहस्य समभने के 


सन्‌ १९३४ ई० ] 


लिये कुछ स॑प्रेत्त किये हैं जैसे--द्वितीय उद्धरण 
में लिखा है कि--ऐसा जानकर जो स्त्री का चुम्बन करता 
है उसके पुत्र सोमपायी होते हैं। फलतः ब्राह्मण ने स्पष्ट 
कह दिया कि यहां इस सूक्त में इन्द्र पति” है अपाला 
उसकी प्रियतमा है। उसके मुख से.सोमपान करना 
उस्रका चुम्बन करनामात्र हैे। इस रहस्य के जानने 
नाले का पुत्र पूर्ण बीय से युक्त होता है । 

इन्द्र न अपाला की तीन इच्छाएं पूरी की 
एक पिता के सिर के गंज को दूर करना, दूसरा भूमि 
को उवरा करना, तीसरा गुझ्यांग की सरोमता । 

यह अबश्य तीनों बातें रहस्य पूर्ण हैं जिनका 
कथांश में कोई भी गुप्त रहस्य नहीं खुलता । इनका 
रहस्य मन्त्रों से खुलता है। इसी प्रकार इससे भी 
अधिक रहस्य यह है कि इन्द्र ने अपाला को तीन 
छिद्रों से निकाला। परन्तु शास्यायन ब्राह्मण में दो 
छिद्रों में से निकालना लिखा है, फिर बृहद्देवता ने 
उसकी उतरी तीन त्वचाओं को क्रम से शल्यक, गोधा, 
कृकलास बनाया । परन्तु शा० ब्राह्मण में वह अपाला 
तीन रूप की हो गई, गोधा, सांछिष्टिका और 
कल्याणात्मक रूपवती । 
. इससे प्रतीत होता है कि अपाला को तीन छिद्ठों 
में से तार कसने के यन्त्र में से तार के समान नहीं 
निकाला, प्रत्युत ब्राह्मण के शब्द्‌ हैं-- 

तां खे रथस्याध्यव्वृहत्‌ सा गोधा5उभवत्‌ । 

तां खेड्नसो उत्यबृहत्‌ । सा सांझछिष्टिका $भवत्‌ । 

उसको रथ के ख? में अधिवहंण किया वह गोधा 
हो गई, उसको अनस्‌ के 'ख' में अतिवहंण किया वह 
सांश्छिष्टेका हुई । 

“थस्य ख और 'अनसः ख' ये पद ब्राह्मणकार 
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ने वेद मन्त्र से लिये हैं उनका अन्य पयोयशब्द नहीं 

दिया । प्रत्युत अन्यों ने 'ख” का अथ छिद्र समझता । 
ब्राह्मण कहता है कि इन्द्र ने अपाला को उन खा 

में से अतिवहेणश या अधिवहेण किया । । ( वृह्‌ 


उद्यमने ) अथोत्‌ इन्द्र अपाला को रथादि के 
रख! में उठाकर दूर ले गया । फलतः ब्राक्षण 
के प्रयोग से स्पष्ट होता है कि इन्द्र अपाला को रथ 
ओर शकट के, 'ख' अथोत्‌ अवकाश या बैठने के 
स्थान में बैठा कर उसे देशान्तर ले गया । वहां उसकी तीन 
दशा हुई पहली में वह तेज़ रथ में गोह के समान रथ के 
डंडों के साथ हाथों से चिषकी सी रही, और शकट 
बैलगाड़ी में ककोले से लगे, और शनेः २ इन्द्र और 
अपाला का अंग संख्छेप मात्र हुआ, तीखरी दशा में 
वे जब युग नामक यान में बैठकर आये तो उस समय कधू 
का रूप कल्याणतम अथोत्‌ अतिशय सुन्दर रूप था । 

ब्राह्यणोक्त इस उद्धरण में यह कहीं बात नहीं 
आती कि अपाला को त्वचा का कोई रोग था । 

तीन वरों का स्पष्टीकरण 

गुझ्ांग में रोम न होना यह उसके अपू्ण यौवन 
को दशाता है, इन्द्र ने उसको पूर्ण यौवन प्राप्त 
करने का अवसर दिया। 

इन्द्र बर' स्थानीय ही है यह हम पहले कह आये 
हैं । तब अपाला भी “वधू! स्थानीय है इसमें कोई सन्देद 
नहीं रहता । अपाला कह कन्या है जिसको पालक 
पति प्राप्त नहीं हुआ | वह “आत्रेयी' है। लोग उसको 
अतन्रिगोत्र की या अत्रि की पुत्री मानते हैं। परन्तु 
यह असंगत है। स्म॒तिकारों ने आज्रेयी का अथे-- 
“एजखला' किया है । परन्तु वेद को यह परिभाषा 
केवल 'रजखला' मात्र को आज्रेयी नहीं कहती । 
अर-त्रि! जिसको अभी तीन वष नहीं हुए, वही “अन्नि! 
और साथ में तद्धित करने से वही आज्रेयी है। 
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प्रथम गजोदर्शन के होने के बाद भी तीन वर्ष 
तक कुमारो अपने विवाहार्थ पति वरण के लिये बैठती 
थी | जो कन्या १३,१४७ वर्ष में प्रथम रजस्वला दो उस 
को भी पूर्ण यौबन अथोत्‌ (/?प02८८५५) शुद्यांगों के 
पूर्ण होने के लिये तीन वर्ष आवश्यक थे । आाद्यण ने 
अंग की अपूर्णता और पूरंता की बात को गुद्यांग में रोम 


होने न होने मात्र से बतलाया है। अंग्रेजी का (?79०:६५) 


शब्द भी उसी भाव को बतला रहा है । ( ?9०५ ) 
प्यूब गुद्यांग के रोमों को कहा जाता है । इस शब्दा्थे- 
सम्बन्ध से प्रतीत होता है :कि योरोपियन भाषा में 
स्त्री के यौवनागम को दर्शाने का यह प्रकार वैदिक 
साहित्य से ही आया है, बाद में यह भाव भारत में 
लज्ञा-संकोचजनक हो गया और अंग्रेजी में यह शब्द 
साधारण रूप से भी प्रयुक्त होता है ओर प्रयोग में 
कोई संकोच अनुभव नहीं होता । 
हितीय वर 
अपाला का दूसरा घर पिता के गंजके दूर करने 
का है। सो भी ब्राह्मणकार ने बात तो ठीक कही, 
परन्तु वाद के लोगों ने उसका तात्पय नहीं समभका । 
यहाँ पिता का अथ पालक” है। अथाव अपाला के 
कथन का अथ है कि मेरा पालक भी अभी बालों से 
रहित है वेद ने इस भाव को स्पष्ट किया है। जिसका 
अभिग्नाय है कि पालक के शिर अथात्‌ मुख पर बाल 
नहीं हैं । वह भी अपूर्णो-यौवन है। वर के योवन का 
सुचन मुख पर के मूंछ से होता है वेद ने उसी को 
स्पष्ट किया है । 


तीसरा वर 
तीसरी बात अपाला ने डबरा” होने की कह्दी 


है। इसका अभिश्राय है छि यदि वर कच्ची उमर में 
बधू से विवाहित हो तो वह भी पिता? अथोत्‌ पालक 


की ऊषर भूमि के समान सन्वानोत्पादक लीं होता 
फलत: बरों को चाहिये कि वे वधू को उबरा होने दें । ये 
तीनों बातें अपाला अर्धात्‌ कुमारी कन्या की ओर खे 
प्रस्तुत होती हैं और इन्द्र अथात्‌ बर पक्ष को विवाद्द 
के पूर्व ये बातें खवीकार करनी पड़ती हें। अथोब्‌ 
ब्राह्मयोक्त कथा का नायक इन्द्र! इग तीन बातों को 
खीकार करता है ओर पूरा करता है । 
अपाला का सोमचवबेश 

अब अपाला का सोम का चर्वबण क्या है। ब्रह्म- 
चर्य का आचरण मुख से वेद का अभ्यास वा पति 
के लिये (सोम! ब्रह्मचारी को चाहना मात्र है। इस 
पर ऐश्वयवान इन्द्र की भी इच्छा उसके मुख से क॒द्दी 
अभिलाषा को खीकार करने की ही हुईं, इसी पर 
परस्पर प्रेम बंधता है। मुख मात्र से सोम का अहण 
ओर टसका स्वीकारना यही प्रतीत होता है । इसीः को 
गन्ध ग्रहण मात्र से भी दशोया है। 

परन्तु इन खब रहस्यों को सायणादि ने बिलकुल 
भी नहीं समझा। ऐसा प्रतीत होता हे । प्रत्युत कथा 
के केवल स्थूल रूप से बहक कर मन्ह्रों के भी अथ 
विकृत कर दिये हैं । 

अब हम पाठकों से अनुरोध करेंगे कि बे बंद के 
उस सूक्त पर जोकि 'अपाला आजन्रेयी ऋषिका? -का 
इृष्ट कहा जाता है विचार करें कि वह सूक्त एक 
अविबाहिता कुमारी कन्या को ओर से विवाहेच्छुक 
वर के प्रति लक्ष्य कर कहा गया है। इसमें कुमारी 
सत्री-प्रकृति का वर्णन, उसके कत्तंव्य, उसके ग्रति बर 
के कत्तंव्य आदि का वर्णन है। इस प्रकार से उस्र 
सूक्त की सब संगति ठीक २ लगती है । 

अगले लेख में दम उक्त सृक्त के सात्तों मन्‍्त्रों की 
संगति अन्य भाष्यों कौ आलोचना के सहित दशावेंगे । 
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(४१) 


हक ० च, 
यर्मां गायन्ति नृत्यन्ति भूम्यां मत्यां व्यलबाः । 
युध्यन्ते यर्यामाक्रन्दो यर्यां वद॒ति दुन्दुमिः ॥ 


सा नो भ्रूमिः प्रणुदर्ता सपत्नानसपत्न मा पृथिदी कृणोतु ॥४१॥ 


( वीर छुन्द ) 
जिस भूमी में गावें नाचें, मानी मानव सोद मनाय । 
प्रेरित होकर देश प्रेम से युद्ध स्थल में आगे जाय॑॥ 
बजे नगाड़ा रण में मारू, बाजे टाप बछेड्न क्यार । 
करे हमें निछन्द माठतभू सारे समर शत्रु संद्ार ॥ 
(४२ ) 
यस्यामन्न ब्रीहियवो यस्या इमाः पञ्ञ कृष्टयः । 
भूस्‍्पे पर्जन्यपत्नये नमीउस्तु वर्षमेदसे ॥ ४२ ॥ 
जहां अन्नजी चावल्ल उपज़ें पांचों प्रजा बसें सुखसार । 
बषो-सेघ-मुदित माता को होवें नमस्कार बहुवार ॥ 
(४३ ) 
यस्याः पुरो देवक्ृताः क्षेत्रे यस्या विकुबते । 


प्रजापतिः पृथिवीं विश्वगर्भामाशामाश्ञां रण्यां नः कृणोतु ॥ ४३॥ 


जिसके नगर ग्राम देवों ने निर्मित किये सघन उद्यान । 

जिसके क्षेत्र प्रदेशों में जन बाघें बढ़कर विविध वितान ॥ 

प्रजापति परमेश्वर राजा करके प्रथिवी का विस्तार । 

सर्वोत्पादक उसे बनावे, हो द्शि दिशि में रम्योदार ॥ 
(४४ ) 


निधि बिञऋती बहुधा गुहा दसु मर्णि ह्रिण्य एथिवी ददातु मे । 


वसूनि नो वसुदा रासमाना देवी दूधातु सुमनस्यमाना ॥ 
धारण करे गुहा खानों में हीरा माणिक विविध प्रकार । 
सोना आदिक अष्ट धातु को माता देवे हमें सम्दार ॥ 


दानशील देवी देने को वसुका करे विविध विस्तार । 
पूजनीय वसुदा माता को होवे नमस्कार बहुवार ॥ 
(४५ ) 
जन बिश्वती ब हुधा विवाचस नाना घर्मांण एथिवी यथौकसम्‌ । 
सहस््र धारा द्वविणस्य में दुहां धुवेव घेनुरमपस्फुरन्ती # 
भांति भांति के भाषा भाषी जो जन विविध धम सिरमौर | 
धारण करे मात्‌भू सब को रहते गृहवत्‌ प्रियवर पौर || 
धन की गंगा बहे देश में होकर सफल सहल्लनों धार। 
सीधी नाश रदित गौ के सम, देवे दिव्य दुग्ध दात्तार॥ 
( ४६ ) 
यस्ते सरपपों वृश्चिकस्तृष्ट दंशमा हेमन्तजब्धों भूमछों गुदा शये । 
क्रिमिजिन्चत प्रथिवि ययदेजति प्रावृष्ि तन्नः सर्पन्‍्मोव 
सपद्‌ यच्छिव तेन नो स्ड ॥ 
वृश्चिक सपंतेज विष वालेजो हैं ज्वर उत्पादक कौंट । 
भूमल गुद्दा में रहने वाले जो वर्षों में चलते ढीट ७ 
प्थिवी मातः ! जो भी प्राणी तुक में रहते हिंसक क्रर । 
शिव, मंगलमय हमें बनाओ करके उच्चको हम से दूर ॥ 
( ४७ ) 
ये ते पन्‍थानों बहके जवायना रथस्यथ क्त्मांनसश्र यातदे । 
येः संचरन्त्युभये भद्गपापास्त पन्‍थानं जयेमानमिद्रमतस्कर 
यच्छिवं तेन नो झुड ॥ 
जो हें मागे तुम्हारे माता | जिन पर चलते मानव लोक । 
रथ गाड़ी भी जिन पे जावें सज्जन, दुष्ट चलें ब रोक ॥| 
तस्कर, चोर शत्रु को हनिये दीजे सारे विन्न विदार। 
शिव, मंगलमय मागे हमारे होवें सब कल्याणागार ॥ 
( क्रमशः ) 
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श्री स्वामी दयानन्दजी का पत्र ( उदयपुर नरेश की ? ) 


सम 
श्रीयुत महिमहेन्द्र महामान्याय कुल दिवाकर 
“आनन्दित रहो” 
श्रीमानों को विद्ित हो कि में जोधपुर में भाद्र 
पौरणंमासी तक रहना चाहता हूँ पश्चात्‌ कहां जाना 
होगा इसका निश्चय अब तक नहीं किया है जब 
निश्चय हो जआयगा तब श्रीमानों को विदित कर दिया 
जायगा । 
महाराजे प्रतापसिंहजी और राव राजा तेज:सिंहजी 
उदयपुर में श्रीमन्महोदयों को मिलने के लिए आने को 
कहते थे । अनुमान है कि पूने से वहीं आवेंगे, यदि 
आयें तो अच्छे प्रकार आप शिक्षा करेंगे इसमें कहना 
वा लिखना क्या है। किन्तु आय राजोत्क्ष वैदिक 
घर्म की उन्नति करने आदि का उपदेश यथायोग्य 
कीजियेंगा ॥ कुछ ओषधि लिख के भेजी जाती हें इन 
को यथायोग्य उपयोग में लाबें। 
उपदेश 
१-कभी साहित्य जो नायका श्रादि भ्रष्ट रीति है 
उसका स्मरण श्रवण और वैसे गणेशपुरी से मनुष्यों 
का संग भी कभी मत कीजियेगा और न मद्यपान न 
वेश्या का दशैन नृत्यगान आदि प्रसंग करना । 
२-जैसी दिन चर्या में लिख आया हूँ उससे विप- 
रीत आचरण कभी न करना किन्तु वही रात्रि को 
प्रातः ४ चार बजे उठनां दिन और रात में १० बजे 
भोजन करना, दिन में निद्रा न लेनी और रात्रि में १०, 
१॥ साड़े दश वा ११ बजे तक शयन सदा कीजि- 
येगा । 


३ सदा छः घंटे तक समय राजकाय में लगाया 
कीजियेंगा और जब कभी राजकाय से अवकाश मिले 
तभी व्याकरणादि शास्त्र और मनुस्मृति के ३ अध्यायों 
का अभ्यास कीजियेगा और व्यथ समय एक क्षण 
मात्र भी मत गमाइयेगा जैसा कि सतरज, हास्य और 
विनोद आदि में मूल लोग अपना अमूल्य समय खोते 
हैं-- वैसा करना सवथा अनुचित है । 

४-प्रातः समय योगाभ्यास की रीति से ध्यान करना 
ओर नाम लेना आदि पुरोहित के आधीन कर दीजि- 
येगा जिससे ध्यान करने ओर राज्यपालन में समय 
यथोचित श्रीमानों को मिले, बुद्धि, बल, पराक्रम, 
आयु प्रताप बढता रहे । 

०-निरामय महोत्सव में निम्नलिखित काये अवश्य 
की जियेगा एक वेद मन्त्रों से होम दूसरा १२५०००) 
सवा लाख रुपये ज्ञात्रशाला' और ९५०००) पदच्चीस 
हजार रुपये खराज्य में अनाथ वृद्ध विधवा और 
रोगियों के पालन के लिये ओर १००००) मेवाद में 
वैदिक धर्म प्रचार और प्राचीन आप ग्रन्थों के छप- 
वाने प्रदान करने के लिये और २०००००) दो लाख 


वहां के क्षत्रिय सरदारों से लेकर ज्ञात्रशाला' स्थापन 


(५ ) क्षात्रश्चाला के सम्बन्ध में अन्य कई पत्रों में 
भी निर्देश मिलते हैं। यथाः--- 

() स्वामी दयानन्द के नाम शाहपुराधीश के पत्र में 
से उद्धरण--- 

(23 अं ओर राजकुमारों की पाठशाला के विषय में 
ज्यो आपने लिखा के आयंकुछ भास्करों ने करना स्वीकार 
कर लिया है सो इस लिपी को देख कर अत्यन्त ही हर्ष 
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शीघ्र कीजियेगां | इसमें ऐसा समभितये कि जानो एक 
वार गवनर जनरल साहेब और आए थे । 

६-सदा बलवान और राजपुरुषों से सताये हुओं 
की पुकार यदि भोजन पर भी बैठे हो तो भोजन को 
भी छोड़ के उनकी बात सुननी और यथोचित उनका 
न्याय करना । ऐसा न होवे कि निबल अनाथ लोग 


हुआ, क्योंकि बहुत दिनों से हमारी ये ही इच्छा और अभि- 


आसाद शुक्ला ८ सम्बत १९३८ का 
हस्ताक्षर राजाघिराज नाहरसिंहस्य 

(॥) इसी प्रकार स्वामी दयानन्द के नाम शाहपुराधीश 
के अन्य पत्र में से उद्धरण-- 

२४ ४३४०४/७४ क्षत्रय पाठशाल्ता बहुत जल्द होने वाली है 
और समाज भी यहां बनाने की तजबीज़ हो रही है ईश्वर ने 
चाहा तो बहोत जलंदी आय समाज भी कायम होजायगा । 

मित्री आसाढ़ सुदि १५, सं० १९३९ 
तारीष २० जोलाई सन १८८३ इंसवी 
हः दस नाहरसिंहस्य । 

8) अशअ यहां क्षत्रिय पाठशाला का उद्योग 
था वो निसफल हुआ । 

मिती भादुवा वदि १४ सम्बत १६३९ का 
तारीष + सीतम्बर सन १८८३ ईंस्वी 
हः नाहरसिदस्य 


(५) स्वामी दयानन्दजी का पन्न, शाहपुराधीश के नाम- 


श्रीमन्‍्माननीय वर श्रीयुत माहाराज राजाधिराज शाह- 


पुरेश आनन्दित रहो हैक 82०8१ 88 कह ओर क्षात्रशाक्ला का 
उद्योग निष्फल हुआ यह शोक की बात है'''''*'।''' । 
बिना तिथि 
विना हस्ताक्षर 


श्री स्वामी दयानन्दजी का पत्र 
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बलवान और राजपुरुषों से पीडित हो के रुदन करें 
ओर उनका अश्रुपात भूमि पर गिरे कि जिससे स्वे- 
नाश हो जावे और इनकी रक्षा से सब प्रकार की 
उन्नति अथोत्‌ शरीरारोग्य आयुवृद्धि घन वृद्धि राज वृद्धि 
धम वृद्धि और प्रताप वृद्धि को सदा करते रहियें ॥ 

७-अब परमात्मा की कृपा से महाशयों का शरीर 
निरामय हुआ है, अब इसको वीय रक्षणादि से सदा 
रोग रहित रखियेगा कि जिससे ऐहिक और पारमा- 
थिंक सुख की सिद्धि करना सुगम होवे और श्रीमानों 
के दीघोयु होने से खराज्य और समस्त आयोवत 
देश का सौभाग्य बढ़े । 

८-कभी सत्य बात के करने और भूठ बात के 
छोड़ने में भय न करें किन्तु युक्तिपूषक इस बात को 
पूरी करें और अपने राज्य में २० वर्ष का पुरुष और 
१६ शोलह्‌ वर्ष की कन्या का विवाह करने के लिये दृढ़ता 
पूवेक आज्ञा दीजिये कुमार और कुमारी का यह 
समय सनातन आप गन्थस्थ विद्याओं के ग्रहण करने 
में व्यतीत होवे जिससे सब मनुष्य जाति की सत्य 
उन्नति होवे । 

९-एक विवाह से अधिक दूसरा भी विवाह कोई 
न करने पाये परन्तु वह विवाह दोनों की प्रसन्नता 
पूबक होवे जिससे अत्युत्तम सन्तान उत्पन्न हों । 

१०-खराज्य और परराज्य काजो चिर्कीषिंत 
ओर अच्छे बुरे काम होते हैं उनको दूत द्वारा यथावत्‌ 
जान कर दुष्ट कायकर्त्ताओं को दंड और उत्तम कार्य 
करने हारो का सत्कार यथायोग्य कीजिये जिससे 
उत्तम काये बढ़ें और दुष्ट कम घट जायें, । 

११-जा जितना अपराध करे उसी को उतना 
दंड ओर जो जितना अच्छा काम करे उसको उतना 
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दी परितोषिक देना अधिक वा न्यून नहीं, चाहे माता 
पिता क्‍यों न हों । 

१२-जैसा कुत्तों पर अन्याय अथोत्‌ एक के 
हड़के होने और अपराध करने में सब जाति को 
दण्ड देना अन्याय है इसके लिये जितना घन व्यय 
इस प्रबन्ध में होता है उतने धन से जितनों से प्रबन्ध 
हो सके उतने पुरुष हडके कुत्ते को मारने के लिये 
नौकर रखिये और विना अपराधियों को दंड मत 
दिलाइये वे रात दिन इसी कार्य करने में तत्पर रहें । 

१३-अब दशहरा निकट आया उसमें अनपराधी 
मैंसे बकरों का प्राण न लेकर उसके स्थान में सिरनी 
सिठाई, मोहन भोग लपसी आदि बलि प्रदान कीजिये, 
और ज्षत्रियों को जोकि शस्त्र चलाना जानते हैं उन 
के उत्साह, शौये, पैये, बल और पराक्रम की परीक्षा 
करने के लिये जंगली सुअरों को वा सिंह को प्रथम 
पकड़ा रख के उस दिन मैदान में छोड़ शास्त्र , प्रहार 
करने की आज्ञा दीजिये इनको विद्त तो होवे कि 
शख्त्र चलाना ऐसा होता है । 

१४-आरोग्य और अधिक वषों होने के लिये 
एक वर्ष में १००००) दस हजार रुपये घृतादि जिस 
रीति से होम हुआ था उसी राति से प्रति वष होम 
कराइये परम्तु उनमें से ५०००) पांच हजार रुपयों 
के सुगन्धित घृत मोहन भोग का होम वषो ही में कि 
जिस दिन बषो का आद्रो नक्षत्र लगे उस दिन से 
लेके विजयदशमी तक चारों वेदों के ब्राह्मणों का 
वरण करा एक सुपरीक्षित धार्मिक पुरुष उन पर रख 
के होम करायेइगा । 

सछ से मेरा आशीवोद कहियेगा, और इस लेख 
को यथाषत्‌ सफल कीजियेगा और इसका प्रत्युस्तर 


हु चैदिक विज्ञान 


[ मार्च 


शीघ्र भिजया दीजिये। किमधिकलेखेन मंहांमान्य- 
वरयतमेषु ॥ 
रहस्य नियम 

(१ ) स्वयंवर विवाह के पग्चात कम से कम एक 
सहिने अधिक से अधिक ३ महिने तक ऋतुदान से 
पूबे त्रह्मचये सेवन,पूर्वक पत्नी और पति भोजन का प्रबन्ध 
रक्‍खें | अथोत्‌ अति शीत अत्युधष्ण, अति रुक्त, मादक 
द्रव्यों का भोजन पान छोड़ तरोप्ण मध्यस्थ गुणयुक्त 
दुग्ध मिष्ट सुगन्ध तन्डुल गोधूम मूंग उड़द दधि सद्यो- 
घृत सुसंस्कृत सुगन्धियुक्त बुद्धिवर्धक हद्य पदार्थों का 
भोजन पान किया करें कि जब तक ऋतुदान समय 
न आवे॥ 

( २) ऋतुकाल प्रतिमास षोड़स रात्रि पर्यन्त 
होता है. उन में से रजोद्शन दिन को लेके चतुथ दिन 
पयन्त स्पश दशन भी परस्पर न करें | जब पां चवें दिन 
शुद्ध हो जांते तब यदि पुत्रेच्छा हो तो समा अथोत्‌ 
छुटी आठवीं दशवी द्वादशी चतुदंशी और सोलहवी 
रात्रि ऋतुदान के लिये उत्तम है और जो कन्योत्पत्ति 
की इच्छा हो तो पांचवीं सातवीं नवर्मी एकादशी 
त्रयोदशी और पंचदशी तिथि प्रशस्त हैं परन्तु इन्द्ी 
सोलह रात्रियों में दोनों पक्ष की अष्टमी चतुदंशी 
पौणमासी और अमावस्या तिथि आये तो उस रात्रि 
में भी ऋतुदान न देना चाहिये। 

(३ ) जिस रात्रि में शरीर चित्त आत्मा असन्न 
हो उसी में १० बजे के उपरान्त २ बजे से पूष ऋतु- 
दान दे के पश्चात्‌ किंचित्‌ ठहर स्नान कर शाल्रम मिश्री 
ओर केशर आदि सुगन्धियुक्त परिपक्व दूध शीतल 
यथारुचि पी के तांबूल भक्तण कर मुख प्रक्षाल करके 
प्रथक शयन करें । 
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(४ ) ग्रदि पत्नी विदुषी चलुर हो तो उसी समय 
गर्भ स्थित हुआ वा न हुआ जान लेवेगी नहि तो जब 
पुनः द्वितीय मास में रजखला न हो तब जानना कि 
गर्म रहा उस समय से आगे यावत्‌ बालक के जन्म 
होने के पश्चात्‌ दो महीने अर्थात्‌ वष व्यतीत न हो तब 
तक दोसों सिवाय सुभाषणादि व्यवहार के मध्य में 
समागम (न ) करें किन्तु पति पत्नी पूर्वोक्त प्रकार 
युक्ताहार विहार करते हुए ब्रह्मचारी रहें जिस से 
अग्रिम संतान भी उत्तम होगें । 

०५-दोनों मन कमें वचन से व्यभिचार अथान 

अन्य सत्री अन्य पुरुष स समागम छोड़ पतित्रत और 


“खम्पदिकीय टिपपरियां 
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कह्लीत्रत रह के धर्माणे काम मोक्षों को सिद्ध करके 
आनंदित और दीर्ायु होगें । 

यदि इतने पर भी गमे स्थित न हो तो पत्नी एक 
प्रति वा बाल चान्द्रायण अथात्‌ मध्याह् दिन में नित्य 
प्रति तीन २ तोल अथात्‌ ३६ मासे का एक ग्रास 
एकान्न के आठ आस खावे एक महीने अथात्‌ पौरो- 
मासी से द्वितीय पौरोॉमासी अमावस्या से २ अमाव- 
स्था और संक्रान्ति से २ संक्रान्ति तक ब्रत करे नित्य 
होम और भूमि में शयन करे और पति ब्रह्मचारी हो 
कर वीये की रक्षा वृद्धि करे पुनः पूर्वोक्त समय और 
रीतिसे स्थापन करें तो संभव है कि संतानोतपत्ति होवे । 


सम्पादकीय टिप्पणायां 


१-वेद ओर श्रीमत्‌ शुकराचाये । 

भारतीय घर्मशशासत्रों के, वेद सदा प्राण रहे हें 
भारतीय दशेन शास्त्र वेद को इश्वरीय ज्ञान मानते 
चले आये हैं । जो लोग सांख्य और पूवेमीमांसा को 
“इंश्वर को मानने” की दृष्टि स नास्तिक भी कहते 
हैं बे भी बेद को स्वतः प्रमाण मानते हैं। भारतीय 
कोई आस्िक दशन वेदों से विमुख नहीं हुआ | 
अमत्‌ शंकराचाय, यद्यपि इन्होंने अपने सिद्धान्त के 
अयार के लिये अधिकतर उपनिषदों का ही आलोडन 
“किया है, रन्होंने भी घेदों की महिमा मुक्तकण्ठ से गाई 
है। शासयोनित्वांत्‌ ( वेदान्त सूत्र १। १। ३) में 
'श्री शंकराचार्य चारों बेदों का कत्ती त्रह्म को ठहराते हैं । 
इस प्रकरण में वे बेक्षों की महिमा निम्नलिखित शब्दों 
में अफट हज । यथाः-- 


“महत ऋग्वेदादेः शाखस्यानेकविद्यास्थानोपबूंहितस्य 
प्रदीपवत्सवो्ा वद्यो तिनः सर्वज्षकल्पस्य योनिः कारण ब्रह्म । 
नहींदशस्य शासस्थ-बंदादिलक्षणस्य स्शगुणान्वितत्य 
सवज्ञादन्यतः संभवो5स्ति । यथदिस्तरार्थ शास्त्र यस्मात्पुरुष- 
विशेषात्संवति, यथा व्याकरणादि पाणिन्यादेज्ञेयेकदेशार्थ 
मपि स॒ ततोथ्प्यधिकतरविज्ञान इति प्रसिरूं लोके । किसु 
वक्तव्यमनेकशाखाभेदभिज्ञनस्य देवतियंडमनुष्यवर्णाश्रमादि 
प्रविभागहेतोकर ग्वेदाद्यख्यस्यस सर्वज्ञानाकरस्था अयस्नेनैच 
लीलान्थाये न पुरुषनिःश्ासवच्स्मान्महतों. भूताधोने: 
संभवः, अस्य महतो. भूतस्य निःश्वसितमेतयदग्वेदः” 
( छुह० २। ४ | १० ) इत्यादि श्रुतेः। तस्य महतो भूत- 
स्यथ निरतिशय सवंज्ञत्व स्वेशक्तिमत्त्व चेति | 

इस सन्दर्भ का अभिग्राय है कि, नाना विद्या शाम्रों 
द्वारा बढ़े हुए, भ्रदीप की न्‍्यांई सब पदार्थों का बोध 
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कराने वाले, सर्वेज्ञ सहश तथा महान ऋग्वेद आदि 
शास्त्रों का कारण ब्रद्म है। सबज्ञ के गुणों से युक्त, 
ऐसे ऋग्वेद आदि शाझ्रों की उत्पत्ति स्वज्ञ से भिन्न 
किसी शक्ति द्वारा, सम्भव नहीं है । जिस किसी विषय 
के विस्तार के लिये जो कोई शाख्र जिस किली विशेष 
- पुरुष से प्रकट होता है वह विशेष पुरुष उस शाश्त्र में 
दिये गये ज्ञान से अधिक ज्ञान वाला ही हुआ करता 
है । तब अनेक शाखाओं वाले देव, पशु, पक्ती, मनुष्य 
तथा वर्ण और आश्रम इत्यादि विभाग के ज्ञापक, सब 
ज्ञानों के ख़ज़ान ऋग्वेद आदि नाम वाले वेदों की 
उत्पत्ति जिस महान्‌ और सत्य खरूप से, श्वास और 
उच्छास की न्यांइ विना प्रयत्न के, हुईं है उसकी स्व- 
ज्ञता के सम्बन्ध में तो कहना ही क्या । उस महान 
तथा सत्यखरूप की निःसीम सर्वज्ञता तथा निःसखीम 
सवराक्तिभत्ता है” । 


शंकाराचाय के उपरोक्त लेख में रेखाद्धित स्थल 
एक और दृष्टि से भी आवश्यक हैं । (सर्वार्थावद्योतिन:) 
सब पदार्थों का बोध कराने वाल, ( सर्वेज्ञकल्पस्य ) 
स्वेक्ष सदश, ( सर्नज्ञगुणान्वितस्य ) सर्वज्ञ के 
गुणों से युक्त, ( स्वज्ञानाकरस्य ) सब ज्ञानों के 
खज़ाने, इन सब स्थलों में सव या सब शब्द यह 
दशों रहे हैं कि वेद सब ज्ञानों का खज़ाना है | इसमें 
श्रीमत्‌ शंकराचाय न यह नहीं दर्शाया कि वेद गिने 
चुने ज्ञानों के प्रतिपादन करने वाले हैं अपितु शंकरा- 
चाय को यह अभीष्ट प्रतीत होता है कि वेद सब ज्ञानों 
के खज़ाने हैं । 


इस सम्बन्ध में महषि दयानन्द द्वारा रचित 
“आय समाज के दस नियमों” में से नियम नं० ३ 
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ध्यान देने के योग्य प्रतीत होता है वह नियम निम्न 
लिखित है:--- 

“बंद सब सत्य विद्याओं का पुस्तक है, वेद का 
पढ़ना पढ़ाना और सुनना सुनाना सब आर्यो' का 
परम धम है” । 

आये समाज के दस नियम कई स्थानों में छपे 
हैं। वैदिक यनन्‍्त्रालय अजमेर में भी महर्षि दयानन्द्‌ 
की पुस्तकों के पीछे आयसमाज के दस नियम प्रायः 
छुपे मिलते हैं । इन छपे नियमों के तीसरे नियम में 
कहीं तो “सब सत्य विद्याओं” यह पाठ छपा है, 
ओर कहीं केवल 'विद्याओं” यह पाठ छपा है। आये 
समाज में प्रायः “विद्याओं” के साथ सब शब्द के 
लगाने के सम्बन्ध में पर्याप्त वाद विवाद होता रहता 
है। यदि शंकराचाय के ऊपर के लेख के साथ आये 
समाज के तीसरे नियम की तुलना की जाय तो यह 
सम्भावना हो सकती है कि महर्षि दयानन्द न भी 
शायद, भारतवष की प्राचीन परिपाटी को देखते हुए 
तीसरे नियम में “सब”? शब्द का प्रयोग किया हो । 


२-वानप्रस्थी का वक्त के मूल 
में वास । 
मनु" आदि स्मृतियों में तथा अन्य धर्म शाख्रों में 
वानप्रस्थी के कत्तंव्यों में यह वणन आता है कि वान- 


प्रथथी घर छोड़कर जंगल में जांकर वृक्ष के मूल” में 
बसा करे । अब तक प्रायः लोग इन शब्दों का यही 


अथ सममभते हैं कि जंगल में किसी भी छायादार 


१-अप्रयत्नः सुखारथेषु अद्याचारी धराशयः | 
शरणेष्वममश्रेव बुक्षमृर्ल्थनकेतन: ॥ मनु» ६ | २६ | 
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वृक्ष को आश्रम बनाकर और उसके नीचे कोई छोटी 
मोटी कुटिया बनाकर उसमें बसा करें । यह भाव भी 
उचित और वानप्रस्थ आश्रम के योग्य प्रतीत होता 
है । परन्तु बोधायन धम सूत्रा में 'वृत्षमूल” शब्द का 
एक और भी नवीन अथ दिया है। इस सम्बन्ध में 
“बोधायन धमंसूत्र” के निम्नलिखित सूत्र देखने 
योग्य हैं.--- 

१- वेद; वृक्ष तस्य मूल प्रणव । 

२ प्रणवात्मको बेदः । + 

३-प्रणवों बह्म | ( ३ । १ । ६4- ०॥। ) 

इनका अभिप्राय यह है कि १-“बद वृक्ष है उस 
वृक्तं का मूल प्रणव है,” २-“बंद का सार प्रणव है”, 
३- प्रणव ब्रह्म है" । 

इस - प्रतीत होता है कि बाघायन आचाय ने वृक्ष 
के मूल में बसन का अभिप्राय यह दशाया है कि वेद 
के मून अथांत्‌ ब्रद्धा को सवोश्रय समझ कर उसके 
प्रति अपने आपको समर्पित कर देना। इस नवीन 
अथ द्वारा बोधायन आचाय न यह सूचित किया है 
कि वानग्रस्थी बन म॑ अपन जीवन का आस्तिकता 
ओर परमात्मा के परम भरोसे के रंग से रंगे | संभव 
हैं कि कभी भारत के बीते साहित्या के समय प्राय: 
कर “वृक्ष के मूल में बसने' का यही अथ लिया जाता 
ही जो कि बोधायन ने सूचित किया है । 

( हू हु के 

३-आयसमाज की सभासदी का प्रश्न 

आयमसमाज से बाहिर के क्षेत्र में आयसमाज का 
वह प्रभाव नहीं रहा जो कि कुछ समय पहिले था । 
इसका बहुत कुछ कारण हमें यह प्रतीत होता है कि 
आयसमाज की प्रारम्भिक अवस्था में आयेसमाज के 


सम्पाद कोय टिप्पणियां 
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सिद्धान्त लोगों को नवीन और विचित्र प्रतीत होते थे 
ओर युक्ति की कसोटी पर सच्चे मालूम होते थे | साथ 
ही आयसमाज के कायकरत्ता नेता लोग बिरादरी के 
विचारों और अत्याचारों की परवाह न करते हुए 
अपने सामाजिक तथा नेतिक जीवन को आयसमाज 
के सिद्धान्तों के अनुसार ढालन में प्रयज्ष भो किया 
करते थे। उनकी सजीव मूत्ति में आयंसमाज के 
सिद्धान्तों का क्रियात्मक प्रचार दीखता था | इसलिये 
आयसमाज सर्वप्रिय था | वत्तमान समय में, आय 
समाज में, प्रचारक, आयसमाज के सिद्धान्तों के अनु- 
कूल अपने जीवन का घटाने का यतह्न नहीं करते, 
जितना कि वे दूसरो को नाममात्र आयसमाजी बनाने 
का यक्ष करते हैं । इसके दो परिणाम हुए हैं । एक तो 
आयसमाज बाह्य जगत्‌ की दृष्टे में उतना प्रिय नहीं 
रहा और दूसरा आयेसमाज का आन्तरिक >तवन भी 
दिनों दिन लड़ाइई-फंगढ़ों की रणभूमि बन रहा है । 
कुछ समय से आयसमाज की सभासदी का भंगड़ा 
आयसमाज के प्रा में पयाप्त उम्र रूप में दृष्टिगोचर 
हुआ है । आयसमाज के अनुसार कार्यकत्तो सामा« 
जिक जगत्‌ के नैतिक तथा सामाजिक जीवन की 
शुद्धता की उतनी परवाह नहीं करते जितनी फ्ि वे 
नियमों के शब्दों की उघेड़बुन की परवाह कर रहे हैं । 
यह हम मानते हैं कि काई भी समाज अपने नियमों 
ओर उन के निश्चित और स्पष्ट अभिप्रायों के आधार 
पर ही स्थिर हुआ करती हैे। और इसलिये आर्य॑- 
समाज के काई न कोई निश्चित नियम चाहियें और 
उनके अभिप्राय भी स्पष्ट होने चाहिये | यह आये 
सभासदों को समझ लेना चाहिये कि किसी भी धार्मिक 
सोखाइटी में रहन के लिये इभानदारी ओर सब्चाई 
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सत्र से पहिली वस्सु है। इसलिये जिन के विचार और 
मन्त॒व्य आये सभासद बनन के नियमों के अमसुकूल 
नहीं हैं, उन्हें स्यमेव आशेसमाज की सभासदी से 
पृथक हो जाना चाहिये | इसी प्रकार उन व्यक्तियों को 
भी आयंसमाज से खयमेव प्रथक्‌ हो जान्म चाहिये 
जिनके कि आचार और व्यवहार आयेसमांज के 
मन्तव्यों के अनुकूल नहीं हैं | हमारी दृष्टि में मन्‍्तव्य 
ओर आचार ये दोनो ही आयेसमाज के सभासद्‌ होने 
के लिये अध्यावश्यक हैं । इन दोनों दृष्टियों से आये 
सभासदों को पूरा इमानदार हाना चाहिये। परन्तु 
कई ऐसे भी आय महानुभाव मिल सकते हैं जो कि 
अपनी निज दृष्टि से उन नियमों ओर व्यवहारों से 
अपने आप को सच्चा आयणेसभासद्‌ समभते हों फैन्त 
दूसरे ढंग के आयेप्तमाजी उन्हें अनायंसमाजी कह 
कर आयसमाज के क्षेत्र स बाहिर धकेलना चाहें । 
इस को दस उद्धहरण से स्पष्ट करते हैं । 

कई पठित आये सभासदों का यह विचार है कि 
आये सभासद्‌ बनने के लिये महर्षि द्वारा प्रतिपादित 
आयंसमाज के केवल बस नियम ही आवश्यक हैं, 
सत्यार्थश्रकाश में दर्शाये “स्वमन्तव्यामन्तव्य'”ः आये- 
सभासदी के लिय आवश्यक नहीं हैं । यदि ऐसे विचार 
वाले लोग मन्तव्य की दृष्टि से आयसभाज के दस 
नियमों पर हृढ़ रहें परन्तु “खमस्तव्यामन्तव्य”” की 
दृष्टि स उन्हें किसी मनन्‍्तव्य पर आपत्ति हो तो दे 
अपनी दृष्टि से ता सच्चे आय्यसभासद हें, फरम्तु उन 
महानुभावों की दृष्टि में जा कि “समन्तव्यामन्तव्य' 
को भी आयसभासदी का एक आवश्यक हिस्सा 
समकते हैं वे आयंसभासद्‌ अनाये कहलाये जाने के 
एल्‍्क बनेंगे । हमारी दृष्टि,.में लो इस सउजनन्‍्त में महर्कीि 
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के ख्याल को अधिक गौरव देना चाहिये न कि उन 
के ख्यालात को जो कि वत्तमान समय में आयेसमाज 
के लीडर कहे जाते हैं। विचारना यह अहिये कि क्या 
कारण है कि महर्षि न दस नियमों के ऊपस तो 
“आयेसमाज के दस नियम” ये शब्द लिखे हैं और 
५१ मन्तव्यां के ऊपर “स्वमन्तव्यामन्तथ्य-प्रकाश”? 
ये शब्द लिखे हैं । इन नामभेदों से हमें तो यही 
प्रतीत होता है कि महर्षि की दृष्टि में वह भी आये- 
सभासद्‌ हो सकता है जिसका कि ५१ मन्‍्तव्यों पर 
पूण निमश्चय न भी हो । परन्तु वह व्यक्ति आयेसभासद्‌ 
नहीं हो सकता जिसका कि द्स नियमों पर विश्वास 
नहीं ओर उनके अनुकूल जिसके आचरण नहीं । 
क्योंकि ५१ सिद्धान्तों का 'सवमन्तव्यामन्तव्य' यह नाम 
रख कर महर्षि यह जतला रहे हैं कि ये मन्‍्तव्य उनके 
स्व? हैं अथान्‌ निज के हैं । वे प्रत्येक सभासद्‌ के लिये 
इनका मानना आयसभांसदू के रूप में आवश्यक न 
समभते थे। वे आर्णंसमाज के दस नियमों को ही 
अखेसभासदी के लिये आवश्यक समझते थे, यही 
भाव उन्र नियमों के नामकरण से हमें स्पष्ट प्रतीत 
होता है । यद्यपि सत्याथ प्रकाश में 'खमनन्‍्तप्यामन्तव्य 
प्रकाश” के प्रकरण के अन्त में महर्षि ने यह लिखा है 
कि, “ये सिद्धान्त सबे भूगोल में शीघ्र प्रवृत्त हो जायें” 
तथापि इससे यही खूचित होता है कि महर्षि की यह 
इच्छा तो थी कि इन विचारों का सबत्र प्रचार हो 
परन्तु उनकी यह इच्छा कदापि न थी क्रि जो लोग 
१० नियमों को मानक हुए भी उनसे विरुद्ध ख्यालात 
रखते दों, वे आखेसमाल के सभासकू न कक्‍न सकेंगे 
आर इन ५१ सिस्धन्तों पर विश्वास रखने काले! आये- 
सूमाजियों कक यह अधिकार दो कि के उस शोहेमी 
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पर जो कि इन ५१ सिद्धन्तों पर विश्वास नहीं- रखते, 
महर्षि के नाम पर अत्याचार कर सके और ऊ्हें' 
अनाथे कह सके । 


४-आयेमित्र के सम्पादक श्री 


हारिशकरजी शमो का त्यागपत्र 


हमने यह समाचार बड़े ही खिन्नचित्त होकर 
सुना कि आयजगत्‌ के प्रसिद्ध साप्ताहिक पत्र आय- 
मिन्न के सुयोग्य सम्पादक श्री पं० हरिशंकरजी शमों 
ने नवीन अधिष्ठाता आय मित्र' के किसी अनुचित 
व्यवहार से बाधित होकर आयमिन्न के सम्पादक 
पद से त्याग पन्न दे दिया है। यह खेद प्रायः सभी 
सहृदय सम्पादकों को हुआ हे । जिसके फलस्वरूप 
आंगरा के हिन्दी पत्रकारों न आगरा नागरी प्रचारणी 
सभा के भवन में एकन्न होकर श्री पं० हरिशंकरजी 
शर्मा के त्यागपत्र के कारणों पर श्री अध्यापक राम- 
रतज्नजी के सभापतित्व में विचार करके एक प्रस्ताव पास 
किया है । जिसको देखकर विद्त होता है कि श्री पं० 
हरिशंकरजी शर्मा के त्यागपन्र के लिये कत्तिपयय गम्भीर 
कारण विद्यमान हैं | उक्त परिडतजी की चिरसाहित्य- 
सका पर दृष्टिपात करने से प्रतीत होता है कि आय 
संसार भूरि २ उत्तकी सेवाओं के लिये ऋणी है। 
सिवाय इसके आये प्रतिनिधि सभा यू० पी० के 
अधीन आयेमिनत्र के सम्पादन काये को जिस योग्यता 
आर परिश्रम से आपने किया वह एक मिनट के लिये 
भी उपेज्ा की दृष्टि से नहीं देखा जा सकता । 


आप के हृदय में विद्यमान एवं वंशपरम्परा स- 


प्राप्त खामाविक कवित्व ऋला'ने तो आयभिंत्र के 


सम्पादकीय-टिप्फशियां 


रख्छ 


स्तम्मों में जागृति ही खत रखीं थी । आयमिश्र पत्र को 
शोचनीय दशा' से उठाकर आपने शनेैः २ जैसा लोक 
प्रिय बना दिया है उसे हम क्षण भर के लिये भी नहीं. 
भूल सकते । - 

ऐसे आय कवि, विद्वाब सहृदय, गुणवान्‌ पंडितजी 
को तुच्छु २ कारणों पर असन्तुष्ट करके आयमित्र 
के अधिष्ठाता महाशय ने सम्फादक पद से त्याग पत्र 
देने के लिये बाधित कर जो खेदजनक काय किया है 
हमें आयसमाज, आयेमिनत्र और आये साहित्य के 
भजिष्य के लिय वह बड़ा ही हानिकारक, गौरव-विघा- 
तक प्रवीत होता है । चाहे संस्था के अधिकारी सम- 
भते हों कि हम अपने वेयक्तिक अधिकारों के बल 
पर चाहे जिसको हटाकर दूसरे स अपना काय चला 
सकेंगे । परन्तु उनका यह समभना विवेकपूर्ण 
नहीं है। योग्य मस्तिष्क और योग्य व्यक्ति को हाथ 
से अकारण एक वार खो देना बने बनाये काय को 
नाश कर देता है। ओर फिर उस कोटि का अनुभवी, 
सहृद्य और परिश्रमी कायकत्ता दूसरी वार लाख 
ढू ढन पर भी नहीं मिलता । 

हमें निश्चय है कि उक्त परिडतजी न आयमिन्र 
में जो भी कभी लेख लिखे वे अपनी जिम्मेवारी कत्तव्य 
ओर अधिकारों को खूब समझ कर ही लिखें हैं. उन 
जैसे कर्मनिष्ठ, गम्भोर, योग्य, लेखक, कबि, समा- 
लोचन और आये साहित्य के धुरू्घर विचारक और 
सहयोगी वीर सम्पादक को कायतक्षेत्र में से खो देना 
कभीः भी बुक्धिमत्ता नहीं कहा जा सकेगा । 

हम आये प्रतिनिधि खभा के योग्य अधिकारियों से 
निवेदन करेंगे कि वे श्री पं० हरिशंकरजी शामों के 
त्यागपत्र पर विचार फरते हुए दूर दर्शिता से काम लगे! 


२७६ 
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हमें इस बात का बहुत दी धक्का लगेगा कि आय 
मित्र” का सम्पादन अकारण हो योग्य हाथों से 
पृथक होगा । 


५--वेद में पत्ती के आकार का 
विमान 


अभी तक भी जितने प्रकार के विमान बने हैं वे 
अपनी परम उन्नति तक नहीं पहुँचे हैं। वैज्ञानिक लोग 
बहुत अधिक यज्ञ करने पर अभी उस महत्वपूर्ण 
इंश्वरी यसृष्टि में वास्तविक विमानरूप पक्षियों की 
शरीर रचना के सिद्धान्त का स्वथा अनुकरण नहीं 
कर सके । उनकी यह भावना अवश्य है कि जो विमान 
स्वथा पक्षी को शरीर-रचना के सिद्धान्तों पर होगा वह 
अधिक वेग से जाने वाला, दृढ़ और स्थायी होगा । 
अभीतक जो विमान बने हैं उनमें तेल और विद्युत्‌ ले 
चलने बाल यन्त्रों का प्रयोंग किया है। उसके कल 
पुज्ों का चक्रों से घुमायां गया है । बेद नेविना चक्र 
के पक्षिवत्‌ रचना से युक्त विमान का वर्णान किया है । 
जो इस प्रकार है । 
प्रसुष विभ्यों मरुतों विरस्तु प्र इ्येनः श्येनेभ्य आशुपत्वा । 
अचक्रया यत्‌ स्वधया सुपर्णों हृब्यं भरन्‌ मनवे देवजुष्टम्‌ ॥ 

भाषाथं--(यत्‌ सुपणे)) जो उत्तम वेग से जाने 
वाला यन्त्र (अचक्रया खधया) विना चक्र के अपनेको 
थामनेवाली शक्ति से मनवे) मननशील बुद्धिमान पुरुष 
के लिये (देवजुष्ट हृव्यं भरव) 'देव” अ्रथोत लेन देन 
करने वाले व्यापारियों से सेवित प्राह्म सामग्री को.ढो 


लेजाने में सम द्वोता है, दे (मदुतः) वायुवेग से जाने- 


'केदिक विज्ञान 
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बाले विद्वानूजनो ! (सः वह यंत्र विमान (विभ्यः वि; 
प्र सु अस्तु) पत्तियों से भी उत्तम वेगवान्‌ और सुख- 
दायक दो ओर वह (श्येनभ्य: श्येनः) वाज़ पत्तिय, से 
भी अधिक उत्तम वेग से जाने वाला और (आशुपत्वा) 
अति शीघ्रता से जाने का साधन (श्र अस्तु) हो । 

बाज़ बहुत ही तेज उड़ने वाला पक्षी है। वह 
अपने वेग से सब पक्षियों को मात कर देता है । वेद 
का 'सुपणे! नामक आकाशयान समस्त पत्नियों को 
मात करने वाला, सब पक्षियों की सब प्रकार की 
चालें चलन वाला है, वह बज़ से भी शीघ्र चलने में 
बाजी ल जान वाला है । उस विमान का वैदिक नाम 
'आशुपत्वा सुपण! है । इससे अगले मन्त्र में 'मनो- 
जवा-श्येन' का वर्णन है । 

जैसे-- 
भरद्‌ यद्‌ विरतो वेविजानः पथारुणा मनोजवा अपर्जि । 
तू ययो मधुना सोम्येनोत श्रवों विविदे श्येनों अन्न ॥ 

भा०--( यदि अतः वि: वेविजानः उरुणा पथा 
भरत्‌ ) यदि जो इस भूमितल से पक्षी के तुल्य वेग से 
जाने वाला यन्त्र निरन्तर पक्षों को कंपासता हुआ बड़े 
भारी आकाश मागे से गति करे तो उसे ( मनोजवा: 
असर्जि ) मन के समान अ्रतिवेग से जान वाला 
बनाया जावे | वह ( सोम्येन मधुना ) सोम अथात्‌ 
प्रेरकशक्ति से उत्पन्न मधु? अप्नि-विद्युत्‌ से संयुक्त वेग 
से ( तूयं ययौ ) अति वेग से जा सकता है | ( उत ) 
ओर वह ( श्येनः ) वेगवान्‌ उत्तम गति वाला यान 
( अत्र शभ्रवः विविदे ) यहां श्रवण करने योग्य शब्द 
से जाना जाता है। अथोत्‌ भूतल पर भी उसका 
शब्द सुनाई देता है । 

» शलोस' शब्द से यन्त्र में मुख्य प्रेरक पदार्थ अभिप्रेव , 


. सन्‌ १९३४ ६० ] 


सम्पादकीय टिप्पणी 
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है। राजा भोज ने समराज्ञण सूत्रधार ग्रन्थ में पारे 
को ऐसा पदार्थ स्वीकार किया है । वत्तमान में मोटर का 
तेल या पेट्राल ऐसा पदाथ है | वेद ने उससे उत्पन्न 
दूसरा पदार्थ मधु? कहा है । [मधु ८ ध्मा शब्दाप्रिसंयो 
गयो: ] शब्दकारी और अप्मि संयोग बाला पदाथ 
भधु है| यन्त्र के संचालने में पेट्रोल में अग्नि याविद्यत 
केयोगस ही मुख्यचक्र के डाट (2500॥) को चलाया 
जांता है। उसके हिलते ही 'वि! या 'श्येन! नामक 
यन्त्र के दोनों पंख हिलन लगेंगे और वह इस भूतल 
स उठकर बड़े वेग से आकाश की ओर उठेगा । और 
आकाश में दूर ले जाने पर भी भूमि पर उसका 
शब्द सुनाई देगा । 


तीसरा विमान लड़ाऊ है जिसका वेद में इसी 
प्रकरण में ऐसा वर्णन किया है । 


आदाय इयेनो अभरत्‌ सोम सहस् सवां अयुत च साकम्‌ | 
अन्ना पुर-धरजहाद्‌ अरातमंदे सोमस्य मूरा अमुराः ॥ 


भा०--वही ( श्येनः ) श्यन, अति वेगवान्‌ - 


विमान यन्त्र, ( सोमम्‌ आदाय ) सोम को भप्रहण 
करके ( सहस्न॑ सवान्‌ अयुतं च साकम्‌ अभरत ) 
हजारों पदार्थों को लकर उठा लेजा सकता है । (अन्न) 
इसमें ( पुरन्धि: ) पुर का रक्षक नगराध्यक्ष बैठकर 
( सोमस्य मदे ) सोम पदाथ के बल पर ( अमूरः 
सन्‌ मूरा: अराती: अजहात ) खयं अमूढ़, सावधान 
होकर मूढ़ शत्रुसनाओं का नाश कर सकता है । 


इस मन्त्र में भी सोम उसी पदाथ के लिये है 
जिसका विवरण पूञे कह आये हैं। श्येन यन्त्र का 
'स्रोम! को लेकर वेग से जाना उसी प्रकार है जैसे ऐंजिन 
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पानी लेकर फिर मनों बोका लेकर चलने में समर्थ 


' होता है या मोटर गाड़ी तेल लेकर फिर मनों बोमा 


ढोले जाती है। उसी प्रकार यह श्येन नामक विमान 
भी 'सोम! या प्रेरक पदार्थ अपने मेंले कर सहस्रों 
पदार्थ उठा लेजा सकता है। उस के बल पर नगराध्यक्ष 
अपने मूढ़, मूर्ख, विमान विद्या को न जागने वाले शत्रु 
की सेनाओं का नारा कर सकता है| ऐसा अभिप्राय 
इस मन्त्र से निकलता प्रतीत होता है । 

इन मनत्रों में यद्यपि अन्य पक्षों के अथ भी 
योजना-मभेद से स्पष्ट होते हैं परन्तु शिल्पपक्ष में इन 
स्पष्टार्थों की उपेक्षा नहीं की जा सकती | हम पाठकों 
का ध्यान वैदिक विज्ञान के इस वष के ही श्ेय अंक 
के सम्पादकीय टिप्पणी की ओर खेचेंगे जिसमें 
राजा भोज के अन्धथ के उद्धरण से 'दारुसय महा- 
विहज्ञ” का वर्णन स्पष्ट किया है। पाठक जन उसके 
साथ वेद के “आशुप्रत्वा श्येन'ं और 'मनोजवा श्येन! 
ओर “युद्धोपयोगी श्येन! की तुलना करें । 

--जयदेव शमा विद्यालंकार, 
मीमांसातीथ 


६-अशुद्धि कहां से आईं ? 


वर्तमान में छुआहछूत का प्रश्न एक व्यापक प्रश्न है। 
वह वबतंमान में एक सामाजिक रूप धारण कर कुका 
है। मल मूत्र चर्म आदि पदार्थों के व्यवसाय करने 
वाले वर्गों को हिन्दू समाज ने चिरकाल से अछूत या 
अस्पृश्य मान लिया है। और इसी पारस्परकि व्याव- 
हारिक धारणा ने बहुत से वर्गों को अकारण दी 


'हैकट 





अस्पृश्य “ साता -है। केबल कोड़े किसी जालि का 
दोने से अस्पृश्य ओर मलिन है अद्द त्रित्रेकयुक्त नितति- 
-स्ेय नहीं कहा जा सकता । इसी अकार पत्सक्ों सें श्री 
अलिनता की बुद्धि उत्पन्न झोली है । न्मना मधु, परी, 
-मरदेभ, क्राक, न्यना जन्तु जय मल में उत्पन्न होले हें, 
अन्य पदार्थ जैसे सल्,-आूज, न्वसे आदिनान्ा फल जैसे 
ध्याज, ल्ुन; गाजर आदि २ पद्म अस्टृश्य, मलिन 
अशुद्ध मान रखें हैं । इस में ऋषि क्यानन्द की क्‍या 
व्यवस्था है यहू एक जानने कोम्य ऋआतछे । 


सत्याथ प्रकाश के सब से प्रथम संस्करण में बहुत 
सी समस्याओं पर बड़ा ही उत्तम ग्रकाश डाला है, 
उनका थोड़ा मी अंश वत्तमान सत्याथ प्रकाश में नही 
है । क्योकि वह उत्तम प्रकाश भी उसी महा 
पुरुष के मस्तक की उपज है, उसकी उपेक्षा नहीं करनी 
याहिये | अशुद्धि के विषय पर ऋषि दयानन्द ने निम्न- 
लिखित विचार सत्याथ प्रकाश के ( प्रथम संस्करण 
पृष्ठ २६२) में प्रकट किये है | 


७. छ कक ७. 
प्रश्न -परसेश्वर ने सब पदाथ शुद्ध रचे हैं या कोई 
पदार्थ अशुद्ध भी रचे हैं ९ 


उत्तर-परमेश्वर ने सब पदार्थ अपने २ स्थान में 
शुद्ध ही स्वे दें, अज्ुद्ध कोई नहीं ।अरम्तु किरुद्ध गुण 
त्राले अपने २ प्रतिकूल होने से परस्पर मिलने वा 
मिलाने के समय उन वस्तुओं की अशुद्ध कहते हैं । 
जैसे कि दूध और लंवश जब मिलते हैं. तब वे दोनों 


“- औश्किमिकाज 
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'झुझ नह हो ज्यते हैं, कक्ेकि दोनों का स्काद बियेड़ 
आता है,-परन्तु उन्हीं दोन्में का पदार्थविद्या की मुक्ति 
से तृतीय पदात्न कोई रचले -तो फिर भी बह उत्तम दो 
सकता है + जैस सपे, मक्‍्खी, बे भी अपने स्थात्न-में 
औुड्ध हैं, क्येकि बैद्यकशासत्र की युक्ति से इनकी भी 
जहुत झोत्रणियां अनुकूल ण्दाथ में मिलाने से बनती 
हैं। परन्तु वे मनुष्य वा किसी ( अन्य ) को काटे 
अथवा भोजन में खालेने से दोष करने वाले झोते हैं 
ऐसे ही अन्य पदार्थों का विचार कर लना | (खत्याथ 
श्रकाश भ्रथम संस्करण पृष्ठ २६२) 


“आर जो अपन देश में रहते है और अन्य देश 
में जाने तथा वहां के निवासियों का रपशे करने में 
छूत मानते हैं वे विचाररहित पुरुष हे | देखना चाहिये 
कि मुसलमान वा अंग्रेज से छूने में दाष मानते हैं 
और मुसलमानी या अ्रंगरेज देश की स्त्री के साथ 
संग करते हैं और अपने घर में रख लेते हैं, उससे 
कुछ भेद नही रहता, बड़े अन्धेर की बात है कि 
झुखल्मान और अंगरेज्ञ जो भले आदमी हैं उनसे तो 
छूब गिनना ओर वेश्यादिको में छूत न मानना यह 
केवल शुत्तिशून्य आत है। ( ख० प्र० प्रथम संस्क० 
शू० २७७, ३१० ) | 


इसी प्रकार भोजनादि के अछूतपन पर भी ऋषि 
दयानन्द ने अपने बिचार प्रकट किये हैं जो किसी अंक 
में दर्शाठेंगें। --जयदेव शम्रो वि० अ० 
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चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सामवेद भाया-भाष्य 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है | एछ्ट- 
संख्या <५० से अधिक । मूल्य ४) रु० । 
भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपत्नों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 
प्रतिलिपि मेंगाने पर भेजी जा सकती है । अधर्वचेद 
२ अथवेबद भाषा-भाष्य 
( चार भागों में ) 
अथववेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान आचारयों का भी यही आग्रह रहा है कि 
डसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड़ी है । इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथववेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको चिदित 
हो जायगा कि तन्त्र-मन्त्र की लीला केवल लोगों की मनगढ़न्त है । अथववेद में ब्रह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उल्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
३ यजुर्वद भाषा-भसाष्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दुशाई दिशा को मुख्यता दी गईं है। आवश्यक स्थलों पर अन्य भाष्यों 
और अनुवादकों के मतमेद और त्रुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । मन्‍्त्रों के साथ शतपथ 
ब्राह्मण के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय ढरिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <) रु० 
४ ऋग्वेद भाषा-भाष्य 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्क्ृत-भाष्य शैली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महषि दयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरल भाष्य कर दिया गया है । स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दुशाोई गई है। भूमिका में ऋग्वेद का परिचय देते हुए ऋग्वेद से सम्बद्ध कल्पित 
इतिदहासों का भी विवेचन फ्रिया गया है। प्रथम भाग छप गया। आगे छप रहा है। मूल्य पाँचों भागों का २०)रु० 
पु पर | 4 ७ को. 
वेद-भाष्य के स्थिर आहक होने के नियम 
१--जो महाशय १) पेशगी कायांण्य में जमा कराकर अपना नाम स्थिर ग्राहकों में लिखवा रंगे, वे चारों वेदों 
के भाष्य के स्थिर ग्राहक होंगे, उनको प्रथम जिल्‍्द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 
भाग के मुल्य में मुजरा कर दिया जायगा । 
२---स्थिर आहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३) रु० में ही प्राप्त हो सकेगी । 
३--स्थिर आहकों को वेद-भाष्य की कुछ जिल्‍्द छेना आवश्यक होगा । 
४--वेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्‍्दों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिल्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह क्रमशः स्थिर ग्राहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी। मार्ग-व्यय 
मुल्य से एथक लिया जायगा । 
७५--जिनकी वी० पी० छौट आप्रेगी उनका मार्ग-ब्यय पेशगी से काट दिया जायगा और उनकी ओर से बिना 
दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी । 


प्रबन्धकत्तो-““ आय्ये साहितदय मण्डल लिमिटेड,” अजमेर. 
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प्रथम भाग छप कर तेयार होगया । 
महर्षि दयानन्द के निवोण अद्धंशताब्दी के उपलक्ष में 
महथि श्री स्वामी दयानन्दजी का प्रामाणिक 


जीवन-चरित 
ऋषि के अनन्य भक्त स्वर्गीय श्री बात देवन्द्रनाथ मुखेपाध्याय द्वारा संगत तथा आये-समाज के 
सुप्रांसेद नेता श्री बाबू घासीराम एम, ए.ढ, एल-एल. वी, मेरठ. द्वारा सम्पादित वा अनुदित १ 


श्री देवेन्द्रबाबू न, जिनके डदय में ऋषि के प्रति अगाध श्रद्धा और भक्ति थी, महषि की जीवनी की 
खोज में निरन्तर १५ बर्ष भारतवर्ष के एक सिरे से दूसरे सिरे तक का भ्रमण कर के जीवन सम्बन्धी सामश्री संग्रह 
की । उन्होंने धनवान न होते हुए भी इस कार्य को विना किसी की विशेष आर्थिक सहायता के अकेले ही करने 
का सदुल्प किया था । इस काय के लिये उन्हें सहस्त्रों मीलो का सफ़र करना पड़ा और एक-एक घटना की 
सत्यवा जांचन के लिये भारी से भारी कष्ट उठाना पडा। 


आप जब सम्पूर्ण आवश्यक सामप्री सकलित कर चुके और सर्वाज्ञसुन्दर वा सवाह्ञपूर्ण जीवनी लिखने 
को बैठे तथा प्राग्श्भिक भाग लिख भी लिया, उसी समय आपका स्वर्गवास हो गया और इस जीवन-चरित 
के प्रकाशन की लालसा आपके हृदय में ही रह गई । इस हृदय-विदारक समाचार को पाकर-- 

श्री पं० घासीरामजी एम, ए., एल-एल. बी., मग्ठ नियासी, 

भूतपूर्व प्रधान आये-प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त, (जो देवेन्द्रबाबू के परम परिचितों में थे) ने वह सारी सामप्री 
बहुत यज्ञ और व्यय करके प्राप्त की । डसके एक एक काऱाज़ को पढ़ा लथा बंगला से हिन्दी में अनुवाद कर 
क्रमबद्ध किया | इस काये में आपको भी वर्षों परिश्रम और बहुतसा घन व्यय करना पड़ा, क्योंकि आपको 
सैकड़ों काग़ज़, हज़ारों छोटे छोटे पुर्ज़, नोट-बुकें और पत्रादि एस मिल जो किसी क्रम में न थ | अब आप 
स्वयम विचारें कि यह जीवन-चरित कितना उत्तम व प्रामाणिक होगा । 

यह जीवन-चरित लगभग ८०० रायल अटपेजी के प्रृष्ठों में समाप्त होगा, बहुतस सादे व तिरंगे चित्र 
होंगे ओर मनोहर सुनहरी जिल्‍्द होगी | इसकी २१००० प्रतियों के छपाने व प्रकाशित करने आदि में ७. ८ 
हज़्तार रुपया व्यय कूता गया है । इतना द्रव्य वयय करने से एक पुस्तक पर लगभग ८) रु० लागत आती 
है । इतना मूल्यवान ग्रन्थ आय-सभासद्‌ तथा आयंसमाजों के अतिरिक्त और कौन ले सकता है, आयमित्र 
सथा आर्य-मातंण्ड ने इस जीवन-चरित के प्रकाशन के लिए बहुत आन्दोलन किया, फिर भी कोई प्रकाशक 
आगे न आया । ऐसी परिस्थिति देख तथा महपि दयानन्द के भ्रति अपना परम कत्तेव्य समक-- 


आय-माहित्य मण्डल लिपिटड, अजमेर, 


ने इसके प्रकाशन का कार्य अपने ऊपर लिया है और प्रथम भाग छप कर तेयार भी होगया हे । 
हज़ारों आयेसमाजों व लाखों सभासदों के होते हुए ऐसे मठत्वपूण ग्रन्थ की एक हज़ार प्रतियां बात 
की बात में बिक सकती हैं, यदि ऋषि के अनुगामी उसके सश्चे तथा प्रामाशिक जीवन-चरित को अपने अपने 
घरों व समाजां में रखना तथा उसका नित्य स्वाध्याय करना अपना परम क्तव्य समभलें । 
यह बात फिर नोट कर लेनी चाहिये कि यह जीवन-चरित बहुत ही अपूबे व अमूल्य है, इसका 
बार-बार प्रकाशित होना बहुत कठिन काम है, अतः आडर भेजने में विलन्ब न करना चाहिये | 
मैनजिंग डाइरेक्टर,--आपस्य-मसाहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर 


वा० मथुराप्रसा द शिवहरे के प्रबन्ध से आस्य-साहित्य मं० लि० के लिये फाइन आर प्रिं० प्रेस, अजमेर में छपकर प्रकाशशत हुआ | 


वर्ष २ ] अप्रेल सन्‌ १६३४ ईं० [ अंक ७ 
ओ रेम्‌ 


आगय्ये साहित्य मण्डल लि० अजमेर का मुख्यपत्र 
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ड् ७ 

(५9 ९/) 

जन वि 
महषि दयानन्द्‌ सरस्वती 


के ऋ- हैटे “ननवकन ला£ कि +---मरे+->-+०--४४---०- <&२ «+.-८४॥२- +-.-८3 + _-.३३- औ---४6<--%--४४२ २+- -४२--#--४+ -७- <€- -७- ४७० +- -५२- अ-मज 
अवेननिक सम्पादक - प्रो विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
वार्षिक मूल्य ४) रू० प्रति अछू |) 


वोदिक विज्ञान के नियम 
१-वैदिक विज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥),नमूने की प्रति |) के टिकट भेज कर मेँ गाइये 
२--“बेदिक विज्ञान?! प्रत्यक मास के प्रथम सप्राह सें ग्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“बदिक विज्ञान?” में वेद और उसपर आश्रित आप ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज 
प्र्यालोचन तथा विशुद्ध बेदिक आप मिद्धान्तों पर ही लेग्ब छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत और सुबोध होनी चाहिये | प्रत्यक लख काराज़ के एक तरफ लिसा होना चाहिए । 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटान-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा । 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “7) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीन की ० तारीरन्न तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए | 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहल अपन पोस्ट आफिस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९--यदि ग्राहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो ,अपन ही पोस्ट आफिस से उसका प्रवंध करालना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप स बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए । 
१०--श्राहकों को पतन्न-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११-प्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२---समस्त लेख तथा सम्पादन मस्रम्बन्धी बातों के लिये श्री प्रा? विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये । 
२३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिय तथा मनीआडंर आदि भेजने के लिय निम्न लिग्वित पता पयाप्र है:- 
प्रबन्धकता “वैदिक विज्ञान” अजमेर 
'वैदि विज्ञा 9 में शी वि ज्ञाप ९ 4 
क्‌ विज्ञान' में विज्ञापन छपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रंट में नहीं छापे जायेंगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देन पर १०) सेकड़ा कमीशन दिया जायगा | 
छुपाइ पेशगी लेन व न लेने का अधिकार “व्यवस्थापक' को होगा । 
पूरा प्र्ठ व दो कालम--०) प्रति मास | 
आधा प्रछ्ठ 3 एक कालम ६) श्रति मास । चोथाइ प्रप्ठ च आधा कालम ३) प्रति मास | 
नोट---कूम से कम आधे प्रष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों को वैदिक विज्ञान साल भर नक्र मुफ्त 
दया जायगा, परन्त रुपया प्शगा आना चाहय । 


विशेष स्थानों के लिये 


कवर के दूसरे प्र॒प्ठ के लिय १२) प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रष्ठ के लिये १०) प्रति मास । 
कवर के चोथे प्रए्ठ के लिये १०) प्रति मास । 
पाख्य विषय में १०) प्रति माल | 
विषय सूची के नीच ७) » ४9 


त्रेदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फार्म प्रति फ्रामं ३०) रुपये ओर ४ पेजी के १ ८) रुपये 


देने पर सीय जायगे । रुपया कुल पेशगी देना होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक ख््च भी देना होगा । 
मैनेजर 


है 


क्प्य-सची 


-+>>ू 2० रत >कहू पिन 


क्‍ 


विषय लग्बक परष्ठ 
१-वदोपदेश म ,. २८० 
२-दाशनिक विचार हसारे जीवन में ओत प्रोत हैं | ल०---श्री पं० आत्मानन्दजी विद्यालंकार लाहौश ] २८१ 
३ वशणाश्रम धर्म [ छ०--श्रा पं० चन्द्रकान्तज” वेदवाचरपनि, गुरुकुल काँगड़ी | २८ 5 
»-स्वाभी हरप्रसादजी और महर्षि दयांनन्दजी 
के मनन्‍तव्य, और वेद [ छे०--श्री प० भक्तरामर्जी डिगा | म्ष्ट 
( “अदभुत वी7 महर्षि इयाननद ( कविता ) [ लेन - शा पोस्प्रकाशजी शासत््री, सहाविदालय ज्वात्दापुर | 3१० 
5-जैदिक काम-विज्ञाल [ &०---श्र हरगुलछाल्फी | ३११ 
वैदिक राष्ट्रगीन [छे०- आ स्पवज्ी ॥ ५ ] ३१९ 
८-सम्पादकीय टिप्पशिया रै२० 
५-साहित्य-समा गो चत्े २९४ 
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| मी ध्याय बस कै कप ग्रन 
(नित्य स्वाध्याय के लिये नये ग्रन्थ 

वेदोपदेश --र्चयिता आर्यंसमाज के प्रसिद् विद्वान श्री" स्वामी वेदानन्दजी तीथ | मातसूम के प्रति अपूर्य 
श्वद्वा और स्वराज्य को सस्यार्थ बतछाते वाले वेद के प्रसिद्ध सूक्तो की व्यास्या-सहित सरल अथ दिये गये है| 
पह पुस्तक समस्त संसार के लिये समान रूप से 'वेंदिक राष्ट्रयोीसा' कहने योग्य हैं । यह पुम्तक आय्यंचिद्यालयो 
ऋे उच्च कक्षाओं में जर्मेशशक्षा की पाठ्य पुस्तक होने योग्य है | सून्य केवल मे) आने 

वेद में खियां-..आी प० विद्यावाचस्पति गणेशदत्त शर्मा, सौड़ इस प्रत्थ मे बड़े ही उत्तम और रोचक 
रूप से गृद्वस्थ जीवन के हरएक पहल पर वेद मरी हारा प्रकाश डालते हुए गृहस्थ के कर्चव्यों को विश्युद्ध रूप से 
स्छतियों और इविहासों के प्रमाणो सहित दर्शाया गया है । प्रत्येक स्ली वा इस पुस्तक का पाठ करना छाहिए और 
पपननी कम्याओं को पढाना चाहिये। यह पुस्तक आर्य-कन्या विद्यालयों की उच्च कक्षाओं मे घमअस्षा की पाछ्य 
पुस्तक होने योग्य है । मूल्य फेवल ॥) जाने ! 

' भारतीय समाजशासत्र रचयिता श्री ० घर्मद्रेजजी विद्यावाचस्णति, संगस्धर । सारन की प्राचेक्ष उज्ज्वल 
सुवर्णीय आरब सभ्यकत भ्गोर आदश समाज व्यवस्था को दिख्कलछाने वाल्र जमी तक एक भी ग्रन्थ हिन्दी में प्रका- 
शित नहीं हुआ । इस ग्रन्थ के पढ़ते से आपको जासयें संस्कृत और वैदिक काछ की आदर्श समाज व्यवस्था का 
मऔरचपुर्ण हृदय भी भाति विदित होगा | मल्य केक्छ १) रू० । 


मिलन का पता-आये साहित्य सस्डल लिमिटड. अजमर. 


के न्काए जा की ॥ फेर हल की पुफ.. फपे ए्ह । 


पी तह हुई! जा हुए के पु ॥+ रकू के 9 + 





हे अआ्छ 


#.... कंगन | का 


थे केते ऑफ दी 


रे 


श्वेत कुष्ठ (सफेद दाग) 


श्ेतांकुश लेप 


हज़ारों सेगियों पर आजमाया हुआ अचुक सहोषधि है । सहात्माओं का न्सम वदलास 
कर “/ न छूटन पर ५००] या १०००) इनाम” बाली नोटिस की दवा अध्वा “४ घम्टा या 
कम मे छुड़ान वाला छू: मन्त्र नहीं है । श्वेतांकुश लप ऋषि जणीत शाख्रोक्त औषधि है! 
शरगेर पर दुवज्नी चवज्नी वा रुपय बराबर तक चार पंच वा कुछ अधिक स्थानों में दाग हो 
गये हो तो प्रायः १५ दिनों तक विधिवन लेप लगाने से अवश्यमसेव रंग बदतत कर प्रवबच ही 
जाता है | कदाचित्‌ दाग अधिक और बढ़े हा तो कुछ अधिक दिनो लक लेप की आवश्य- 
कता होती है । आय ऋषियों ने किसी प्रकार के जंगली वा पहाड़ी जड़ी बूटियों की छान 
बीन करने से नहीं छाड़ा है । अतः यदि आपको शाख्रों पर विश्वास हो और डगों से बचना 
चाहने हो तो श्वेनांकुश लेप का व्यक्हार कर इसके चमत्कारिक गुण्यों को देग्विय । 
? शीशी का मूल्य २] डा? म० |] 


नह है की रा. का 
शासत्रोक्त विधि से कुछ चिकित्सा 
आयुर्वेद का सथन कर इस रोस विषयक्र सम्पूर्भ आवश्यक बातें जैसे कुछ का प्रकार, 
प्रत्यक के होने का कारण और स्वरूप बचने का उपय अौषधि आदि, का विवरख शाखा 
नुसार दिया गया है। यदि स्वयं व किसी सस्वन्धी के इस भ्रवानक रोस से समित हो जान 


पर ठगों से बचना और उचित प्रकार से वा स्वयं अपनी चिकित्सा हर लेना चाहने हों सो 
हमारी बनाई पुस्तिका की एक प्रति “] का दिकर भेज कर संया लें । 


ब्रेच बाबूलालसिंह ५.।०.ए कुष्ठ चिकित्सक छपरा (सारन) बिहार। 





॥ ओरेस ॥ 





बेद ओर उस पर आश्रित अष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचन 
तथा विशुद्ध वैदिक आरष खिद्धान्तों ओर आर्ष वेदिक सम्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


मासक-पत्र 








वे २ 
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वेदोपदेश 
क्रोध पर विजय 
यदाशसा वदतो में विचुक्षुभे यद्‌ याचमानस्य चरतो जनां अनु । 


यदात्मनि तन्‍वो में विरिष्ट सरस्वती तदापूणद्‌ घृतेन ॥ अथबं० ७। ५९। १॥ 


“काटने के ढंग से बोलते हुए मेरी जो वाणी 
विश्षुब्ध हुई है, मांगने के निमित्त सवे साधारण मनुष्यों 
में विचरते हुए जो मेरी वाणी विश्षुब्ध हुई है, मेरे 
आत्मा में या शरीर में जो हिंसा उत्पन्न हुई है--सर 
स्वती अपने प्रकाश के द्वोरा उस को पूरा करे ।”? 

यह मंत्र वाणी, आत्मा, श्रीर मन की हिंसा को 
दूर करने के उपाय का उपदेश देता है | 


१--कई मनुष्यों की आदत होती है कि वे जिस 
किसी स भी बोलते हैं तो काटने के ढंग से बोलते 
हैं। उन्हें ज़रा सी बात में भी गुस्सा आ जाता है। 
ऐसे लोगों के दिलों में घेयं की मात्रा कम हुआ करतों 
है। चूँकि ये लोग काठने के ढंग से बोलते हैं इसलिये 
इनकी जुआन में, वाणी में सदा विज्ञोभ रहता है । 
जरा सी बात प्रतिकूल हुईं कि ये बात करने वाले को 
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वैदिक विज्ञान 


| अभेज 
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मानो काटने को उद्यत हो जाते हैं । यह काटना ज्ञबान 
का कांटना है। ऐसे गुस्से बाले व्यक्ति के सम्बन्ध सें 
लोग कहा करते हैं कि वह तो काटने को दोड़ता है, 
उससे बात चीत केस की जाय १ । 

२--आजकल चन्दा मांगने का ज़माना है । प्रत्यक 
सोसाइटी चन्दों के ज़ोर पर चल रही है । परन्तु विना 
चन्दा मांगे काम भी नहीं चलता । यदि लोग खय॑ 
भले काम करने वाली संख्याओं को विना मांगे दान 
नहीं देत तो संस्थाओं के संचालकों को इन घनिकों के 
पास जाना पड़ता है। ये संचालक जगह २ घूमते हैं, 
घर २ चन्दा मांगते हैं । चन्दा मांगते हुए कभी तो 
इन्हें सुखमय अनुभूतियां होती हैं जो कि इस कार्य 
में इन के उत्साह को बढ़ा देती हैं और कभी २ कु 
अनुभूतियां भी होती हैं। धनिक लोग कभी २ ऐसे 
महानुभाषों का अनादर कर देते हैं। ऐसे अनादर को 
देख कर चन्दा मांगने वालों को भी कभी २ गुस्सा 
आ जाता है। वद इन्हें उपदेश देता है कि ऐसी 
आवस्था में भी गुस्सा नहीं करना चाहिये। अपने आप 
को, अनादर की अवस्था में भी, संयम से रखना 
चाहिये । वेद ऐसे व्यक्तियों के मुख स ये शब्द निकल 
वाता है कि “चन्दा मांगने के लिये घर २ घूमते हुए 
यदि कभी हमारी वाणी में कारणवश विक्षे।भ पैदा हो 
जाता है तो उसे भी हम दूर करने की कोशिश 
करेंगे! | 

वास्तव में जो मांगने के लिये,--अपने स्वार्थ के 
,निमिच नहीं, अपितु भले कासों को उन्नति देन के लिये 
धश्त हुआ है, उसे आत्मसंयम का काफ़ी अभ्यास 
चाहिये | लोगों द्वारा किये गये अनादर को भी सह 
अआना चाहिये | 


संमानाद ब्राह्मणों नित्यमुद्विजत विषादिध । 
अमखतस्येव चाकांक्षेददमानस्थ सवंदा ॥ मनु» २।१६२॥ 

३--इस गुस्से की आदत से आत्मा तथा शरीर 
हिंसित हो जाता है | गुस्से के खभाव वाला व्यक्ति 
आत्मिक उन्नति क्या कर सकेगा ? जिस की चिक्तवृत्ति 
का जल गुस्से की मन्द वायु से भी तरंग्रित हो उठता 
है वह आत्मिकोन्नति के मांगे पर कैस बढ़ सकता है ९ 
गुस्सा करने वाला व्यक्ति अपने आत्मा की हिंसा कर 
देता है । यद्यपि आत्मा अनादि और अनन्त है, आत्मा 
की हिंसा नहों हो सकती, तो भी आत्मा की वह 
हिंसा ही समझनी चाहिये यदि व्यक्ति में आत्मिक- 
जीवन प्रधान नहीं है | शगीरिक जीवन का निर्वाह तो 
पशु-पक्ती और कीट-पतंग सभी कर रहे हैं । परस्तु 
मनुष्यों को जो मनुष्य का शरीर मिला है, युक्ति तथा 
तक मिले हैं, समक तथा विचार की उत्तम शक्ति 
मिली हे--यह सब कुछ इसीलिये मनुष्य को मिला है 
कि वह अपने आत्मा की शक्तियों का अधिक विकास 
कर सके, न कि पशु-पक्तियो और कीट-पतंग की न्‍्याई 
अपने शारीरिक जोवन में ही मनुष्य जीवन को पाने 
का उद्देश्य पूरा समझ बैठे । बढ़े हुए कामादि भाव 
आत्मा की उन्नति के माग के रोड़े हैं । गुस्सा भी 
आत्मिक उन्नति का विधातक है । इसलिये मनुष्य को 
चाहिये कि बह अपने गुस्से को अपने बश में रखे, 
चन्दा मांगने वाले व्यक्तियों को तो गुस्से के रोकने सें 
विशेष यज्नवाद्‌ होना चाहिये । 

४ यही नहीं क मुस्सा झात्मिक-उन्नति को ही 
रोक दता है, आत्मा की हिंसा ही छकरदा है, भस्तु 
गुस्सा शरीर की भी हिसा कर देता दे | सुस््धा करने 
वाले के शरीर में एक प्रकार का विष उत्पन्न हो जाता 


स+ १९३४ ई० ] 


है, उस का रक्त गुस्से की आग में सूखता चला जाता 
दै--इस प्रकार उस के शरीर की भी हिंसा होती 
रद्दती है । इसलिये इस गुस्से की आदत को छोड़ 
देना चाहिये । 

५--परन्तु गुस्से की आदत छूटे केसे ९ 

बेद ने उपदेश दिया कि सरस्वती अथांत्‌ विद्या 
या ह्वान के प्रकाश द्वारा गुस्स की गन्दी आदत दूर 


दाशेनिक विचार हमारे जीवन में ओत प्रोत हैं 
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हो सकती है । बास्तव में मनुष्य में जब ज्ञान का उम्र 
प्रकाश हो उठता है तो उस के समग्र जीवन में भारी 
परिवत्तन हो जता है । जैस २ वह समझने लगता है 
कि गुस्सा आदि दुभोव उस के वस्तुतः शत्रु ही हैं तब 
शनेः २ वह इन दुभावों को त्याम देने का यज्ञ करता 
रहता है । इसलिये ज्ञानमा्गं का अवलम्बन प्रत्येक 
मनुष्य के लिये अत्यावश्यक है | 


दाशंनिक विचार हमारे जीवन में ओत प्रोत हैं 


[ छे०-- श्री प॑ं० आत्मानन्दजी विद्यालंकार, लाददौर | 


र्वृ[भास्णंतया देखने से यह प्रतीत होता 

है कि हमें दाशेनिक विचारो से कोई 

काम नही पड़ता, परूतु ज़रा शान्ति से साचें तो स्पष्ट 
दीखने लगता है कि दाशंनिक विचार हमारे जीवन 
में आते ग्रोत हैं। हम्न दाशनिक शब्दों में उन्हें सदा- 
नहीं कहते, कभी व्यावहारिक भाषा में कहते हैं कभी 
दांशेनिक भाषा में | दो प्रकार से हम उन्हें जोवन में 


समाया पाते हैं । 
(१) प्रत्यक मनुष्य अपन जीवन में उनका 


किकास देखता जाता है अथात्‌ उसके जीवन को यदि 
१२॥ था १० साल के भागों बांटे और १०० वष की 
आयु तक उसके दृष्टिकोण और इच्छाओं को सूक्ष्म 
या स्थूल दृष्टि से देखते जाय॑ तो बड़ा स्पष्ट और सुन्दर 
विकास दीखता है । जेसे 

प्रायः श्रथम बारद्द वर्ष में प्रत्येक मनुष्य चावोक है 

% द्वितीय बारद वर्ष में ,, , बौद्ध ओर 
जैन हे | 


तृतीय बारह वे में प्रत्येक मनुष्य नेय्यायिक है 


चतुथ ५, » » » . » पैशेषिक हैं 
पच्चम ., ,, »+ » . » सांख्यवादी है 
प्ठ,, »+ » »$ 9» योगबवादी है 
सप्तम ,, » »+ » 9» भीमांसक है 
अषप्टम, बारह वर्षों में वेदान्ती या 

ब्रद्यावादी है 


स्मग्ण रहे हम अभाव का शुक्ल पक्त (372]) (-५02) 
विशेषतया ले रहे हैँ । चावोक का जीवन सूत्र है चारु 
मांग से जाना । पहल जीवन के १२ वर्षों में प्रत्यक 
मनुष्य मधुर, सुन्दर, इन्द्रिय के विषयों की ओर ही 
मुका रहता है। रूप, रस, गन्ध, शब्द, स्पश की चीजे 
ही उसका मुख्य ध्येय रहता है । इसी लिये पुरातम 
शिक्षा पद्धति में ८ वर्ष तक पितृगमृह में रहकर ररुकुल 
में भी आरम्भ में स्थूल कम गोपालन, गृहसंसाज॑नः 
लेपन, कुटीनिमांण, जलानयन, समिधाहरण आदि 
स्थूल दस्खकम से वह वच्चित नहीं रहता था ओऑओंछ 


२८२ 





बैदिक विज्ञान 


[ अप्रेल 





योग्य आधुनिक, मान्टिसेरी, प्रोजेक्ट, डालुन पद्धतियां 
भी बच्चे की स्थुल, चारुमागोवलम्बिनी दृष्टि को 
ध्यान में रखकर ही उसके विकास के साधन उपस्थित 
करती हैं । 

अर्थात्‌ चार्वोक विचार समूह का शुक्ल पक्त लिया 
जाय तो प्रत्येक मनुष्य का स्वाभाविक धमे सा हो जाता है 
कि वह अपने बच्चों को इसी मांगे से ले जाय । ज़रा 
विस्तार से समष्टि दृष्टि से देखें तो १२ वर्ष की बाल 
प्रजा के लिये संसार में अन्न, पान, खिलौने खेल, 
प्रकृतिदशेन, सूर्य चन्द्र, तारामण्डल, नदी, सरोवर, 
पत आदि का दर्शन आवश्यक हो जाता है। इसके 
विना न उनकी तृप्ति होती है और न उनका पूर्ण 
विकास ही होता है इसलिये बच्चों को भलामानस 
चावोक बनने देना चाहिये और उनसे बहुत बड़ी आशा 
नहीं रखनी चाहिये | 

इससे आगे मनुष्य खभावतः बौद्ध बनता है। 
बौद्ध मत का शुकलपत्ष और जीवन सूत्र है विशुद्ध 
केवल बुद्धि को प्रमाण मानना । चार्वाक से प्रत्यक्ष 
प्रमाण ले लिया कुछ आगे बढ़कर मन ने सोचा केवल 
इस मांगे सेन आनन्द है न मनोविकास, इपलिये 
बुद्धि जो चिन्तन करे, साक्षी दे, मांगे सुमकाये वही 
ठीक है, प्रामाशिक है, इसी लिये १९ स २० वर्ष की 
तरुए-जनता, तरुण प्रजा बुद्धिप्रधान, तकप्रधान, 
युक्तिप्रवान, या ऊद्घाप्रधान, होती है और सब 
वस्तुओं को अनुमान प्रमाण पर घटाना चाहती है यदि 
घस्तु इस कप्षोटी पर ठीक ठहरे तो ठीक, नहीं तो 
सब संशय कोटि म॑ आ जांबे | शब्द प्रमाण का भार 
उनसे उठाये नहीं उठता, प्रत्यज्ञ और अनुमान उन्हें 
अधिक प्रिय हैं। जब यह श्रवृत्ति तरुण जनता में 


संसार-व्यापिनी है अथाव इंग्लेण्ड, जरमनी अमरी का, 
जापान, फ्रांस, भारत अफ्रगानिस्थान, चीन आदि 
सभी देशों के मनोविज्ञान-शास्री यही अपना अपना 
मत प्रकट करें कि इस आयु में सब बालक बौद्ध 
दोते हैं, बुद्धिम्रथान [ बुद्धया प्रवतन्ते इति बौद्धाः ] हैं, 
अपनी मति जो मानें उसे ही ठीक मानते हैं तो उनके 
अनेक विद्याओं के द्वारा बुद्धिविकास ही ठीक ठह- 
रता है यही उनका ध्येय, यही लक्ष्य, यही प्रयोजन है 
यही जीवन सूत्र है। जैनी इनके बड़े भाई हैं, वे ज़रा 
ज्यादा श्रद्धावान्‌ हैं और न्‍्याय-वैशेषिक विचार पद्धति 
ओर बोद्धपद्धति के मध्य में ठहरते हैं। स्मरण रहे 
हम प्रायिक प्रवृत्ति ले रहे हैं) कई बालक अपना 
चावांक काल, या बोद्धकाल जल्दी समाप्त कर लेते 
हैं कई दो तीन बष॑ और ऊपर ऊपर ले जाते हैं इस 
लिये हमें निराश नहीं होना चाहिये परन्तु आशा 
ओर शअ्रद्धा से उन्हें उच्च उच्चतर मागे, उच्च उच्चतर, उच्चतम 
लक्ष्य यां दशन, या दृष्टि बिन्दु की और खेंचना 
चाहिये । अब कुछ विचार पकने पर अपनी आत्मा- 
नुभूति आरम्भ होती है। गुण-गुणी का सम्बन्ध 
स्पष्ट दी खता है, मनुष्य स्वयं सामान्य विशेष को समझने 
लगता है नयी नयी व्याप्ति बनाता है। संसार की वस्तुओं 
फो पैशेषिक और नेयांयिक दृष्टि से देखता है किस वस्तु 
में क्या गुण हैं। इस दृष्टि से वर्गीकरण ( ८४६ &॥08* 
(00) जाति, उपजाति में बनाता और प्रत्यक्ष अनुमान, 
उपमान शब्द चारों प्रमाणों को काम में लाना चाहता 
है | गृहत्थ होने से कुछ विचार भी स्थिर होने लगते 
हैं, अपनी बुद्धि के साथ साथ दूसरों के शास्त्रों को भी 
प्रमाण मानने लगता है, कुद्ध कुड्ध वेदानुयायी ताकिक 
बनता है, तकवाद तो रखता दे पर किसो सनातन 
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सत्यों के आधार पर। यह प्रवृत्ति भी यह दृष्टि भी 
संसार व्यापिनी सी है लगभग ४५। ५० वषे की 
आयुतक मनुष्य चाहता है कि कुछ चावोक, 
कुछ बौद्ध, कुछ न्याय वेशेषिकका पक्षपाती बना 
रहूँ ओर मेरे ऊपर जबदस्ती अध्यात्मवाद का 
बोका न पड़े, यह उसका खभाव सा है, अब 
शने:शनैः वह साखख्य के दृष्टिबिन्दु में, सांख्य 
मांगे से प्रवेश करता है और उसे पांच ज्ञानेन्द्रिय पांच 
कर्मन्द्रिय, मन, चित्त अहंकार, बुद्धि से परे आत्म- 
दशेन की लालसा होती है। क्या करे? विकास की यही 
सीढ़ी है । वह लाचार है, बह मजबूर है, इस मंजिल 
पर वह कुदरत से पहुँचाया गया है | उसके लिये इसी 
सांख्य दृष्टि के पुष्ट करने वाली साधन-सामग्री जुटाई 
जानी चाहिये तभी उसे शान्ति मिलती है । बुद्धि से 
परे आत्मदशन की ओर मुकाव का काल आ गया 
अब उसे प्रकृति से आत्मा का भेद भाता और भासता 
है, स्पष्ट दीखता है, मिटाये नहीं मिटता । अब वह इसका 
अधिकारी है अब उसके हाथ में सांख्य दर्शन दो, नहीं 
तो वह स्वयं तुमसे छीन लेगा । उसे वानप्रस्थ में जाने 
दो । पूत दृष्टियों का, विचारों का रोमन्थ स्थिरासन 
लगा कर अब वह करे ओर प्रकृति के तुष को परे 
कर दे, आत्मा के धान्य को वह चुने, बीने, यह उसकी 
स्वत:-विकास-लब्ध प्रवृत्ति है। क्‍यों ? है न ? इसके 
बाद योगमाग से वह यम-नियम में सिद्ध द्वो पक जावे, 
स्थिर आखसन वाला हो, भगवान का ध्यान करना 
सीखे । खतः रस आयगा | पर यह वतय्यारी है 
संन्यास के पूर्व भाग के लिये, परोपकार के लिये, सच्चे 
मीमांसक बनने के लिये, सच्चे याज्षिक्र, पूरे फ्रोपकारी 
बनने के लिये । यज्ञ केवल स्थुल नहीं, आध्यात्मिक, 
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सामाजिक यश्चञ भी लोकोपकार ही उसका मुख्य लक्ष्य 
है । लेकिन उपकारे, कमंयोग भी अधूरा है, यदि मनुष्य 
इससे पीछा न छुड़ाये | काल आने पर, शरीर के 
घूमने, फिरने, उपदेश देने लोकसेवा फे कुछ अयोग्य 
होने पर, लोगों के कलह, छेश, जड़ता, बुद्धि-वेचित्रय, 
रुचिभद से थककर॥ आत्मशान्ति के लिये, आत्मरति 
के लिये वेदान्ती, चढ्मवादी, त्रह्मदरर्शी, उपनिषद्‌-प्रिय, 
बनना स्वाभाविक है| शुकहु चावोक बन खूब आनन्द 
लिया । शुक्ल बौद्धजैन भी बने, नेयायिक भी बने, 
वेशेषिक भी, सांख्यवादी बन कर अन्त मुख प्रवृत्ति 
की, योग से पूर्ण आस्तिक भगवद्भक्त भी बने और 
और इस योग्य भी बने, सच्चे स्थिर अच्युत, न डिगने 
वाल, याज्ञिक परोपकारी भी बने और जब शरीर 
उपकार करने की सामथ्य न २है, मीमांसक का कस 
लोकोपकार समाप्त हो, तो सब्च स्थिर सिद्ध वेदान्ती 
बनकर आनन्द लिया अब मनुष्य परम ब्रद्दा में भी 
लीन हो । 

यह तो हुआ मनुष्य का व्यक्ति रूप से बुद्धिविकास 
ओर आत्मविकास | अब समूची जाति में कोई 
बरगे, (+007० अपने विचारों की दृष्टि से चावांक है । 
उन वर्गों, जातियों, देशों और सभ्यताओं और संस्क- 
तियों पर चार्वाकत्व के चारु मार्ग, मधुर मार्ग 
“खाओ पीआओ मोजें करो” के माग की छाप है, भावना 
है, प्रवृत्ति है, मुकाव है, लक्ष्य है, ध्येय है वे क्या करे 
मजबूर हैं लाचार हैं, उनका विकास अभी इतनाही हुआ 
है| हां, जिन देशों की संस्कृति, सभ्यता ऊँची हो जो 
इन से ऊपर की भूमिका में हों वे द्वाथ पकड़ कर इन्हें 
डठायें | अफ्रोका की जातियाँ यदि चावोक-स्टेज पर 
हैं तो शिक्षा-दीक्षा से उन्हें बौद्धभूमिका पर लाना 


बेटड 





चाहिये। जातियों का कत्तव्य है यह परोपकार है, 
इसी लिये योग्य बुद्धिप्रधान, साइसप्रधान जातियां 
यदि इन्हें चाबांक भूमिका से बोौद्धभूमिका तक उठा 
लावें तो न्‍्याय-भूमिका ओर वेशेषिक-भूमिका पर बैठी 
जातियों, व्यक्तियों, वर्गों फो खुश होना चाहिये यदि 
नीयत, साफ हो, ध्येय शुद्ध हो, भावना पांवनी हो तो 
जल की गति की तरह यद्ट विचार फैलते रहते हैं । 
हिन्दू जाति करिपत वेदान्ती बन बैठी हो तो हमें सच्चे 
सुखी, शुकृपक्ष वाला चाबोक बनाने के लिये यूरोपीय 
चावोक बौद्ध जातियाँ हमारे ऊपर शासन कर हमें 
चार्वाक बौद्ध बनावें तो विचारों और उन के परिणामों 
की दृष्टि से हम पर परोपकार ही है | यदि हम सांख्य 
भूमिका पर बैठे हैं तो हमारा कत्तंव्य है कि हम इन 
योरुप के बौद्ध और वैशेषिकवादी अथात्‌ रसायण 
भौतिकी आदि शाबह्ववेत्ता जनों को सांख्यदष्टि में 
शित्ञा दीक्षा दें और मन 379770 और आत्मा का भेद 
दिखावें, इन्हें आत्मदर्शन की ओर मुकावें । विचारों 
के इतिहास में जातियें इस प्रकार उठती गिरती हैं । 
उत्तर--परिणांमवाद'ओर अधः परिणामवाद दोनों 
करते हैं और तो इन दाशनिक विचारों की “खिचड़ी” 
भी बनती हैं । अथात्‌ ऐसे मनुष्य भी होत हैं जो 
कुछ चावोक, कुछ बौद्ध, कुछ वेदान्ती, कुछ सांख्यवादी 
कई दूसरी दृष्टियों का संमिश्रण कर अभी नहीं होते 
हैं परन्तु सूक्ष्म टष्टि से उनके गुण, कम, खभाव, 
विचार, बुद्धि प्रवृत्ति, वासना आदि का विश्छेशण 
किया जाय तो (-।।८४॥००) &.79)955 की तरह मूल- 
कल्क इन आठ दुर्शिनिक विचारों के मिलेंगे । परस्पर 
मित्रों को भी ऐसे दी परस्पर दृष्टि कोण, समकने 
चाद्टियें उसो दृष्टि. से उससे बतना चाहिये । पति- 
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[ अप्रेल 
पत्नी में भो कोई किसी भूमिका त्रक होता है कोई 
किसी भूमिका तक । उन्हें भी इसी सिद्धान्त को दृष्टि 
मध्ये रखना चाहिये इस से काम आसानी से चलेगा- 
ओर कलह-छेश कम होगा। के निमश्चित रूप से एक 
दूसरे के खभाव को समझ कर उसी दृष्टि से पेरस्पर 
वर्तेंगे । इस प्रकार हमने देखा कि एक-एक मनुष्य के 
विकास को रकक्‍्खें तो १०० वर्ष की आयुतक “गन्ने 
की पोरियों” की तरह केसे एक दूसरे से जीवन की 
दुशाएं (5:92८७) ऊपर ऊपर से मिली हैं यह अलग २ 
दीखती भी हैं | याद रहे चांवॉक बाहर का निकला 
हुआ हिस्सा है, नीचे नीचे स्थूल, पका हुआ अधिक 
अधिक मीठा, दृढ़ भाग उच्च उच्चतर दशनों के रूप में 
मिलता जायगा । 

यह लिख कर कुछ परिणाम निकालने आंव- 
श्यक हैं । 

( १ ) जीवन में आयु के क्रम में विच।र-विकांस 
स्वाभाविक है । 

(२ ) इसलिये ये दाशंनिकर सम्प्रदाय स्वाभाविक 
हैं, सदा से आये हैं, सदा रहेंगे। 

३ ) इनमें उत्तरोत्तर भूमि का सम्बन्ध है । 
व्यक्ति और समट़ि दोनों भरदों से । 

( ४ ) साधारणतया आयु को पोरियां मपी हुई 
हैं, पर व्यक्तिभेद से थोड़ा थोड़ा भेद है । 

(५ ) उत्तरोत्तर भूमिका पर ले जाने के लिये 
जातीय नताओं और व्यक्तियों को साधन उपस्थित 
करते रहना चाहिये । 

(६ ) नहीं तो अपने को श्रलग सम्प्रदाय लोग 
मानने लगते हैं जैसे अलग अलग कटी गहने कीं 
पोरियाँ।. 
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(७ ) परोपकार का एक क्षेत्र यह दाशनिक- 
विचार-क्षेत्र भी है इसमें भी उच्च, उश्यतर, उद्चवतम रृष्टि 
की ओर खेंचकर लाना चाहिये । 


( ८ ) आयेंसमाज का दसवाँ नियम यहाँ भी 
लागू होना चाहिये कि वेदान्ती, मीमांसक को भीसमां- 
सक योगवादी को, योगवादी, सांख्यबादी को सांख्य- 
वादी, न्याय वेशेषिक को ओर ये बौद्धों और जैनियों 
को और बौद्ध चावोकों को अपनी अपनी भूमिका 
के मंजिल तक लावें यह भी परोपकार है | 


( ९ ) जातियें और वर्गभी परस्पर ऐसा ही 
करें | वे भी उच्च सच्ची सभ्यता को देश-देशान्तर और 
द्वीप-द्वी पान्तर में फैलावें । 

( १० ) नास्तिक सम्प्रदायों को करुणा दृष्टि से 
देखकर उनका सत्पक्ष ओर शुक्ल पक्ष भी देखा जाय, 
केवल असत्पक्ष या कंष्ण ही नहीं । और उन्हें उच्चतर 
भूमि का पर लाया जाय । 


दाशेनिक विचार हमारे जीवन में ओत प्रोत हैं 


२८५ 


६०223 >व०अआ५अ७५७७ २०० ााकमत दाम इूकनफ कक काकनक कफ कल्‍ कक ५७७ भा ० धमाका का वध 5भाक आा5७५१७७७७५५०+५७७०९५०५०:ूककरकबापपरमतभा ५५ भ भरकम 5५५० डक करन भकभ७ ५५५७७ -७>७9७ +.+“..3> 43-५५ ५क...७०५७- ५-७५ +५७७-५७७५५५५-५०७४...५०५७५५५५५५५७७३४- >म-9५७७9र्भभकमकवककााा अकक५3 वा 3+“+अ+- “2... “ 











(११) शिक्षा पद्धतियों, मित्र उयवहार, गुरुशिष्य 
सम्बन्ध, पतिपत्नी सम्बन्ध, राज-प्रजा सम्बन्ध में इस 
विचारपरम्परा का ध्यान रखा जावे । 

इन बातों को ध्यान में रख कर हम निम्नलिखित 
वेदमन्त्र द्वारा वेदिक विज्ञान की एक विश्वविदित 
ओर विश्वव्यापिनी सचाई बता सकते हैं कि---' 

“अक्षण्वन्तः कणवन्त: सखायो मतोजष्वसमा: बभूवु:। 
आदन्नास उपकन्षास उ त्वे हदा इव ख्रात्वा ठ ले दहश्रे ।” 
एक जेसे आँख कान वाले सखा लोग मनोजव 
अर्थात्‌ बुद्धि की दोड़ में असमान होते हैं वे एक जैसे 
नहीं होते और एक जैसे नहीं रहते | कई आदमी के 
जानु तक और कोई कमर तक गहरे जल वाले 
सरोवर होते हें, कई इससे कम गहरे होते हैं तथा कई 
स्लानयोग्य तालाबों के समान अत्यन्त गहरे दिखाई देते 
हैं । उनकी गहराई भीतर घुसने से ही पता लगती है। 
उद्दय तमसस्परि स्वः पश्यन्त उत्तरम । 
देव देवम्रा सूयस्रगन्म ज्योतिरत्तमस्‌ ॥ 


आयु में बुद्धाविकास के भिन्न २ नाम 


जीवन के वर्ष दाश निक सम्प्रदाय दायरा, कोश या परिधि या गहराई सात्तविक राजस या 
और आश्रम आवरण, या चादर, या छाप तामस 
छगभग १-१२ तक चार्वांक प्‌वांध । अज़सय कोश  ]_ _ामस 
प्राणमय कोश | 
ग्रह्मयय 
प्रशमय कोश 
» १२-२४ तक बौद्ध जैन, उत्तराघ | सनोमय कोश | 0200 33202 
पूवाधे प्रागमय कोंष 
३६ से ४८ तक वैशेषिक न्याय + उत्तराधे समोमय कोश “-राजस, सारिविक 
| स्रृहस्थ विज्ञानमय कोश 
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४८ से ६० सक सांख्य पूर्वाधे. | मनोमय कोश. - 
|. विज्ञानमय कोच. | रनवे सास्विक 
वानप्रस्थ 
| विज्ञानमय कोश 
६० से 3२ तक योग उत्तराध । आनन्टमय कोश । “:सात्विक 
मीमांसक; याक्षिक ) पूर्वांध॑य (. विज्ञानमय कोश 
७गे से ८४ तक । । | (“7 साखिकतर 
छोकोपकारी सनन्‍्यास आनन्दमय कोश 
४४ से ९६ शक बेदान्ती, उत्तराध । विज्ञानमय कोश 
। । --सात्विक तम 
ब्रद्मदर्शी संन्यास | भानन्दसय कोश 


दाशुनिक बद्धिविकास का इक्षुदण्ड ( गन्ना ) 


( जितना गहरा उतना मीठा और रढ़ ) 


रे 

6 | ०2 

ः | +क | चार्वाक (मोदवादी>) 
बौद्ध (निरंकुश साकिक ) 


| जैन ( भीत तार्किक ) 
। वैशेषिक,वैशानिक (502८7(050 
| ॥ नैयायिक ( वैदिक ताकिक ) 
कुछ ॥लकीपरकिन पाक 
योगी (साधना-प्रिय) 
। मीमांसक ( याशिक ) 
| वेदान्ती ( बद्ादर्शी ) 
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रे श्रम 
वर्णो श्रम-धमं 
[छे०--भ्री पं० चन्दकान्तजी वेदवाचस्पति, गुरुकुछ कांगड़ी ] 
( ३ 9) 


तक सामान्यतया व्णाव्यवस्था के 

सिद्धान्तों को स्पष्ट करने का हमने 

प्रयत्न किया है । अब विशेषतः अलग २ वर्णों के कत्ते- 
व्य स्पष्टरूप से देखते हैं | हम ने यह देखा है कि वर्ण- 
व्यवस्था खवार्थ और पराथ वाद का सुन्दर सामआजस्य 
है | इस व्यवस्था में रहने वालों का स्वार्थ भी पराथ 
के लिये ही बना रहता है । प्रत्येक व्यक्ति के अपने २ 
बरणों के अनुसार कत्तंव्य हैं, जो कि व्यक्ति और 
समष्टि की दृष्टि स बने हुए हैं । कुछ कत्तव्य अपने 
व्यक्तिगत हैं जिन को पूरा किये बिना ब्राह्मण ब्राह्मण नहीं 
कहा जा सकता है | कुछ कत्तंव्य सामाजिक हैं जिन 
से कि सब्र वर्ण अपनी २ आजीविका किया करते हैं। 
इस के सिवाय एक बात और विचारणीय है । वर्ण 
व्यवस्था में वसु-विभाग ( क्‍2९८€77923007 ० 
7०७४८०७ ) भी किया गया है । वर्ण-व्यवस्था तब तक 
क्रियात्मक रूप धारण ही नहीं कर सकती जब तक 
स्टेट वृत्ति-विभाग, शक्ति विभाग और अधिकार-विभाग 
की तरफ़ भी ध्यान न दे | व्यक्ति अपने २ धर्मों को 
ओरों के काम में हाथ न डालता हुआ क्यों करे ९ 
उस के अपने कत्तव्यों के पालन के बदले में यदि 
अधिकार रूप में उपहार न हां तो वह किस उत्तेजना 
से प्रेरित हो । इन विषयों के विवेचन के लिये प्रत्येक 
बर्ण के कत्तज्य तथा अधिकारों और वर्णों के परस्पर 


आश्रयाश्रयी भाव का विवेचन करना उचित है| यह 
बे 


विवेचन एक दिव्य विषय का परम पिता के विधान 
का विवेचन है । 

ब्राह्मए-विभाग ( ज्ञान-विस्तार ) 

“ब्रद्मणे ब्राह्मणम ॥ यजु० ३० | ५॥ 

यह विभाग निःस्वार्थ निष्काम कर्म का विभाग है। 
इसका सम्बन्ध ज्ञान-प्रचार से है ब्राह्मण कहते ही 
उसे हैं जो वेदाभ्यास से अध्यात्म का चिन्तन करता 
है । जिसके जीवन में सत्य, दान, प्रेम करना, तप, 
शुद्धि, क्षमा,सरलता, शम, दम चमकते हों, जिसका 
घन परमात्म-भजन और वेद्वाणी हो, जिसका घन 
सनन्‍्तोष हो वह उच्च पुरुष त्राह्मण है । यह तीन वर्णों 
का गुरु होता है, तीनो वर्णोां का मालिक होता है । 
तीनों बणों को कत्तेव्य कमे का उपदेश करता है, 
संसार की ऊसर भूमि में ब्राह्मण धम का ड्ययान 
होता है । वेद का अध्ययन, भिन्न २ प्रकार के संग- 
ठनों के विचार ( यज्ञ ) से राष्ट्र की उन्नति की चेष्टा 
वापी, कूप, तड़ाग आदि (पूत्ते ) के निमोण की 
प्रेरणा कर के राष्ट्रशरीर का संवधेन, विभिन्न २ यज्ञ 
करके राष्ट्र में आस्तिकता बनाये रखना, सबश्रेष्ठ 
विद्या दान द्वारा शिक्षा-प्रचार करना, ये ब्राह्मण के 
मुख्य धम हें | त्याग इस की आत्मा होती है, इस का 
अंग २ यज्ञ की भावना को कह रहा होता है । ब्राह्मण 
को निष्काम रूप से ये कम करने होते हैं। बह जी विका 
के लिये अध्यापन, याजन तथा ग्रतिग्रह किया करता 
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है। अन्य वर्णों को यह अधिकार नहीं। यथासम्भव 
समाज पर अपनी भौतिक आवश्यकताओं का बोम 
न डालता हुआ ज्ञानी ब्राह्मण निःखार्थ सेवा का 
उज्ज्वल मूत्त रूप होता है। यदि किन्हीं कारणों से 
जीविका न चला सके तो अन्य वर्णो के कर्त्तव्यों को 
करके भी अपने आप अपना पेट भरता है । लेकिन 
उस की लौ निष्काम सेवा और प्रभु की तरफ़ 
लगी रहती है । वह ज्ञानाप्रि में जला करता है । ज्ञान 
से रहित होने पर वह राख के समान तुच्छ हो जाता 
है। इसीलिये वेदिक पद्धति में ब्राह्मण को अप्रि, 
विदग्ध नाम से पुकारा गया है। यह अपने काय को 
इस लिये नहीं करता कि वे इसके पेशे हैं । बल्कि 
समाजसेवा के आदरशे ही उसके मस्तिष्क को कांय 
के लिये प्रेरित करते हैं । खाने पीने के संग्राम में न 
पड़कर वह उच्च आदश को रक्षा में हर वक्त अपना 
बलिदान दिया करता है। समाज-सेवा करता हुआ 
भूखा मरने लगे तो वह शिल तथा उब्छ से अपना 
निवांह करता है। अपने लिये धन मांगने में उस की 
आत्महत्या है । वह तो बहुत दिनों के वास्ते भोजन 
सामग्री इकट्ठटी भी नहीं कर सकता । बस ! पराथ- 
वृत्ति से निष्काम सेवा करता हुआ । ब्राह्मण वर्ण 
व्यवस्था के सब से ऊंचे तत्त्व पराथवाद का निष्कर्ष 
होता है क्योंकि इस ने अपना तन, मन, धन सबवंस्व 
समाज पर न्योछावर कर दिया होता है । इसीलिये 
लोग उसके पीछे घन लिये २ फिरते हैं । आओश्रमों में 
संन्यासी और वर्णों में त्रान्‍्षण दोनों माया को लात 
मारते हैं । | इसीलिये सेंकड़ों हाथी के भूले, सोने से 
लदे घोड़े उसे मेंट होते हैं । पर उसे यह बेवाया गया 
है कि वह इन्दें लोष्ठ के समान समझे । उस 


बजमज+ 


को यह पता है कि समास्त पृथ्वी की सम्पदा उसके 
आत्मघन, यशोधन, और सनन्‍्तोष धन के सामने 
दो कौडी की भी नहीं है। प्लरेटो अपने गार्जियन 
((5००70797) के लिये ऐसी ह्वी व्यवस्था करता है। उन्हें 
माल्यम है कि उन के हृदयों में परमात्मा ने दैवीय धन 
रखा हे । पार्थिव सम्पत्ति, धातु के सिक्के, दुनियां में 
उपद्रव मचाते हैं | इसलिये धातुओं के सम्पक में किसी 
भी तरह आना उनके लिये पाप है। सम्पत्ति के मालिक 
हो जाने पर वे रक्षक न रह कर भक्षक बन जाएंगे। 
यह तो इन की मनावृत्ति है, पर समाज के दिल में ऐसे 
ब्राह्मण के लिये कुछ और द्वी भाव द्वोते हैं । 

वेद ने कहा है कि--“शौय सं क्षत्रिय को, ब्यापार 
से वैश्य को, हुनर से शूद्र को धन कमाना चाहिये ।” 
परन्तु ब्राह्मण को ज्ञान स धन कमाना चाहिये ऐसा 
कहीं नही लिखा । समाज सममभता है कि दुनिया की 
सब सन्पत्ति ब्राद्मण की है | जिस सम्पत्ति का वे भोग 
कर रहे हैं वह राख के समान है यदि वह ब्राह्मण की 
कृपा से न मिली है । ब्राह्मण भी इसी भावना से 
सन्‍्तुष्ट हे कि विश्व उस का है । सम्पत्ति को लेकर 
अपन स्वाधिपत्य के अधिकार को गंवाना उस के 
लिये पाप है। ऐसे आत्मधनौी निर्धन ब्राह्मण से जो 
राजा कर लेता है उस के राज्य में निधनता छा जाती 
है। उसे ब्राह्मण का ब्रह्मवचंस जलाकर राख कर 
देता है । का 

राज्य की उन्नति में ऐसी त्रद्म-शक्ति का ही सब 
से पूर्व हाथ होना चाहिये | ऐसे ब्राह्मण विभागकी 
सहायता के विना राज-सत्ता निस्सार हो जाती है। 
ब्राह्मण यदि उत्पादक बुद्धि (76€27५८ ) 7९]॥९- 
४०7०८ की मूत्ति दे तीो क्षत्र मुख्य व्यवस्था! 


सम १९३४ ३० ] 


पा कक 





नकन--वक++ननन-_ंम कफ नमन नननन-क धन -+-++० ५. 


ए550॥09]  (०70ातंणा है । ब्रह्म मुख्य है 
ओर क्षात्र उस के अधीन है । ब्राह्मण यदि पृथिवीं है 
तो ज्षत्र सूर्य है। वेद की सम्मति में क्षत्र-विभाग (७॥॥- 
६०7५ ।0९7०7770€॥६ ) ब्राह्म शक्ति से सुरक्षित हो 
कर दी रद्द सकता है। इसीलिये राष्ट्र के विभिन्न मंत्री 
ब्राह्मण द्वोने चाहियें | ब्राह्मण द्वी राष्ट्र का पुरोद्दित 
या प्रधानामात्य द्वीता है । 

5054प०800079]:---थज्जु ० 
“'ब्रद्मणे आद्ाणम्‌ । 

],22०:--भाशिक्षाये प्रश्निनं, उपशिक्षाये अभिप्र- 
शिननम्‌ । 

[,०९४]०८४८:--घर्माय सभाचरम्‌ | 

एएभंट० 8एक्पभी (पोप्ा6:---बतिकु- 
शष्ाय सागधंम्‌ । 

वादविवाद--“योगाय योक्तारम । 

आचार तंथा स्वास्थ्य---([200]0८ ढदोप। 2चचत 


पुरुषमेघ 
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0)+2790067) 'पविश्नाय मिषजम्‌, दुष्क्राय चरकाचायम्‌” । 


( (शं) 2.07०७८०४४) 29 नागरिक शासन-- 
“ज्ैमाय विभोक्तारम! । 

( 8०८००पग्रा5 & [7225०7 9) कोष---/निकऋ ये 
फोकप्वरीम | 

(#677372 ए८]६476 ) श्री.--- 

आदि विभाग त्राह्मण विभाग हैं । यजुवंद के ३० 
में अध्याय के अध्ययन से यह स्पष्ट होता है । इमने 
यदद देखा है कि ब्राद्मण का समाज में सब से उथ 
स्थान दे | आहाण के सब के सब काय त्याग कीं 
भावना से भावित हैं । 

इस दशा में प्रभ उठता है कि इन करुँंव्यों के 
लिये आह को समाज समा देता दे ? जाहझ्यण त्याग 


वर्णाश्रंम-धर्म 
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जिन 


दी त्याग करे या समाज में उस का कोई अधिकार 
भी हो | इस का उत्तर यह है कि समांज ब्राह्मण को 
यश, प्रतिष्ठा, (2735८) देता है | सच्चा त्राद्यण मान 
का पात्र होता है । पर मान से अभिमानी द्दोकर वह 
अपने कत्तंव्य से च्युत न हो इसलिये उसे चेतावनी 
दी गई कि वह यश को 'मृत्य!ः समझे और अपयश 
को “अमृत” समझ पी जावे । यह है प्राचीन वर्णो- 
व्यवस्था की उच्चता । ब्राह्मण ने तन दिया, मन दिया, 
धन को भी हाथ की मैल समझ थो दिया, यश बचा 
था उस भी विष के समान थूक दिया, विष्ठा के समान 
फेंक दिया | जद्दां कत्तेव्य ओर अधिकार इस प्रकार 
एकीभूत हो जांय उस समाज में शान्ति का राज्य 
कोनसी दुलंभ चीज़ है १ जिस राज्य में ऐसे ब्राद्ाण 
की ब्रद्मशक्ति, वाणी तथा सम्पत्ति को नुकसान पहुं- 
चाया जाता है उस राज्य में (४] ए०7४ आरम्भ 
हो जाते दें । प्रजायें “+]२०-१७5७-८०॥७992877 शुरु 
कर देती हैं । न केवल प्रकृति दी उस के विरुद्ध होती 
है परन्तु देश का एक २ वृक्ष भी उसे अपनी छाया 
में नहीं आने देता । ब्राह्मण की हिंसा करने वाले 
राजा के राज्य की केसी दु्दंशा होती है इस का वर्णन 
वेद के ब्रद्मगनी” नामक उदात्त सूक्त में किया गया है। 


चजचिय वबणे (((॥(४0/०) 


“अ्प्नाय राजन्यम्‌ 
ब्राद्मण राष्ट्र में बहुत थोड़े द्वोते हैं. ब्राद्मण जिन 
विचारों को राष्ट्र में फैलाते हें उनको क्रियात्मक रूप 
देने के लिये उन विचारों की रक्षा तथा इद्धि के लिये 
ज्त्रियों की आवश्यकता है। राष्ट्र को शतिस जो 
बचाये बद क्षत्रिय है। 
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“क्षतात्‌ किल त्रायत इत्युदग्रः 
ज्षत्रस्य शब्दों भुवनेषु रूढ:” || कालि० ॥ 
यह बरणण भी समाज सेवा की निःस्वार्थ भावना 
से भेरित होकर दी काय करता है, पेट भरने 
फे लिये नहीं । इनके लिये पढ़ना, यज्ञ करना 
ओर दान करना कत्तव्य है लेकिन इससे बढ़ 
कर इनका कत्तंव्य इन्द्रियसंयमी होकर शज्रुओं का 
नियमन करना और लोक-संरक्षण करना है । शुरता 
वीय्य, धेयं, दक्षता, रणाह्लण में पीठ न दिखाना, 
अपना त्याग करना, अपनी बलि-देना ये गुण क्षत्रिय 
के भूषण हैं । राष्ट्र में यदि ब्राह्मण द्वी ब्राद्यण हों तो 
ऐश्व्य बढ़ नहीं सकता है। इसलिये ब्राह्मणों से दी 
क्षत्रियों का भी विकास हुआ करता है। ज्ञत्रिय को 
ज्ञान-संचय करना आवश्यक है पर ज्ञान के विस्तार 
करने का काम उसका नहीं, यह ब्राह्मण का काम है । 
ब्राह्मणों ( (४॥०॥ ) के बनाये नियमों को राष्ट्र में 
क्रियात्मक रूप देना, प्रबन्ध इत्यादि काम ज्षत्रियों का 
है। वद में ज्ञात्र विषयक वर्णन बड़े उम्र रूप में आया 
है | दुनिया में अहिंसा-वृत्ति प्रधान ब्राह्मण से ही काम 
नहीं चलता है, हिंसा-वृत्ति की भी ज़रूरत है। उसके 
लिये ज्ञत्रिय ही होते हैं। नाना प्रकार के अखों, शस्त्रों 
को बनाकर जिस किसी भा तरह राष्ट्र की रक्षा करना, 
राष्ट्र में समता ( 779777079 ) बनाये रखना इन्द्र- 
शक्ति का काम है। आज इन्द्र शक्ति दुनियां में बड़ा 
अनर्थ मचा रही है। इसका कारण यह है कि वह 
ब्रद्ढ शक्ति के मातहत नहीं है। वैदिक वर्ण व्यवस्था 
की यही विशेषता है | जीविकादि के विषय में क्षत्रिय 
को भी त्राइ्मण की तरह द्वी रहना है। छंटो ने भी 
खपनी समाजब्यवस्था में क्षत्रियों को घन से दूर रखा 


वैदिक विज्ञान 


[ अप्रेल 
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है, उनको तपस्वी तथा राष्ट्र का रक्षक सममा है, 
उनको भेड़िये न बनने के लिये चेतावनी दी है। 
भूमि को द्वी वे लोग माता सममें और अपने को उस 
के पुत्र । उन्होंन भूमि-माता की रक्षा ही करनी है । 
वेद में क्षत्रियविषयक वर्णन इन्द्र-सूक्तों में, मरुत- 
सूक्तों में खूब आये हैं । विस्तार भय से उनके लिखने 
की ज़रूरत नहीं है। क्षात्र भावना का सुन्दर सखरूप 
अथववेद (कां० १२ | १) में भूमि माता के वैदिकगीत में 
पाया जाता है। इसके सिवाय यजुर्वेद (३०१) में पुरुष- 
मेध सूक्त में ऐस निदंश आते हैं कि क्षत्रिय लोग किस रे 
प्रकार के विभागों ( 702702707727५5 ) में काम 
करें | यह खतन्‍नत्र विषय होने से यहीं छोड़ते हैं । 
इस विषय के कुछ विचारों को पहले भी दशोया जा 
चुका है । संक्षेप में राष्ट्र की हर उपयों से रक्षा करना 
दी क्षत्रिय-विभाग का काम है। 

यहां फिर सवाल उठता है कि समाज इन सेवाओं 
के बदले ज्ञत्रिय को क्या पुरस्कार देता है ९ ब्राह्मण 
को प्रतिष्ठा तो ज्ञत्रिय को शक्ति (20 छ८, &पघ(0- 
779, हुकूमत 50एशट्ां28709,) लेकिन हुकूमत को 
पाकर हर एक व्यक्ति अपने आपे से बाहर हो जाता 
है। ज्षत्रिय की भी कहीं यह दशा न हा, अतः उसे 
ब्रद्मरशक्ति के नीचे चलने को कहा गया है । उसके 
ऊपर दण्डघर पुरोहित को रखा है। वह उसके ऊपर 
हर समय शासन करता है । 

“दण्डो हि सुमहत्तेजों दुधरश्राकृतात्मनिः । 

घर्मांद्चिचलित हन्ति नुपमेव सवान्धवर्म्‌ ॥सनु० ०१२८॥ 

इस प्रकार समाज में क्षत्रिय को अधिकार उप- 
हार रूप में दिया गया है, पर वह उसका दुरुपयोग 
नहीं कर सकता है । ऐसी ज्षात्र न्‍्यवस्था जिस समाज 


सथ्‌ १९३४ ३० ] 
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में हो वहां राजसत्ता केसी होगी इसकी सहज ही में 
कल्पना हो सकती है। 
चेश्य वण ([५१३0€१$) 
'मरुदभ्यों वेदयम 

पद्िले दोनों विभाग निस्खाथ कम करने वाले हैं । 
यह विभाग उन से कुछ भिन्न है । बंद में प्रजाओं का 
नाम 'विशः”, 'मरुतः आता है | प्रजा में क्योंकि वैश्य- 
प्रकृति के लोग ज्यादह होते हैं, अतः प्रजा को 'विशः? 
कहा हे । इनका काम धन-सम्पत्ति की वृद्धि द्वारा राष्ट्र 
की पुष्टि करना है | नाना साधनों से देश देशान्तरों में 
जाकर क्रयविक्रय करके राज्य के व्यापार-वारिज्य 
(:०7०777८7८८ की वृद्धि करना है। लेकिन ये धर्म से 
ही कमाते हैं, इन के कमाने का उद्देश्य सवंभूतों के 
लिये उस धन का श्रधिऋ मात्रा में वितरण करना ही 
है । उनका ?00०97 ४४५६ है । आजकल कमाना 
अधार्मिक उपायों से होता है, इसलिये राष्ट्र में विषमना 
क्यों न हो ? जो आदमी पसीना बहा २ कर मर जाते 
हैं वे तो रात दिन भूखे मरते हैं, और जो गदेलों पर 
बैठे रहते हैं, लक्ष्मी उनके चरणों में लोटती है । उन्हें 
स्रोचना पड़ता है कि धन को कैसे खच करें। यह 
विषमता प्राचीन अथ संग्राहक वैश्य विभाग में सवेथा 
नहीं है । इन को निःस्वाथ रूप से अध्ययन, दान, यज्ञ 
तो करने ही होते हैं परन्तु ये अपनी जीविका के लिये 
पशुपालन, वाणिज्य, व्याजी तथा कृषि कम करते 
हैं। वेद की दृष्टि में करषि दिव्यकर्म है। (इन्द्र: सीर्ता 
निगृह्ातु' वैदिक साहित्य में राजा को भी कृषि करनी 
चाहिये इस प्रकार का विधान मिलता है । राज्य में 
धन-सम्पत्ति की वृद्धि के जितने काम हैं वे वैश्यों के 
हैं, सामान्य. प्रजाओं के हैं । वैश्य सम्बन्धी ये विचार 


वर्णाश्नम-घम्म 
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मरुत-सूक्तों में पाये जाते हैं । वस्तुतः समाज में थोड़े 
से ब्राइण, उन से कुछ अधिक क्षत्रिय तथा इन दोनों 
से अधिक वैश्य होते हैं । ज्राह्मण और क्षत्रिय वैश्यों 
के विना कुछ नहीं कर सकते हैं | अत: इन को भी 
अपने स्थान पर विशेषता है । दुनियां में धन की सब 
से अधिक महत्ता हे । इस लिये इन की भी महत्ता 
है आज कल का 7)[ए|५07 ० ]३४७०प घन को 
दृष्टि से ही है। धन का किस भ्रकार बटवारा होना 
चाहिये इस बात को लेकर ही आजकल का अर्थ 
शाब्ष हे | वैदिक वर व्यवस्था व275007 0० ६८९४6*« 
८॥८९७ के आधार पर है तो उसका अवान्तर वैश्यविभाग 
श्रमविभाग ()[एंडां०ा ० ]9000०7०) के आधार पर 
विभक्त है | “)ए05707 ० ]9४७6प।” का सिद्धान्त 
मनुष्य को धन, अज्न आदि भौतिक आवश्यकताओं 
का पुतला समक कर दी चलता है । परन्तु बर्ण- 
विभाग मनुष्य की आध्यात्मिक आवश्यकताओं की 
पूत्ति को अपना लक्ष्य समझता है। आर्थिक विशेषताओं 
([.007077८ ००75702790075) के आधार पर 
दी मनुष्यों के विभाग करना मनुष्य के मनुष्यत्व की 
सवंथा उपेक्षा करना है। अतः वर्व्यवस्था की एक 
यह महान विशेषता हे कि वह समाज का श्रम 
विभाग (7)एशांघा०ा ]5007०7०) या अशथेशाख्र 
(7.८०707709) के सिद्धान्तों के आधार पर विभाग 
न करके मनुष्य की व्यवस्था उस की आत्मा की 
दृष्टि से करता है। इससे आर्थिक विषमता द्वारा 
होने वाली सामाजिक विषमता से समाज बच जाता 
है। वेदिक व्यवस्था की दृष्टि में “अर्थ” की उतनी 
महत्ता नहीं जितनी आत्मा की है | अर्थ विभाग उसका 
एक अंग है, वह अंगी है। अंथविभाग से सम्बन्ध 
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केवल बैश्य विभाग का दी है। इस विभाग के लोगों 
को किन विभागों . [22८0974॥772705) में काम करनां 
चाहिये इस का भी वंणेन पुरुषमेघ सूक्त में निर्देश 
रूप से किया गया है | अस्तु । 

बैश्य का कार्य धर्म से धन-संग्रह द्वारा राष्ट्र की 
पुष्टि करना है। इस के बंदले में राष्ट्र उस को दोलत 
का पुरस्कार देता है| परन्तु दौलत का मंद बुरी चीज़ 
है इससे मनुष्य का दिमाग़ बिगड़ जाता है । इसलिये 
प्राचीन तत्वदर्शियों ने 'दर्याथ् सर्वेभूतानामश्नमेव 
प्रयक्ञतः' का सुन्दर पाठ वैश्य को पढ़ाया है । वैश्य 
का काम है कि वह धन को दोनों, नहीं सेंकड़ों हाथों 
से कमावे (उभया हस्त्या भर, शत हस्त समाहर) परम्तु 
हछ्थारों दाथों से सब प्राणियों के हित में बांट दे । रक्त 
बनने पर उदर की तरह सारे समाज-शरीर में उसका 
संचार करे | 

आज कल धन ने दुनिया में नारकीय हश्य उप- 
स्थित कर दिये हैं, सम्पत्ति का मुख्य सिद्धान्त और 
उखकी स्थिति का मुख्य उद्देश्य तो यह है कि मनुष्य 
की आवश्यकताएं पूरी हो जाबें । जिस समाज के 
सदस्य शान्तिपूवंक अपनी वृत्ति को कमाते हुए उन्नति 
की सरफ़ कदम बढ़ा रहे हों, समझना चाहिये कि वहां 
सम्पत्ति का सिद्धान्त सफल दो रद्दा है । लेकिन जिस 
समय अथ ही लोगों का धमं, कम ओर सदाचार हो 
जाता है. तब घनी निधनों पर अत्याचार करने लगते 
हैं। अर्थ का अभाव ओर प्रभाव दोनों ही खसाज को 
नुकपान देने वाले हैं। इसलिये अर्थ को मयोदा में 
रखूना उचित है। अर्थ के अभाव ओर प्रभ्नाव दोनों 
ही से समाज का सदाचार गिर जांता दे ) ज़िम के पास 
बन नहीं द्वोता वे धन प्राप्ति के त्िये वेश्या-वृक्षि, सट्टा, 








वेदिक विश्ाने 
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जूआ, चीौरी आदि अनेक दुराचार करने लगते हैं और 
जिनके पास आवश्यकता से अधिक धन है, वे माचरंग 
खेल-तमाशे, अत्याचार आदि भयद्भकर से सयकछूर पाप 
करने लगते हैं | आर्थिक विषमता का विषमय परिणाम 
यह द्योता है कि समाज में घन के अनुसार दो वर्ग हो 
जाते हें--धनसंपनञ्न पूजीपति वगे और निधेन मज़- 
दूर वंगे। दोनों की टक्कर का उत्केट रूप पश्चिम के 
देशों में दीखता है । आज सभी देशों में [,90०फएपटा 8 
सिर उठा रहे हैं, (2०07४) पगं5: 02779 हर देश में 
बन रही है, आंज सचमुच तामस क्रान्ति से संसार- 
विषरुव हो उठा है| शुद्रों का राज्य नज़र आ रहा है, 
])0909 ० ]970पा के काय करने पर धन का 
किसी के पास ज्यादद्द ओर किसी के पास कम द्वोना 
ज़रूरी है। वहां आर्थिक विषमता ज़ोर पकड़ लेती है 
ऋर सामाजिक विषमता की जड़ जम जाती है। 
जिस समय -किसी समाज में धन को अनुचित 
मद्दत्ता दी जाती है, समाज रुग्ण द्वो जाता दे । ग़रीबी, 
बेकारी, दृड़ताल, क्रान्तियां इसी का परिणाम हें। आज 
पश्चिम के देशों में धन का साम्राज्य है, जिस के पास 
धन है उसके पास ही शक्ति, हुकूमत है | अदालतों, 
बैंकों. मिलों, व्यवस्थापिका सभाओं में हर जगह उन 
का द्वी बोलबाला है, जिस के पास धन है उस के 
पास दी प्रतिष्ठा, इज्जत है | उसके नीचे हज़ारों जाह स- 
वृत्ति के विद्वान्‌ हैं, उनसे जो चाद्दे काम लेसकता है । 
क्या महायुद्ध इस बात की गवाद्दी नहीं देता दे? 
दुनियां में शान्ति ओर सुख- के विस्तार के लिये पैदा 
हुए वैज्ञनिकों ने धनियों के भौज़ार बनकर विषेल्ी 
गैसें, विधातक यब्ल आदि बनाकर क्या मानव ज्यति 
को सुस्ती किया दे. और क्या आज़ मी सुस्छी कर 
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रहे हें ९ जहां धर्म, सदाचार, विज्ञन और शक्ति पर 
धन काबू पा लेता है वहां संस्रार तण्डवनृत्य नाचा 
करता हे । 

इस विषमता का इल संसार के पास क्‍या हे? 
मनुष्य समाज के सामूहिक मन को स्वाधीन करने के 
लिये ससार क्या प्रयत्न कर रहा है ? कभी मानवीयता 
राब्यशक्ति की जंजीरों में बंधी रही, कभी धमंसत्ता 
(:हपा८॥८५ के विषभ पाशों में खप्न का संसार बनी रद्दी 
है। कभी दूथर खड़ा होता है, कभी कालट्डित रास्कन 
रो उठते हे । कभी राोमां रोलैण्ड [22०]27%007 ०० 
॥702[7270270९ ० 707797 707700 की आवाज्ष 
बुलन्द करता है तो कभी सूसो चीख उठता है । शान्ति 
परिषद्‌ में विषमता को दूर करने के दज़ारों नाच नाचे 
गये पर विषमता धदुने के स्थान पर बढ़तो द्वी गई । 

साम्यवाद 

आज & 2.8८5%07, 0०0प्रार प्रा8॥॥ और साम्य- 
वाद ने विषमता के विरुद्ध सिर उठाया है, विश्व को 
नाश से बचाने के लिये पुकार मचाई है, लोकमतानु- 
सार प्रजातन्त्र शासन में सामाजिक विषमता के 
कारण जिस मुख्य सुव्यवस्थित आर्थिक अंग का 
अभाव है उसीको पूत्ति करना साम्यवाद का उद्देश्य 
है, इसका मुख्य आधार केवल आर्थिक है, परन्तु 
समाज के राजनैतिक, औद्योगिक, सामाजिक, नेतिक 
आधारों का सी उसके साथ सम्बन्ध है। साम्यवाद 
में मनुष्य जाति के सारे दुःख दूर कर प्रथिवी को 
खगधाम बनाने की शक्ति हो, या न हो, पर इतना तो 
कहा ही जा सकता है कि आज कल जितनी सुधार 
की ताकत इसमें है उतनो और किसी आन्दोलन में 
नहीं है | प्रजा-सत्तावाद, ससाज सुधार, स्त्रियों की 


स्थिति सम्बन्धी चचों; कालरक्षा, शिक्षाप्नचार अपदि 
पर इसने पयोघ्त बल दिया है । न्याय, खतन्त्रता, आड- 
भाव, सहकारिता इसके रद आधार हैं। 

यह वाद पाश्चात्य देशों में कानून के द्वारा, शास्त्र 
की सह्दायता से क्रिया म्रें लाया जा रद्दा है। लेकिन 
यह उपाय अस्वाभाविक हे । साम्यवादियों ने कभी को 
असम्भव बातों को उत्साहपूवंक सम्भव कर दिखाने 
का साहस किया है और फिर विफल मनोरथ हुए हैं। 
इसलिये जो लोग केवल साम्यवाद सर रामराज्य की 
की आशा करते हैं वे ग़लठी में हैं। उन्हें मनुष्य 
खभाव तथा प्राकृतिक विषमता को ध्यान में रखना 
चाहिये । हिंसक साधनों से क्षणणक सफलता तो मित्र 
सकती है पर वास्तविक कल्याण नहीं हो सकता है । 
जैसे धनी लोग अपनी शक्ति का दुरुपयोग करते हैं 
वैसे द्वी साम्यवादी संघधशक्ति का। कट्टर साम्यव्रादी 
भी धनी और प्रभावशाली बनने का यत्न करता है। 
जिसके हाथ में सत्ता नहीं होती वे अधिकारी वगे के 
विरुद्ध आन्दोलन करते हैं और जिनको सत्ता मिल 
जाती है बे वत्तेमान संस्थाओं के द्विमायती बन जावे 
हैं। इस मनुष्य खभाव की कमी से साम्यवादी भी 
ऊपर नहीं उठे हैं। इसलिये साम्यवाद भी उपय्युक्त 
समस्या का पूरा हल नहीं । 


इसका हल तो केवल भारत के पास है । ज्योति- 
विज्ञान में यदि कोपर्निकस ने क्रान्ति की है, मनो*« 
विज्ञान की धारा को यदि कास्ट ने. बदला दे तो 
दुनियां की विषमता की धारा को भारत बदल सकता 
है। भारत की भूमि शान्ति ओर समता की भूमि है । 
साम्यवाद की शिज्ञा यहां के धममंम्रन्थों में दे. परन्तु 
प्रजा को निष्ठुर साधनों के आवल़म्बनन से साम्य की. 


२९४ 


कै... “०००-०००५००००८००००००-००-०००००००००५-०० »५०००००००००००००००००००००००००:०००००००२०००००००००००:२००७:२००००> कक 7००००००००५०३०-००००००-+<5<52->323>++>-22+2<<222स्‍2-:2 2: “5:52: ०००२+०२०००३०२०३००७२०२० २००५० ०२०२-०० अल - इक >> डक | अरिनननननलमोम+ननलनपनमन-+म नमक. 


शिक्षा के लिये प्रेरित नहीं किया गया है । इसके कई 
कारण हैं--( १) हिन्दु जाति धर्मप्राण है इसलिये 
पापभाव से प्रेरित होऋर हिंसा के लिये तैयार ही 
नदीं हो सकती । ( २) हिन्दु जाति कम-सिद्धान्त पर 
पूरा विश्वास रखती है इसलिये विषमता को अच्छे 
बुरे क0्मों का परिणाम ही मानती है। जाति में इंष्यो 
और असन्‍्तोष नहीं बढ़ता है। (३) हिन्दु जाति 
सांसारिक बातों में उदासीन रहती है। (४ ) बर्णे- 
व्यवस्था परस्पर स्पधो की उभ्रता को निबल कर देती 
है और संग्राम की भीषणता कम हो जाती है । इस 
व्यवस्था के अनुसार जिसके पास शक्ति तथा धन नहीं 
है, जिसके पास हुकूमत है उसके पास प्रतिष्ठा है उस 
के पास धन तथा इज्जत नहीं, जिसके पास धन है 
उसके पास इज्ज़त तथा हुकूमत नहीं, फिर विषमता 
कैसे पेदा हो सकती है। (५ ) सम्मिलित कुटुम्ब- 
प्रथा साम्यवाद के सिद्धान्तों का बहुत अंश में अनु- 
करण करती है। धन विभाग में समानता हो जाती है 
और विभाग होने पर सब भाई एक सी आर्थिक अव- 
सथा से काय प्रारम्भ करते हैं, और मिले रहने पर 
सम्पूर्ण सम्पत्ति एक भाई की है, दूर के सम्बन्धियों 
का भरण पोषण भी ज़रूरत पड़ने पर करना पड़ता 
है। इसीलिये यहां अनाथालय खोलने की इतनी 
झावश्यकता नहीं पड़ती | (६ ) यहां रीति रिवाजों 
का बड़ा प्रभाव है इससे भी जीवन संग्राम की भीष- 


ख॒ता कम हो जाती है पारस्परिक स्पधों बहुत बलवती 
नहीं रहती । 

भारतीय सभ्यता के पास साम्यवाद की अपेक्षा 
शान्ति और समता की रक्षा के लिये एक ओर अच्छा 
विचार है । उस बिचांर को स्पष्ट सममने के लिये 
“दैदिक सभ्यता में धन का स्थान” सममना चाहिये | 


वैदिक विज्ञान [ अभल 





वेद के अनुसार फेवल पैसा रुपया हो धन नहीं 
है। परन्तु शरीर, सम्पत्ति, पुत्र, स्त्री, पति, बुद्धि, 
गौ, अश्व आदि अनन्त धन है। जैसे अथवे० 
७। ११५। ३। “एक शत लक्ष्म्यो मत्यस्य साकम्‌ | 
तनवा जनुषो5धि जाता: ! ॥ इसमें स्पष्ट कहा है कि 
मनुष्य की सेंकड़ों सम्पत्तियां हैं, लेकिन धन को कमाने 
के साधन धार्मिक ही कहे गये हैं। जुआ, चोरी आदि 
से कमाया धन विष्ठा के समान है, कृषि आदि द्वारा 
परिश्रम से कमाया धन ही सच्चा धन है। धम, अथ, 
काम, मोक्ष इन चार पुरुषार्थों में अथ भी पुरुषा्थ है । 
घन के विना भो मनुष्य अपने सुख को नहीं बढ़ा 
सकता है । चतुविध पुरुषाथ में गिनाये जाने से धन 
भी प्राप्तव्य ही है | वेद में दो प्रकार के धन ग्रहीत 
होते हैं, प्रतिजन्य ( व्यक्ति सम्बन्धी ) ओर सजन्य 
( समूहसम्बन्धी ) । अथोत्‌ मनुष्य को व्यक्तिगत 
धन ही बटोर कर सनन्‍्तुष्ट न होना चाहिये, बलिक राष्ट्र 
का धन भी अपने प्रयत्न से बढ़ाना चाहिये । 
अप्रतीतो जयति संघनानि प्र'तजन्यान्युत या सजन्या' । 

ऋर० 3॥५०॥ ९॥ 

जो पीछे नहीं हटता है वह वैयक्तिक तथा सामू- 
हिक धन पाने में विजय पाता है। जो मनुष्य अपने 
तथा राष्ट्र के धन की वृद्धि की इच्छा करता है उसे 
स्वभावतः अपने तथा दूसरे के धन की रक्षा भी करनी 
चाहिये। इसलिये वेद में धन प्राप्ति की प्राथेना के 
साथ शौये की भी प्रार्थना है-- 

(एयि सर्वर्वरं द्धातन' । ऋ० | १० | १५। १ ॥ 

इसका तात्पय स्पष्ट है। धन होते हुए भी यदि 
उसकी रक्षा करने का दस में सामथ्य न होगा तो घन 
नष्ट हो जायगा । साहसी और शुर व्यक्ति ही धन की 


सन १९३४ ६० ] 
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प्राप्ति और रक्षा कर सकते हैं। लेकिन घन को रक्षा 
में मनुष्य यदि और प्राणियों को नुकसान पहुंचाने 
लगे तो यह अनुचित दोगा। धन कमाना अच्छा है, 
पर इसलिये नहीं कि वह अपने आप में कोई सुख 
रूप है, धन सुख का साधन है। औरों की कमाई 
हड़प कर लालच, लोभ से कमाया धन विदष्ठा के 
समान है । “मा गृधः कस्यस्विददनम' । धन का लालच 
खराब है, धन है किसका १। इसका यह मतलब नहीं 
कि धन कमाये ही नहीं । वेद में धन कमाने की बहुत 
उत्तम शब्दों में आज्ञा है | यथा:-- 

स्व विश्वस्य घनदा असि । ऋ० ७ । ३२ । १७ । 

वृषा चोदयस्व महते धनाय । ऋ० $ ॥ १०४ | ७ । 

सुवीरासो वर्य घना जयेम | ऋ० ९ ३१ | २३ । 

मन्त्र स्पष्ट हैं, वेंद्र का उपदेश धन को दूर रख 
कर गरीबी में गुज्ारा करने की ओर ले जाने वाला 
नहीं है, परन्तु न्याय से घन पाकर के, आसक्ति छोड़, 
त्यागभाव से धन का सदुपयोग करने की ओर प्रेरणा 
करने वाला है। इस विषय में एक भक्त की इश्वर के 
निकट की हुई प्रतिज्ञा ध्यान देने योग्य है । 

“यदिन्द्र यावतस्ववमेतावद्हमीशीय । 

स्तोतार॒मिद्‌ धिषेय रदावसो न पापत्वाय रासीय ॥ 

ऋण ७ बेरे। ८ गा 

हे इन्द्र ! जितने धन के आप मालिक हैं उतने धन 
का यदि मैं भी मालिक हो जाऊंतो हे घनदातः ! आप के 
गुणों को गाने वाले भक्त को ही वह धन दिया करुंगा। 
हे देव ! पापी जन को वह धन न दूंगा--यहदद है सच्चे 
धन की प्रार्थना । यदि इस प्रार्थना से प्ररित होकर 
लोग आज घन कमावें तो दुनियां खगे धाम बन जावे। 
वेद 38% की विभिन्न प्रवृत्तियों को समक कर 


_ वंणाश्रम-धर्म 
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साम्यनाद की तरह सव को एक जितने धन का 
मालिक नहीं करार देता । 

(१ ) बोल्शेबिकों का यह कहना कि सम्पत्ति पर 
व्यक्ति का कुछ भी अधिकांर नहीं, क्योंकि सम्पत्ति 
सवेथा समाज की होती है--बेद के विचारों से नहीं 
मिलता । विषमता तो प्रकृति का स्वाभाविक धर्म है, 
प्रत्येक मनुष्य की शरीर रचना तथा बौद्धिक बनावट 
में हमें तात्विक अन्तर दिखाई देता है । उस हालत 
में व्यक्ति की विलक्षणता की रक्षा के लिये वैयक्तिक 


धन (7?77५०५८८ ल्‍? 07<27:५) का विरोध करना 
अस्वाभाविक है | 


( २) इसके सिवाय समाज में प्रतिस्पर्धा की 
भावना को रक्षा भी उपयुक्त विचार से नहीं हो सकती । 
प्रतिस्पधों के बन्द होने पर उन्नति रुक जाती है । इस 
लिये बेर का यह उपदेश है कि सब लोग अपनी प्रवृ- 
त्तियों के अनुसार खूब धन कमायं, पर धन कमाने 
का उद्देश्य अच्छे २ स्थानों, धमोत्माओं और राष्ट्र के 
संवकों की रक्षा द्वोना चाहिये। उपनिषदों में देव, 
मनुष्य ओर असुरों को शिक्षा देते हुए पिता प्रजापति 
ने मनुष्यों को दान का उज्ज्वल उपदेश दिया है। 
मनुने भी ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्यों के लिये अध्ययन 
यजन और दान का आवश्यक धम सिखाया है । फिर 
साहे ब्राह्मण विद्या दान दे, क्षत्रिय शक्तितान और 
वैश्य धनदान ही क्‍यों न दे । त्रद्मचयय समाप्त कर के 
गृहस्थ में प्रविष्ट होने से पहिले आचाये के ख्रातक के 
प्रति दिये उपदेश में भी दान देने की प्रबल भ्रेरणा 
है | भय से, श्रद्धा से, लज्जा से जैसे भी बने दान देना 
चाहिये। जो मनुष्य दान देता है उस में सदाचार 
(3 ०:०)॥+9) की भावना कितनी जागृत होजाती है । 
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मनुष्य को कमाने की आज्ञा देकर कहा गयां है-- 
ददामीत्येव त्रयात! अथव० १२।४। १। 'देता हूं ऐसा 
हीं बोला कर! | कवि कालिदास ने भी रघुकुल के वणुन 


में लिखा है-त्यागाय-पंभ्रताथोनाम अथोत्‌ रघुवंशी लोग 
दानके लिये घन कमाते थे। यह धन के सम्बन्ध में प्राचीन 


आदशे है । आज तो पिता या माता के घर उनका 
विवाहित पुत्र भी आ जाय वो उसके सामने भी बिल 
पेश कर दिया जाता है। कहां यह, और कहां वह 
बात जब कि घर की देवी द्वार पर खड़ी प्रतीक्षा किया 
करती थी कि कोई त्रह्मचारी, संभ्यासी, या अतिथि 
मेरे घर को पवित्र करने आते हैं या नहीं ? दान दिये 
बिना गृहस्थी को चेन नहीं हुआ करता था। वे दिन 
कितने सदाचार के दिन थे, धन-विषमता के स्थान पर 
समता, शान्ति और सुख का कारण यदि किसी स्वाभा- 
विक सांधन से हो सकता है तो वह दान की प्रथा है । 
बेद में शत्रु का नाम दी 'अराति' कहा है, जो दान नहीं 
देता है वह राष्ट्र का शत्रु है। जो व्यक्ति केवल अपना 
हो पेट भरता है वह पाप की कमाई खाता है, “भुखते 
ते त्वघं पापा ये पचन्त्यात्मकारणात” । जो दान न 
देकर औरों के पेट काटकर खाता है, वह स्तन है, चोर 
है। वह अराति है, अराति को भस्म कर देना चाहिये । 
“श्रत्युश्टा अरातयः” अदानशील पुरुष भस्म कर दिय 
आवबें। जिस समाज में !77०:८ ०॥०7४ए को 
चत्तेजित किया जाता है उसमें सदाचार की स्वाभाविक 
कृद्धि होती है । वैदिक समाज में वैश्यलोग धर्म से 
घंन कमाकर ब्राह्मणों, विद्वानों को, दान करते हैं । 
जहां राजा गुरुदक्षिणा मांगने के लिये विद्रार्थियों 
की इच्छापूत्ति में अपना अद्दोभाग्य सममते हों, वहां 
शान्ति और अमन का राज्य क्यों न दो ? वेद में दान 


वैदिक बिल्ञान 


[ अप्नल 





को महत्ता बताने वाले अनेक सूक्त हैं| यहां दो एक 
मन्त्र निदशेनार्थ देते हैं। यथा:-- 

उतो रयिः प्रणतो नोपदस्यति । 

उतापृणन्मर्डितारं न बिन्दुते ॥ऋ० १० । ११७ | ७ ॥ 


भूखों को मन खोल कर दान देन वाले दानी का 
धन किसी हालत में भी क्षीण नहीं होत। है और दान 
न देने वाला सुख देन वाले परमात्मा को नहीं प्राप्त 
करता है । 
पृणीया|देश्ञा धमानाय तच्यान्द्राधीयंसमनुपदयेत पन्थाम्‌ । 
ओ हि वतन्‍्ते रथ्प्रेव चक्रा अन्यमन्यमुपतिष्ठन्त रायः 
॥ै ऋ० १० । ११६७ | १॥ 
धनवान , मांगने वाले को अवश्य दिल खोल कर 
दान दे और अति लम्बे मागे को प्रत्यक्ष देखे क्योंकि 
धन निश्चय से रथ के पहियों की न्‍्याई घूमते हैं और 
आज एक को, कल दूसरे को प्राप्त होते हैं । 
मोघमन्न विन्द॒ते अप्रचेताः सत्य ब्रवीमि वध इत्स तस्य । 
नायंमण पुष्यति नो सखाय॑ केवलाघों भवति केवलादी ॥ 
ऋण १० | ११७५9 | ९ ॥ 


वह अज्ञानी व्यथ ही अन्न का संग्रह करता है| 
में सत्य कहता हूं कि वह निश्चय से उसका नाश है । 
जोन शअ्रतिथि को खिलाता है, न मित्रों को पुष्ट 
करता है वह अकेला खाने वाला निरा पाप का 
भागी है । 

दान के विषय में उपरि लिखित शब्द किसने मह 
त्वपूण हैं । सामवेद में एक मन्त्र आया हैः--- 

“स्व वो अजगने महोभिः पाहि विश्वस्था अरातेः।  , 


उत द्वेषो न 
दे अभि ! तू निज तेज तथा महाशक्तियों द्वारा 
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सब प्रकार के अदान से ओर मनुष्यों में रहने वाले 
ढष से हमारी रक्ता कर । 

इस में साफ कहा है कि दान न देना बहुत बुरा 
है । प्राचीन काल में गृहस्थावस्था में ५ महायज्षों द्वारा, 
वानप्रस्थ में विद्या-दान द्वारा, संन्यास में स्भेध द्वारा 
दान का भाव स्थिर रूप से पुष्ट किया गया है । यजुर्वेद 
में तो यहां तक कहा गया है कि धन जोड़ने वाला 
ओर उसका सामाजिक सेवाओं में उपयोग न करने 
वाला मनुष्य परमात्मा का शत्रु है। वैदिक समाज 
संघटन में अपनो कमाई पर व्यक्ति का पूण अधिकार 
माना गया है । परन्तु समाज में कहीं इससे अधिक 
विषमता का राज्य न हो जाय इस वास्ते दान पर भी 
बहुत ज़ोर दिया गया है । अपने को परमात्मा का 
भक्त कहने वाला, परन्तु श्रभु के दुःखित पुत्रों के दुःखों 
की मात्रा को कुछ भी कम न करने वाला धनी, कभी 
भक्त हो ही नहीं सकता । इस प्रकार वैदिक धर्म में 
घन का क्या स्थान है ? यह हम ने देखा और इससे 
आज कल की समस्त समस्‍यायें किस प्रकार हल हो 
सकती हैं यह भी स्पष्ट है। 

शूद्रवि भाग ((.9(5772॥, [,90प्रा2/5५) 

तपले झूदम्‌ | यज्ु० ३० । ५, 

परद्यां भूमिः । यजु० ३१ । १३, 

तपो बे शूद्रः । दात० १३। ३ । २ | १०, 

'सव ज्लौद वर्णमसर्जत पूृषणम्‌' । शत ० १४ ४।२।२७॥ 

उस प्रजापति ने शुद्र वण को पैदा किया, यह 
वर्ण सब बणों का आधार है । सब वरण वाले इस की 
सहायत्म से अपन। व्यवहार करते हैं । जो स्थान शरीर 
में पेरों का है, वही स्थान राष्ट्र में शुद्र का है। 'शू 
द्रवति,” शुचा द्रवतीति शुद्र:” यह मनुष्य समाज के 





कष्टों को देखकर करुणा से शीघ्र ही उनके कट्टों को 
दूर करता है अतः उसे शुद्र कहा है । यह द्विज नहीं 
होता क्‍योंकि खाभाविक जड़ता आदि होने से यह 
विद्या पढ़ नहीं सकता है | इसलिये सरस्वती माता का 
पुत्र न हाने से यह द्विजन्मा नहीं है। परन्तु यह समाज 
की सेवा करके अपना निवाह करता है। समाज इस 
सेवा के बदले उसे पुरस्कार रूप में अवकाश देता है । 
छुट्टी, खेल, कूद, तमाशे की खतन्‍त्रता देता है। 
लेकिन कहीं यह अपनी दशा से निराश न हो जाथ 
इसलिये उसे विश्वास दिलाया गया है कि 'शूद्रों नाझ- 
ण॒तामेति त्राह्मणश्चेति शुद्रताम! वह ऊंचा हो सकता 
है और ब्राह्मण तक भी बन सकता है । यजुयंद के 
पुरुषमेध सूक्त में शुद्र के कत्तेव्यों का भी परिगणन 
कराया है । यह एक प्रकार से श्रमीवर्ग ([,3७०पा८। 
००5७) ही है। आजकल शुद्र लोग द्वी क्रान्ति कर रहे 
हैं। ब्राह्मणों का राज्य प्राचीनसमय में था। उसके हटने 
पर ज्ञत्रियों का राज्य आया, फिर वेश्यों के हाथ शक्ति 
आई | इस प्रकार समाज में समता न रहने से, विष- 
मता बढ़ने से आज यह स्थिति आई है कि शा्॒टों में 
जागृति पैदा हुई है। यह विषमता का खाभाविक परि- 
णाम है । तपःप्रधान लोग यह क्‍यों न समझे कि हम 
सेवा भी करते हैं और नीच भी सममे जाते हैं । वह 
दिन दूर नहीं, जब शूद्टों की उठाई क्रान्ति की ज्वाला 
संसार को भस्मसात्‌ न कर दे । उस ज्वाला से बचने 
के लिये वैदिक वर्ण आश्रम धर्म की पुनः स्थापना द्वी 
एक मात्र इलाज़ है । समाज की व्यवस्था इन आधारों 
पर होने पर संसार में शान्ति ही शान्ति फेलेगी । 
लेकिन यह प्रश्न फिर भी बना रहता है कि प्राचीन 
वर्णोश्रम-व्यवस्था आज कल कैसे चलाई जा सकती 
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है। इस पर एक दो वाक्य लिख देना आवश्यक 
प्रतीत होता है । 
क्रियात्मक केसे ! 

आश्रम-व्यवस्था की क्रियात्मकता असन्दिग्ध है, 
गुशकुल आश्रम के साथ २ वानप्रस्थाश्रमों का होना 
स्वाभाविक है | गृहस्थाश्रम इस समय भी मौजूद हैं । 
संन्यासाश्रम बीज रूप में है । आज हमें प्रयन्न करना 
चाहिये कि उपदेशक ग्रहस्थी न होकर संन्यासी हों । 
इन आकश्रमों को अक्रियात्मक नहीं कहा जा सकता । 
गुरुकुलों की तरह इन्हें भी क्रियात्मक रूप दे सकते हैं। 
इसमें राज्य (5:7(८) की सहायता की इतनी जरूरत 
नहीं है । इसके लिये तो एक आदशे “आये-नगर” की 
स्थापना की जानी चाहिये । 


आभ्रमनव्यवस्था की स्थापना के बाद सहज में 


वर्श का चुनाव हो सकता है । परन्तु भ्रवृत्तियों की 
रक्षा के लिये वृत्तियों, पेशों को मुहय्या करने का काम 
राज्य का है। जैसे राज्य एकपल्लीकता के नियम को 
क्रियारूप में प्रचलित कराता है ऐसे ही वर्ण व्यवस्था 
को भी करा सकता है । यदि पद्धति में निम्न परिवर्तन 
हो जावें तो सवमास्य हो सकती है। यथाः--- 

१--चुनाव की पद्धति जम्म और कम दोनों के 
संयोग से रक्‍्खी जांवे | 

२--कुछ नियमों के सांथ समाज में वर्ण परिव- 
त्तेन की भी व्यवस्था रखी जावे ताकि चुनाव में भूल 
होने पर सुधारी जा सके । 

३--शान्ति के समय प्रत्येक व्ण अपने वर्णधम 
का पालन करे लेकिन अपने वर्णधम की शिक्षा के 
साथ सहायक रूप से दूसरे वर्ण की भी शिक्षा लेते 
जाएं। 


स्वामी हरप्रसादजी और महर्षि दयानन्दजी के मन्तव्य ओर वेद 


[ छे० - आयंसमाज के प्रसिद्ध विद्वान्‌ श्री पं० भक्तरामजी, डिंगा ] 


श्री स्वामी हरप्रसादजी एक प्रसिद्ध विद्वान 
हैं, और अपन नाम के साथ 'बैदिक 


मुनि' पद का प्रयोग करते हैं, आपने कई एक पुस्तकें 
लिखी हैं, जिनमें दो पुस्तकें वेदसवंस्थ् और स्वाध्याय- 
संद्दिता केवल आयसमाज के सिद्धान्तों का खण्डन 
करने तथा महर्षि के वेद भाष्य पर आक्षेप करने के 
लिये ही लिखी हैं । आपने अपने लेखों तथा 
पुस्तकों और पत्र द्वारा उन आह्षेपों के प्रचार 
का ढंग रचा है। आंप हिन्दुओं को हिन्दू ही 


बने रहने का उपदेश करते रहते हैं ओर सिद्ध 
करते हैं कि मन्त्रकाल से द्वी इस देश को ( जिसे 
महर्षि भारतवर्ष अथवा आय्येावत्ते कहने का उपदेश 
कर गये हैं ) सिन्धु देश कहते थे ओर उसके निवा- 
सियों को सिन्धु ( हिन्दु ) कहते थे। खामी ह२- 
प्रसादजी अपने विचारों का सार अपनी बनाई पुस्तक 
'खाध्याय-संहिता' के आरम्भ में लिखते हैं:--- 

भारत यस्य देशल्य नाम भाहु मेनीषिणः । 

सिख्खुनाज्ञा तमेयाहु ऋवयो प्रसत्रदर्शि: ॥३॥ 
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अथोत्‌ “जिस देश को मनीषी लोग भारत नाम 
से लिखते और बोलते हैं उसको मन्नत्रद्रष्टा ऋषि लोग 
सिन्धु नाम से कद्दते हैं । वे मन्त्रद्रष्टा ऋषि कोन हें ? 
विद्वान पाठक खयं दी विचार कर सकते हैं । वह स्वयं 
स्वामी दरप्रसादजी वैदिक मुनि और उनके अनुसार 
विचार करने वाले राय बहादुर ओर परिडतवर ही 
हैं। उनके अतिरिक्त न किसी उपाख्यान में ओर 
पुराण में यह नाम मिलता है। वह खय॑ ही मन्त्र 
द्रष्टा, खयं ही ऋषि और स्वयं ही मुनि हैं, जो इस 
सिन्धु ( हिन्दु ) नाम पर इतने लट्टू हैं । यद्दी उनकी 
परमेच्छा है। परन्तु उनका यह विचार तत्त्वतः सत्य 
नहीं । क्‍योंकि न ही पूज्य खामीजी मन्त्रद्रष्टा ही हैं 
ओर नही उनका यह अभीष्ट उत्तम प्रतीत होता 
है। अस्तु । 

स्वामीजी लिखते हैं. कि चूंकि सिन्धु ओर हिन्दु 
समानार्थ पद हैं इसलिये ये दोनों एक ही हैं, क्योंकि 
वेदादि ग्रन्थों में श्री; ही; सरितः, हरितः, और सरखती 
हरस्वती इत्यादि अनेक शब्द एक ही अथ के बोधक 
पाये जाते हैं । 

अब विद्वानों के विचाराथ यह कहना कुछ अनु- 
चित नहीं होगा कि सिन्धु और हिन्दु शब्द समाना- 
कृति तो शायद हो सकते हैं परन्तु समाना्थ कदापि 
नहीं हो सकते। क्योंकि श्री, ही आदि सब शब्द 
संस्कृत के प्राचीन और नवीन सम्पूण अन्थों में मिलते 
हैं, परन्तु हिन्दु शब्द किसी भी प्राचीन भ्रन्थ में नहीं 
मिलता और न दी यह समानाथ ही है। क्योंकि सिन्धु 
शब्द देशवाची तथा समुद्र, नदी आदि पदाथों का 
बोधक है ओर दिन्दु किसी देश अथवा किसी एक 
पदाथे का बोघक नहीं, अपितु एक मनुष्य जावि- 


स्वामी दरप्रसादजी और मद्दर्षि दयानन्दजी के मन्तव्य और वेद 
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विशेष को प्रतिपादित करता है। इस कारण खमा- 
नाथ कहना ध्ृष्टतामात्र और साइसमात्र ही है। 
तत्त्वतः यथार्थ नहीं है किन्तु स्वथी निरथंक है । 

संस्कृत के विद्वान्‌ इस बात को अ्रच्छी प्रकार जानते 
और मानते हैं कि श्री आदि पद शकारादि अथवा 
सिरा आदि पद सकारादि भिन्न २ धातु और प्रत्ययों 
से मिलकर बनाये जाते हैं। और ही, दविरा और हरिताः 
आदि पद भिन्न २ धातुओं और भप्रत्ययों के संयोग- 
विशेष से बनाये नाते हैं। जैसे “श्री” शरद, श्री 
धातु ( श्रीणाति, श्रीणीते ) आदि और पाकार्थ में 
ओर श्रीचआ्‌ धातु ( श्रयति, श्रयते ) भ्वादि और सेवा - 
योग्य अर्थ में ]0 ०००१2, 740 67658, (0० 700], (०0 
7]९95८, (0 [70[7796 आदि अथां को लैकर 
तैयार किया गया है। परन्तु ही शब्द, ही धातु 
( लज्नायाम्‌ ) से लज्जा अथ में बनता है, जिसके अर्थ 
७॥9776, 7700280ए, 95॥07!7८55 आदि हे | 
इस प्रकार स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि ही और श्री न 
तो एक एकाथ के बोधक हैं और न ही एक आकृति 
के हैं । इससे मुनिजी का सम्प्रनाथवाची कहना उदा- 
हरण मात्र के अतिरिक्त और क्‍या कहा ज्ञा 
सकता है इसलिये उनका यह कथन निरथंक तथा 
निमूल है । 

इसी प्रकार सरितः ओर हरितः आदि पद, यक्ञपि 
एक एक अंश में एकाथ के बोधक हैं, तथाषि भिन्न २ 
धातुओं से बनते हैं । 

विचारास्पद विषय यह है कि एक ही भाषा के 
शब्दों में 'स” और 'ह” के उथ्चारण के भेद से एकाथ का 
बोधक नहीं माना जाता, प्रत्युत एक भाषा का शब्द 
दूसरी भाषा में जाकर कुछ २ परिवर्त्तित होकर उसी 
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अर्थ का बोधक होने से समानाकृति से समानाथे का 
बोधक माना जा सकता है। जैसे 'सप्त' संस्कृत का 
शब्द फ़ारसी भाषा में जाकर 'हप्त' हो गया अथवा 
सप्ताह! का 'हफ्तह” धन गया, सोम का होम, सुर का 
हुर, असुर का अहुर, इसी प्रकार और बहुत से शब्द 
हैं जो संस्कृत से फ़़ारसी भाषा ग्रें थोड़ा बहुत परिव- 
सैन करने से बन जाते हैं। जैसे, आप: से आब, अश्र 
से अजञ्न वात से वाद, मेघ से मेग, मास से माह, लास 
से तरस, युवक से जवान, इत्यादि २। इसी प्रकार 
यदि कोई विचारवादी सिन्धु संस्कृत शब्द से हिन्दु 
बना हुआ माने तो कोई आशंका की बात नहीं, परन्तु 
“हिन्दु” शब्द संस्कृत पद कहलाने के योग्य कदापि नहीं 
हो सकेगा । क्योंकि हिन्दु यदि संस्कृत पद होता तो 
कहीं पर, क्रिसी प्रन्थ में तो, इसका प्रयोग पाया 
जाता ? इस शब्द को संस्कृत वालों ने कभी भी किसी 
अथ में अच्छा अथवा बुरा स्वीकार ही नहीं किया, 
इससे स्पष्ट है कि यह शब्द संस्कृत भाषा का नहीं है । 

अब यह विचारना आवश्यक है कि ये दोनों पद्‌ 
एकार्थ के बोधक भी हैं या नहीं । पूबे निवेदन कर 
चुका हूं कि सिन्धु शब्द के अथ देश विशेष के हैं 
अथवा! समुद्र, नदी आदि के, परन्तु 'हिन्दु' शब्द न 
किसी देश विशेष का बोधक है ओर न किसी नदी 
नद का, प्रत्युत एक जातिवाची पुरुष-समुदाय को 
प्रतिपादित करता है। इसलिये यह 'हिन्दु” शब्द 
'सिन्धु! पद से बिगड़ कर नहीं बना प्रतीत होता। 
मुनिजी, 'सिन्धुतक्ञशिलादिभ्यः” (अष्टा० ४।३।९३) के 
प्रमांश से सिद्ध करते हैं कि 'सिन्धु” देशविशेष का 
वाजी है, परम्छु इस सूत्र से यह कभी भी कोई संस्कृत 
का परिड़त सिद्ध करमे का साइस नहीं कर सकता 


ब्रेदिक विज्ञान [ अप्रेल 
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कि सिन्धु, आयोवत्ते अथवा भारतवर्ष का नाम है। 
दाक्षीपुत्र पाणिनि महाराज इस सूत्र से 'सैन्धव:” शब्द 
सिद्ध करना चाहते हैं, जिसका अर्थ है-सिन्धु देश 
निवासी । अब यदि सेन्धव ओर हिन्दु को दोनों 
पलड़ों पर रख कर मान किया जा सके तो कोई भी 
विचारशील विद्वान सैन्धव और हिन्दु को एकार्थ- 
वार्ची होते हुए भी एक दूसरे का अपश्वंश नहीं मान 
सकता । यही त्रुटि हमारे मुनिजी को भाननी पड़ी । 
जिस पर वे लिखते हैं किः-- 

“पारसी भाषा में नाम (इस्म ) का अन्तिम 
वकार नियम से उ अथवा ओ पढ़ा जाने से सकार 
का परिवत्तेन हकार द्वोकर सैन्धव नाम ही हिन्दव 
लिखा जाकर हिन्दु पढ़ा जाता? । इत्यादि-देखो, खा- 
ध्याय संदिता-प्रस्तावना पृष्ठ ३। 

क्या इससे किसी को भी अब मानने में किन्लि 
न्‍्मान्न भी संकोच रहा कि यद्यपि पूरा २ शब्द तो न 
बनाया जा सका, क्योकि 'घ” का 'द? केसे बना ? तथापि 
यह तो सिद्ध हो ही गया कि हिन्दु शब्द पारसी भाषा 
में जाकर बना, संस्कृत भाषा में तो फिर भी किसी 
प्रकार न बन पाया और वह मुनिजी के कथनानुसार 
भी ( निसबती ) ही बना क्‍योंकि आप मानते हैं कि 
पारसी भाषा में हिन्दु शब्द (नाम) दो हैं, एक 
निसबती और दूसरा रोर निसबती ग्रेर निसबती हिन्दु 
शब्द का अथ काला तथा दास है, निसस्‍्वती दिन्दु 
शब्द का अथ काला तथा दास नहीं किन्तु हिन्द का 
रहने वाला ( सिन्धु देश निवासी ) अथ दै। क्या इस 
से अधिक और कोई प्रमाण हो सकता है कि वादी 
स्वयं खीकार करे कि पारमी भाषा में हिन्दु शब्द का 
अथ सिन्धु देश निवासियों का नाम है, जिससे रू 
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अमेब सिद्ध है कि हिन्दु शब्द आयेभाषा अथवा संस्कृत 
भाषा का कदापि नहीं । 

एक और स्थान पर मुनिजी लिखते हैं कि सिन्धु 
शब्द सैन्धवों के राजा का नाम हे, जिससे बिगड़ 
बिगड़ा कर हिन्दु बन गया, जिस पर भी पाणिनी 
आचाये का एक सूत्र 'तद्राजस्य छुक! (अष्टा० २४४।६२) 
का प्रमाण देकर सिद्ध करने का यत्र करते हैं | परन्तु 
पूरा सूत्र इस प्रकार है--'तद्राजस्य बहुषु तेनैवाश्ियाम्‌' 
जिस पर न तो दीक्षित जी ने ओर न उस पर टीका 
करने वाले किसी भी टीकाकार ने सिन्धु शब्द का 
उदाहरण दिया है। यहां तो 'इद्वाकु' अथवा 'पश्चाल' 
शब्दों का आश्रय लिया गया है। एक बात, जिसकी 
ओर में मुनिजी की दृष्टि डलवाना चाहता हूं, यह है 
कि जिस सूत्र से आप सैन्धव शब्द सिद्ध करते हैं,-- 
कभी दीक्षितजी के शब्दों को आज कल भी विचार 
कर देख लिया होतां,--बहां पर आचाये लिखते हैं 
कि सेन्धव: शब्द का अ्थे सिन्धु देशनिवासी कभी 
भी नहीं हो सकता, अत्युत-जिनके पूञेज उस देश में 
रह चुके हों । क्योंकि दीक्षितजी खयमेब निवास ओर 
अभिजन शब्दों के अर्थो' को स्पष्ट करते हुए 
लिखते हैं :-- 

“यतज्न स्वयं वसति स निवासः, । ु 

यत्न पूर्वेरुषित सोडभिजनः इति विवेक: ॥ (दो क्षितः) 

इसलिये 'सैन्धव' शब्द का अथ, वे पुरुष नहीं जो 
उस समय उस देश विशेष में बसते हों, परन्तु वे लोग 
हैं जिनके पुरुषा पूर्व काल में उस देश विशेष में बस 
चुके हों, इससे भी उनका कथन उन्हीं के उश्द्देय 
के प्रतिकूल सिद्ध हो रहा है। इन सब श्रमाणों 
से सिद्ध है कि न कभी पूवंकाल में इस देश 
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का नाम 'सिम्धु! था और न कभी इस देश 
वासियों को किसी ने 'सैन्धवः लिखा | ओर 
हिन्दू तो न संस्कृत का पद है ओर न कभी किसी 
विद्वान्‌ ने हिन्दु पद से इस देश निवासियों को लिखा 
यह शब्द पारसी भाषा का है | वही लोग इस देश 
वासियों को इस नाम से लिखते रहे, यद्दी स्वेतन्त्र 
सिद्धान्त है । ह 

अब दूसरा प्रश्न मुनिजो ने उपस्थित किया है कि 
आयसमाजी लोग वेद को “आय्यों का वेद” मानते हैं 
ओर अपने को “आस्ये” मानते हैं, परन्तु 'दस्यु' नहीं 
मानते, “तो हम पूछते हैं कि क्‍या वेद में आय्याँ के 
विरुद्ध भी प्राथैनाएं हैं कि नहीं? नहीं तो आप किसी 
काल में भी नहीं कह सकते । क्योंकि वेद में अनेक 
ऐसे मन्त्र पाये जाते हैं जिनमें दस्युओं की न्‍्याई 
आरयों के विरुद्ध भी प्राशनाएं की गई हैं । 

यह एक ऐसा प्रश्न है जिसको कदाचित्‌ भी नहीं 
टाला जा सकता क्योंकि यद्यपि हम लोगों को कदाषि 
अभाष्टठ नहीं है कि वेद किसी जाति विशेष के लिये 
अथवा किसी देश-विशेष के लिये परमेश्वर ने दिया 
तथापि यह सब को इष्ट ही है कि वेद सत्यकामी, 
सत्यमानी, उत्तम, श्रेष्ठ मनुष्यों के लिये हें और दुष्ट, 
दुशचारी, चोर, डाकू, दस्यु पुरुषों के लिये कदापि 
नहीं हो सकते । यदि वेद में इस प्रकार के मंत्र हमारे 
मुनिजी के कथनानुक्षार मिल जाय॑ं, जिनमें उत्तम 
ओर निकृष्ट दोनों प्रकार के मनुष्यों को एक हीं प्रकार 
से माना गया द्वो तो क्‍या वे वेद परमेश्वरीय ज्ञान 
होने के योग्य हो सकते हैं ? कदापि नहीं । ऐसे वेद 
आयसमाज अथवा विक्तरशील मनुष्य के मन्त्य 


नहीं हो सकते । 
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वैदिक विज्ञांन 


| अप्रेल 





अब श्री मुनिजी के दिये हुए दोनों मंत्रों को 
बिचारवान पाठकों के समक्ष रख कर दशोया जायगा 
कि मुनिंजी का कहना कहां तक ठीक है । 
व्व ता इन्द्रोभयाँ अमिश्रान्‌ दासा जृत्राण्याया च झूर । 
वर्क चना इव सुधितेभिररत्केः आ पृत्सु दर्षि नृ्णां नृतमम्‌ ॥ 

ऋण ६ | श३३ | ३ ॥ 

इस मंत्र का अथ करते हुए तीन शब्दों पर विचार 
करना है--इन्द्र, दासा ओर आयो | यह तो कदापि 
नहीं कद्दा जा सकता कि मुनिजी इन शब्दों का अर्थ 
नहीं समभते । हां, इतना अवश्य कहा जा सकता है 
कि मुनिजी जान बूक कर मनमाना अर्थ करके एक 
दृष्ठ को पीटना चाहते हैं | नहीं तो 'दास' का अर्थ 
कौन से कोष अथवा निरुक्त से दस्यु कर सकते हैं । 
निरुक्तकार स्पष्ट शब्दों में लिखते हैं:--- 
दासो दस्यतेरुपदासयति कमाणि । निरुक्त २। १७ ॥। 

जिस पर दुगोचा्जी टीका करते हुए लिखते हैं, 
(दास: ) कमंकर:, दास्ये दास्यते: सहि “,उपदासयति)” 
उपक्षयति ऋृष्यादीनि ( कमोणि ) अर्थात्‌ मज्ञदूर- 
पेशा भ्ृत्य जो कृषि आदि में काम करते हैं, किसान 
लोग जो खेती में ज़मीदारों की नौकरी से उन सम्पूर्ण 
कार्यो फो करते हैं, दहन सब को दास कहा जाता है 
तथा जो अन्य व्यवसायों, धन्दों, कार्योलयों में, मज़- 
दूरी का काम करते हैं--थ्ये सब 'दास' कहलाते हैं | 
आंय्ये शब्द का अथ करते हुए निरुक्तकार यास्का- 
चायजी लिखते हैं:--आय: इश्वरपुत्र: (निरुक्त ६-२६) | 
पाणशिनिजी लिखते हैं:--अयेः स्वामिवैश्ययो: (अष्टा ० 
३।१।१०३) ऋ गतौ अस्मात्‌ यत्‌ , स्यतो5पवादः । 
अथोत्‌ स्वामी और वैश्य अर्थों में 'अय्ये” शब्द बनता 
है । जिससे उनकी संतान का नाम “आये! है। अथोत 


धनपात्रों की संतान व्यापारी जाति, कांयालयों के 
अध्यक्ष । इस लिये दास शब्द का अथ है मजदूर, 
किसान, छोटे २ काम करके अपनी जीविका कमाने 
वाले लोग, और आये का अथ है बड़े २ धनपात्र, 
ज़मीदार, कायोलयों, कारखानों, व्यवसायों और धंधों 
के मालिक, धनपति लोग | इन का परस्पर विवाद, 
भंगड़ा-बखेड़ा होना ज़रूरी है । ऐसे पुरुषों का वर्णन 
बेद में किया है । 

अब रहा “इन्द्र” शब्द जिसका अथथो यहाँ इश्वर 
नहीं, राजा है, सेनाध्यक्ष है । इसी लिये यह कह्दा 
जाता है कि विद्वान लोग चाहे कितने ही संस्कृत के 
विद्वान वा आचाये क्‍यों न हो जाय, जब तक वेदाचा्णे 
महर्षि दयानन्द के बताये मार्ग से वेद पर विचार नहीं 
करते, वद्‌ की समस्याएँ समम में नहीं आ खकतीं | 
परन्तु मुनिजी तो जान-बूक कर वेदाचार्य पर कटाक्ष 
करने से नहीं रुकते | अस्तु-- 

अब इञ मंत्र का अशे सञथा संगत है। किसी 
प्रकार की ज्ञति नहीं जो समझ में नहीं आ सकती । 

एक और शब्द (ृत्र' है जिस पर कई प्रकार 
की शंकाए उत्पन्न हो जाती हैं परन्तु यहाँ इस मंत्र में 
धृन्नारि! पद दासा और आयो दोनों के साथ समान 
भाव से संगत हो जाता हैं जिस कां अथे शतपथ 
आदि आधे भ्रन्थों में अनेक प्रकार से वशित है । बृत्र 
शब्द का अथो घन है ( निरुक्त ३।९।९) और 

हु “तरत्रो बणोतेवा वतंतवां ४७०४७ ००४ ७४४० ७ यदवतंत तद्‌ वृश्नस्य 
बत्र॒त्वमिति विज्ञायते । ( निरुक्त २। १७ ॥ ) 

स यद्‌वतंमानः समभवत्‌ तस्माद्‌ बृश्रः (शस० १६ ३॥९) 

यदिमाः प्रजा अशनमिच्छन्तेथ्स्या एवेतद दुश्ायोद्राज 

बलि हरन्ति (शत्र १। ६। ३ । १७ ) 
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शतपथ और यास्काचाये ने वृत्र शब्द का 
कैसे उत्तम शब्दों में वर्णन किया है। बृत्र का अथे 
धन, वृत्ति और उद्र है इसीलिये इस को पाप्मा अथोत्‌ 
पापी कद्दा गया है। यह पापी पेट क्या २ अन»े नहीं 
कराता ? नीतिकार भी कहते हैं किः--- 

बुभुक्षितः किल्ष करोति पापम्‌ । अथोत्‌ भूखा आदमी 
क्या पाप नहीं करता । शतपथ इसी भाव को 
अपने शब्दों में कितनी सुन्द्रतापूवंक उपदेश करता 
है:-जब यह प्रजा खाने को चाहती है तब बृत्र अथोत्‌ 
पेट के लिये बलि (अन्न) को ले जाती है चाहे कहीं से 
मिले, पेट के भरने की आवश्यकता प्रजा को अबश्य- 
मेष होती है इसलिये प्रजा को वृत्ति अथात्‌ रोज़गार 
व्यवसाय आदि साधनों की आवश्यकता पड़ती है । 

इतना विचार करने पर इस वेदसन्त्र की व्याख्या 
अच्छी तरह समझ में आ जायगी। अथोत्‌ जब 
( दासा ) कर्म करने वाली मज़दूर पेशा प्रजा और 
( आयो ) धनवान्‌ प्रजा ६ बृत्रारि ) धन और पेट के 
भाव को मुख्य रखती हुईं अथोत्‌ अगने २ रोजगार 
के कारण ( अभिन्रान्‌ ) एक दूसरे की शत्र हो जाय॑, 
तो हे ( शूर ) प्रजा की रक्षा करने के योग्य ( इन्द्र ) 
राजन ! अथवा सेनापति, सेनाध्यक्ष आदि गुणयुक्त 
(लान ) उनको ( नृणाम ) मनुष्य समुदाय में से 
(नृतमम्‌) जो सब से उत्तम नर हों उनका (आ दर्षि ) 
आदर कर । धातु का अथे आदर करना है ( उनकां 
हर तरह से अच्छी प्रकार आदर पूणेक आवाहन 
कर ) उनमें से दोनों अकार के सब से उत्तम पुरुषों 
को आदर पूओजेक बुला। प्रश्न यह है कि उनको कहाँ 
बुलाया जाय ४ वेद कहता है कि “ृत्सु, एतनासु” 
सेनाओं के बीच अथोत्‌ जब कभी ऐसे अवसर उप- 

४ 


स्थित हों तो दोनों दलों के उत्तम पुरुषों की सभा करों 
परन्तु अपना सेनादि का प्रबन्ध सब प्रकार से सुस- 
जित रहे, इसमें किसी प्रकार की त्रुटि न रहे और 
( सु-घितेभि: ) उत्तम प्रकार से धारण किये हुए 
( अत्के: ) शस्र और अख्नों से (बना इव) बन अथोत्‌ 
जल के समान ( वधीः ) उनकी गति (प्राप्ति ) को 
रोक दो जिससे वह किसी प्रकार से उपद्रव उत्पन्न न 
कर सकें । वध का अथे साधारण संस्कृत में हिंसा 
ओर गति है, केवल हिंसा नहीं। इस में राज्य और 
प्रजा की रक्षा यदि मजदूरों और धनियों में पेट के 
लिये वेमनस्य हो जाय, तो उस के लिये वेद अपने 
उपायों का वर्णान करता है। इसमें कहीं भी. आया 
ओर दस्युओं के मारने के भावों की प्राथेना नहीं 
दीख पड़ती । 

भुनि जी ! क्या मैं आप से प्राणेनापूजेक प्रश्न 
कर सकता हूं कि इंश्वर को साक्षी करके बतलायें कि 
आपने पाश्चात्य पुरुषों का श्रनुसरण करते हुए किन 
भावों से श्रेरित होकर ऐसे कुत्सित विचारों का सभे 
साधारण में प्रचार करने का प्रयत्न किया दे 

दूसरा मन्त्र जो ऋग्वेद से मुनिजी ने अपने भाव 
को सिद्ध करने के लिये दिया है वह भी इन्हीं शब्दों 
से मिश्रित है और पूर्वोक्तभाव को ही प्रकट करता है, 
परंतु उसमें मजदूरों ओर धनियों का पररपर विवाद 
नहीं । 
यो नो दासः जायों वा पुरुष्दुत देव इन्द्र युधये चिकेतति। 
अस्माभिष्टे सुषहाः सन्तु शतन्रवस्त्वया वर्य तान्‌ वनुधाम सक़से ॥ 

के अर० १० | ३८ | ३ ॥ 

साधारण प्रजासमूह की ओर से इन्द्र सेनापति 
प्रजारच्चक राजा के प्रति प्राथेना है कि (यो:) जो (नः) : 
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दमारा, सर्वसाधारण भ्रजा का ( दासः ) कमेकत्तों, 
श्त्य, नौकर, मज़दूर हो (वा) अथवा ( आयः ) 
इश्वरपुत्र, राजपुत्र, धनी जनों में से हो, परन्तु (पुरु- 
स्तुतः ) बहुत पुरुषों से स्तुति किया गया हो अथवा 
बहुत से घीर पुरुष जिसे चाहते द्ों परन्तु ( अदेवः ) 
विद्या से रहित हो, यदि वह ( युधये ) लड़ाई मभंगढ़े 
के लिये (चिकेतति) अस्तुत हो, तो पर जो (अस्माभि: 
हमसे अर्थात्‌ साधारण प्रजा से (ते ) वे ( सुषहाः ) 
सहनशीलता द्वारा (शत्रवः ) शत्रु ( सन्‍्तु ) बन 
जावें, हे ( इन्द्र ) राजन ! ( त्वया ) आपसे ( व्यं ) 
हम ( तान ) उनको (संगमे) सभा मण्डप में अथवा 
संग्राम में (वनुयाम) प्रार्थना करते हैं । 

इस मन्त्र में वेद भगवान्‌ उपदेश करते हैं कि 
यदि कोई दास पुरुष अथवा धनी अपने साथियों की 
संगति के कारण जत्था बना कर सवसाधारण प्रजा 
को उसकी सहिष्णुता के कारण उसको दुःख देता है 
ओर अनेक प्रकार के उपद्रव करता है तो उस समय 
प्रजा का क्‍या कत्तेव्य है ? वेद उपदेश करता दै कि सवे- 
साधारण प्रजा को उस समय खयमेव लड़ाई दंगा 
नहीं करना चाहिये, प्रत्युत राज्यसभा द्वारा अथवा 
राज्य के अधिकारी द्वास जो इस काय के लिये नियुक्त 
किया गया है उससे प्राथना करनी चाहये | कितना 
स्पष्ट प्रबन्ध विषयक उपदेश किया गया है कि यदि 
कोई एक पुरुष अथवा बहुत मिलकर, चाहे दास हों 
चाहे धनी, सबंसाधारण प्रजा को सताना चाहें, तो 
प्रजा, राज्याधिकारियों से उसके प्रबन्ध के लिये निवे- 
दन करें । 

इस मन्त्र सें 'वनुयाम! पद विवादास्पद है, जिसका 
अर्थ मुनिजी ने 'मारे किया है। परन्तु यहां आथना 


बैदिक विज्षान 
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करना” अथ है। साधारण संस्कृतज्न भी यह जानते 
हैं कि-- 

चातको सेघ यारि वनुते । 

अथोत्‌ चातक मेघ से जल की प्राथना करता है। 
इसी प्रकार प्रजा अपने दु:खों और कष्टों की निवृत्ति 
के लिये राजा अथवा अथवा राब्य-कर्म चारियों से 
प्राथना करती है। यह भन्त्र राजा अथवा प्रजा के 
प्रबन्ध का वणन करता है । 

आशा है कि मुनिजी को अब किसी प्रकार की 
आशंका शेष नहीं होगी। और मुनिजी को इस प्रकार 
शंका करने का साहस नहीं होगा कि “यदि वेद में 
आयों के विरुद्ध भी प्रा्थनाएं हैं तो आप ही सोचें कि 
आरयों की धर्म पुस्तक में आरयों द्वी के विरुद्ध प्रार्थना 
होने का क्या अभिमप्राय हे ९? इत्यादि | इस प्रकार 
की शंकाएं सवंथा निमूल हैं | मुनिजी को खय॑ विचार 
लेना ही उचित है कि यह मन्त्र आया के विरुद्ध 
प्राथना करते हैं अथवा राज्य प्रबन्ध के रहस्य को 
दशोते हैं । 

तीसरा प्रश्न, जो मुनिजी ने किया है, वह एक 
अपूव प्रश्न है। में कहूंगा कि मुनिजी की योग्यता 
वाले पुरुषों को इस प्रकार भ्रश्न करने कदाचित्‌ उचित 
नहीं । इस प्रश्न का उत्तर मिल जाने से चतुथ्थ प्रश्न 
का उत्तर सुतराम्‌ ही मिल जायेगा कि आरयों को 
सम्बोधन करने का मन्त्र बेद में क्‍यों नहीं मिलता । 

मुनिजी ने अपनी बनाई पुस्तक स्वाध्यायसंद्दिता 
के प्रष्ठ ! ओर पृष्ठ १५३ पर इस भ्रकार लिखा हैः-- 

“दीघंतमा के पुत्र कक्षीवान्‌ ने अपने मंत्रों में 
भारत देश के 'सिन्धु! नाम का उल्लेख किया है, इसी 
प्रकार प्रजापति के पुत्र हिरण्यगर्म ने अपने मंत्रों में 


सम्‌ १९३४ ६० ] 


स्वामी दरप्रसादजी और महर्षि दयानन्द के मन्तव्य और वेद 
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तत्कालीन सिन्धु ( भारत ) देश की सीमा का उल्लेख 
इस प्रकार किया है” इत्यादि । 

जिस के विषय में ऋषि ने कहा है--““ममता का 
पुत्र दघतमा अत्यन्त जीणें अवस्था को प्राप्त हुआ 
अपनी आयु के दशरवें युग में ( नव्बे व से ऊपर की 
आयु में ) यज्ञ के लिये ( दौष्यन्त भरत के राजसूय 
यज्ञ के लिये ) ऋषियों ( ऋत्विजों ) के मध्य में ब्रह्मा 
होता है” इत्यादि । 

मुनिजी ! जिस वेद के विषय में बनाई हुईं अपनी 
पुस्तक वेद्सवस के प्रृष्ठ ९पर आपने जो लिखा है 
क्या वह अब सत्य नहीं रहा । आप वहाँ लिखते हैं-- 

“मनुष्य सृष्टि के आरम्भ में मनुष्यमात्र के 
कल्याण के लिये इश्वर की अपार दया से ऋषियों के 
हृदयों में जिस ज्ञान का प्रकाश हुआ वहीं ज्ञान यहाँ 
बेद्‌ शब्द का श्रेष्ठ अअ्य विवक्षित है? । 

फिर उसी पुस्तक के पृष्ठ १३ पर आप लिखते हैं- 

“यहाँ यह स्मरण रखना आवश्यक है कि जिस 
प्रकार इस अचिन्तनीय रचना ब्रह्माणड और उसके 
अंग-प्रत्यंग अस्मदादि शरीरपयन्त प्रत्येक पदार्थ का 
आअधिकरण परमेश्वर है । इसी प्रकार उस जगत्‌पति 
परमात्मा के ल्लान के प्रकाशक उक्त चार प्रकार के 
मंत्रों का अदिमूल भी परमेश्वर दे । 

फिर आप उसी पुस्तक के पृष्ठ ६५ पर ऋग्वेद के 
संत्रों की संख्या का भी वर्णन करते हैं। 

ऋचां दशसहस्नाणि ऋचां पत्नशतानि च । 

करचामशीतिः पाद्श्व पारण सम्प्रकीतितः ॥ 

ऋग्वेद में दश हज़ार पाँच सौ अस्सी और एक 
पाद १०५८०, मंत्र हें। फिर आप उसी पुस्तक के 
पृष्ठ ९५ पर लिखते हैं:-- 





ऋगादि चारों संहििताओं का संगठनकाल तथा 
उनका संगठनकत्तोी अथवां ऋषि भी एक है और 
यही अविचल वैदिक सिद्धान्त है। 

इसस अधिक क्या प्रमाण दिये जाँय । भुनिजी 
चारों वेदों का जब सृष्टि के आदि में ऋषियों के हृदयों 
में प्रकाश होना मानते हैं, तो फिर न जाने इस नई 
बनाई पुस्तक में “कक्षीवान्‌ अपने मंत्रों” इस वाक्यांश 
का क्‍या अथ है। मुनिजी ! वह मंत्रों का कत्तो 
नहीं, वह तो मंत्रों का ऋषि है, अर्थात्‌ द्रष्टा प्रचारक 
है। आपने तो कक्षीवान के पूरे कुल का वर्णन वेद 
द्वारा बता दिया | दीघतमा का पुत्र कक्षोवान और 
ममता का पुत्र दीघतमा, अब भी आप को अपने 
लिखने में परस्पर विरोध प्रतीत नहीं होता । आप जान 
बूक कर वेदाचाय महर्षि दयानन्द पर कटाक्ष करते हैं । 
जब इस प्रकार के कुलों का वर्णन बेद में आप मानने 
लग जायेंगे, तो क्या आपकी आदि र॒ृष्टि में सब देश 
देशान्तर उत्पन्न हो चुके थे, जिसके मूल मंत्रों में पूर्व 
से ही भरत आदि हो चुके थे, जिसके राजसूय यज्ञ में 
आपके कक्तीवान आदि ब्रह्मा बनाये गये थे । क्‍या 
सृष्टि के आरम्भ में ही सिन्धु आदि देश बन चुके थे, 
जब यह वेद आपके कथनानुसार ब्रह्मा के ज्येष्ठ पुत्र 
अथवा को त्रह्मय वेद अथोत्‌ अथवं वेद दिया गया। 

आप इस प्रकार के परस्पर विरुद्ध सिद्धान्तों को 
लेकर मुनि शब्द्‌ का उपहास कर रहे हैं। शतपथाचास्ये 
मुनि, शब्द का अर्थ करते हुए लिखते हैं:--- 

“तस्ेत वेदानुवचनेन विविदिषन्ति । 
अरद्ाचयेंग तपसा अ्रद्यया यज्ञेनानाशकेन ॥ 
चैतमेव विदित्वा मुनिभवति'"''**” | 


श० कां० १७४ अ० ७ क्रा० २ क० २५ ॥ 
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जो उस परमेश्वर को वेदमंत्रों द्वारा, उसके अध्य- 
यमन से, उस के सुनने से ओर वेदानुकूल अनुष्ठान 
करने स जानने की इच्छा करते हैं और जो त्रह्मचये को 
धारण करते हुए,सत्याचरणादि तप से, अथोत्‌ धर्मा- 
नुष्ठान से, श्रद्धा अथोतू अत्यन्त प्रेम से, नाशरहित 
विज्ञान ( यज्ञ ) से, अथवा कमकाण्ड द्वारा परमेश्वर 
को जानते हैं, वे ही पुरुष मुनि बनते हें । 

इससे सिद्ध है कि अनेक साधनों के अतिरिक्त 
नाशरहित वेद ज्ञान का जानना और मानना मुनि 
होने के लिये अत्यन्त आवश्यक है । 

ब्रह्मा से लेकर खामी दयानन्द पयन्‍त सब ऋषियों 
ओर मुनियों का यही मत है कि वेद अपौरुषेय हैं, 
उन में किसी प्रकार की गाथा अथवा कथा का वर्णन 
नहीं है । इसीलिये वेद में इस प्रकार के सैन्धवों का 
वर्णन करना और किए हुए वर्णन का प्रतिपादन करना 
सवंथा असत्य है । वैदिक मुनिजी को भी इसी निश्चय 
पर आरुढ़ होना चाहिये । 

अब चतुथ प्रश्न का उत्तर देकर इस लेख को 
पूणें करना आवश्यक है । वह प्रश्न यह है कि क्‍यों 
आरयों को सम्बोधन नहीं किया गया ९ वेद अपौरुषय 
होने के कारण चूंकि किसी जाति अथवा व्यक्ति का 
नहीं, न हीं किसी देशविशेष का है और न ही किसी 
समय विशेष के लिये है अतः वेद में किसी को सम्बो- 
धन सरकार करना सवथा भूल है और जो अर्थ इस 
प्रकार से किये जाते हैं वे भी मिथ्या कल्पना मात्र हैं। 

प्रश्न यह है कि मुनिजी को उनके प्रश्न का क्या 


वैदिक विज्ञान 
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व्यर्थ दो ज्ञाने को ध्यान में रखना चाहिये, यदि वे 
'सिन्धवः? पद को “आप: पद्‌ का विशेषण सानकर 
सम्पूर्ण चरण ९ मन्त्र के चौथाई ) का अर्थ करें कि 
चलने वाले जल, उसके लिये घृत को प्राप्त करते हैं 
तो उन्हें पहिले अपने मन ही मन में इस प्रश्न का 
उत्तर सोच लेना चाहिये कि खड़े हुए जल ( मीलें 
ओर सरोवर ) क्यों उसके लिये घृत को प्राप्त नहीं 
करते । पीछे हमारे अर्थ के साथ अपने अर्थ की 
तुलना करके देखना चाहिये कि किस अर्थ में महत्व 
है और किस अर्थ में भगवान्‌ वेद का गौरब है । हमें 
दृढ़ विश्वास है कि वे न्‍्यायशील होने से हमारे ही अर्थ 
में महच्च और भगवान वेद के गौरब को पायेंगे” 

यह मुनिजी का कथन सवथा व्यथ है। सच बात 
यह है कि जो आय लोग महर्षि के ग्रन्थों का पठन 
पाठन नहीं करते, वे आप के इस कथन को नहीं 
समभ सकते कि आप इन शब्दों में महर्षि के किये 
अथों पर चोट कर रहे हैं । अस्तु । 

आप भी कृपया महर्षि के अर्थों को पुनः पुनः 
पढ़कर अनुभव कर सकेंगे कि 'आप:” और “धृत॑? शब्द 
दोनों आवश्यक हैं ओर विशेष्य-विशेषण रूप में दी हैं । 
सम्बोधन का यहां पर कोई काम ही नहीं और नही 
इस प्रकार के अर्थों का लेश मात्र भी चिन्ह है | कृपया 
ऋषि के व्याख्यान रूप अर्थ को सावधान चिक्त हो 
कर, पढ़कर उनके भाष्य से आप को ऋषि के अर्थों 
में अत्यन्त यूद्ता का अनुभव होगा। मूलमंत्र इस 
प्रकार हैः--- 


नाकस्य पृष्ठे अधितिष्ठति श्रितो यः पृणाति स ह देवेशु गछकति। 
तस्मा आपो घृतमषेन्ति सिन्धवस्तस्मा इय दक्षिणा पिन्फ्ते सक्ष ॥ 
ऋ० १ | १२५॥ ५. 


उत्तर दिया जाय । मुनिजी “आय पत्र! में पूछते हैं कि:-- 
“जो लोग 'सिन्धव:' को सम्बोधन पद न मान 
कर उसका अर्थ नदियां कद्दते हैं उन्हें “आप: पद्‌ के 
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स्रब से पूर्व यद्द देखना है कि पूवेज आचार्यों ने 
इस मंत्र का देवता कया माना है जिस का तात्पय मंत्र 
का अर्थ है। आप भी इस बात को ही मानते हैं। 
चुनांचि आप स्वयं इस भाव को वेदसवेख में पृछ्ठ १० 
पर इस प्रकार लिखते हें:-- 


“सन्त्रप्रतिपाद्य अर्थ का नाम देवता स्वसम्मत 
है । सवोनुक्रमणी के आरम्भ में स्वयं कात्यायन मुनि 
ने भी कहा है। उसका कथन यह है “या तेनोच्यते सा 
देवता” मन्त्र जिस अर्थ को कहता है, उसका नाम 
देवता है? । 

इसी प्रकार यह जानना आवश्यक है कि पूर्वोक्त 
मंत्र का देवता कया है। पद्दिले, तीसरे और सातवों 
मंत्र का देवता दम्पती है और बीच वाले मंत्रों का 
देवता सामान्य मनुष्य-जाति है। जिस में स्ली और पुरुष 
दोनों हैं । इस कारण ,वेदमंत्र में 'आपः पद पहिले 
आओर 'घृत' शब्द पीछे दिया हे। क्ली का बोधक “आप+! 
पद है और पुरुष का बीधक 'घृत' है । शतपथाचार्य 
इस बात को निश्चयात्मक दशाते हैं:-- 

योषा वा आपोजृषाहि: ॥ श०१।७।१।१ ८॥ तथा २ १।१४॥ 

योषा वे वेदिः वृषाजिः ॥ श० १। २। ५। १७ ॥ 

रेतो वै घतम्‌ ॥ श० ९। २। ३। ४४ ॥ 


वेदमन्त्र में देवताओं, विद्वानों में स्थान पाने के 
लिये दो वस्तुओं की आवश्यकता द्वोती है--एक ब्रढ्म- 
चये ओर दूसरी विद्या । शोक है कि आपने 'दक्षिणा! 
शब्द का अथ दान कर दिया और बड़े मोटे साधारण 
बुद्धि वाले हिन्दु स्वभाव को वेद मन्त्र से प्रकट करते 
हुए कद दिया--जो दान देता है वह निःसन्देह पुण्य 
का आश्रय, सहारा लिया हुआ खगे के शिखर पर 


प्रतिष्ठित होकर रहता है और यहां विद्वानों में पहुंच 
जाता है! | 

मुनिजी ! क्या विद्वान्‌ भी घन के अभिलाषी हुए 
हैं? विद्वानों के पास घन कहां ? थे तो विद्याप्रिय 
होते हें। विद्याश्रिय ब्राह्मण हुआ करते हैं। घन के 
अभिलाषी वेश्य हुआ करते हैं | इस लिये दक्षिणा का 
अथ इस मंत्र में सुशिक्ता ९ दातुं योग्या ) है, रुपये 
पैसे का दान नहीं । यह भाव ऋषि दयानन्द ही अपने 
भाष्य में वन करते हैं और उत्तम शिक्षा द्वारा ही 
सत्री और पुरुष देवता बनते हैं और आनन्द को प्राप्त 
करते हैं ओर उत्तम रसादि तथा अन्नादि द्वारा खय॑ 
पुष्ट दोते हुए सन्‍्तान को पुष्ट करते हैं । यहां पर यह्‌ 
ओर विचारणीय है कि “आप: षद का अर्थ जहां पर 
खत्री-जाति के लिये 'रज' है बहां पर. “आप: शब्द का 
अरथ अज्ञादि ग्स भी है । 

आपो वे ओपषधीनाम रसः । शत० ३ । ६॥ १॥ ७ ॥ 

रसो वे आपः । शत० ३।३६।३॥।१८ तथा ३॥९॥४।७॥ 

जिस भाव को लेकर महद्ृषिं ने अन्नादि द्वारा 
सन्‍्तानों की पुष्टि का विधान किया है क्‍योंकि स्त्रियों 
के पुष्ट होने से ही सन्‍्तानें पुष्ट होती हैं, स्ली को वेदि 
माना गया है, जहां से सन्‍्तानों की उत्पत्ति होती है। 
अब वेदसंत्र का अर्थ सुगमता से समझ में आ 
जाएगा। मंत्र का अर्थ इस प्रकार हैः-- 

“८४ ( यः ) जो सत्री अथवा पुरुष ( नाकस्य ) दुःख 
रहित आनन्द के ( प्ृष्ठे ) आधार पर ( अधितिष्ठति ) 
अपनी स्थिति को रखता है ( श्रितः ) विद्यादि झुभ 
गुणों का आश्रय लेकर ( पृ््याति ) विद्या को आ्राप्त 
करता है अथवा अज्ञादि उत्तम रसों को प्राप्त करता 
है (सः ) वह (ह ) निश्चय पूवेक ( देवेषु ) दिव्य 


है०८ 











गुणों को प्राप्त करते हुए विद्वानों की कोटि में (गच्छ॒ति) 
प्राप्त दोता है ( तस्मै ) उसी स्रीअथवा पुरुष के लिये 
( आपः ) स्त्री सम्बन्धी आण, जल ( जिसको रज 
कहते हैं ) और (घृतं ) पुरुष सम्बन्धी ( आज्यं ) 
रेत:, तेज, वीये कहते हैं ( अषन्ति ) वषते हैं। उन 
में वद्द तेज और प्राण, उत्तम रजो वीये की वृद्धि 
जद्नाचय ब्रत के पालन का सामथ्य उत्पन्न होता है 
( सिन्धवः ) नदी नदादि उत्तम जल (तस्मै ) उन 
दोनों स्त्री पुरुष के लिये ( इयं ) यह उत्तम शिक्षादि 
( दक्षिणा ) प्राप्ति के देने योग्य पदार्थ ( सदा ) नित्य 
( पिन्वते ) पोषण करते हैं, उन को प्राप्त होते हैं । 
दूसरा मंत्र, मुनिजी ने दिया है, वह इस प्रकार है:-- 
पृष्टो दिवि घाय्य झिः पृथिज्या नेता सिन्धूरनां दृषभः स्तियानाम्‌। 
स॒ मानुषीरभि विशो वि भाति वैश्वानरों वाषधानो वरेण ॥ 
ऋण ७। ५ रे 
इस मंत्र में अप्नि को “सिन्धूनां नेता”! माना गया 
है, जो स्पष्ट प्रतीत होता दे । पहिले सिद्ध किया जा 
चुका है कि सिन्धु शब्द का अर्थ सिन्ध देश निवासी 
कभी नहीं हो सकता । यदि 'देश-निवासी” अर्थ लेना 
हो तो 'सैन्धवानाम! पद होना चाहिये । न ही राजा 
वाची अर्थ हो सकता है। यदि दुजेन-तोषन्याय से 
मान भी लिया जाय तो भी बहुवचन नहीं होना चाहिये, 
क्योंकि राजा एक होता है, बहुत नहीं होते । इस लिये 
(सिन्धूनाम! का अथ 'समुद्रों का! नदियों का! ही 
माना जाना उत्तम है | यहां पर अप्मि शब्द से नेता 
होना मान कर 'सिन्धूनाम! पद से सिन्धुओं का नेता 
होना यदि माना जाय तो दूसरे मंत्र में क्‍या अर्थ 
किया जाएगा ९ | 
मित्रो अभि भवति यत्समिद्धों मित्रो होता वरुणों जातवेदाः । 


वैदिक विज्ञान 
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मित्रो अध्वयु रिषिरों दमुना मिन्रः सिन्धूनामुत पवृतानाम ॥ 

अ६० है | ५) ४ है 

यदि यहां पर 'सिन्धूनाम्‌? पद का अर्थ सिन्धु देश 

निवासी पुरुषों का मित्र माना जाय तो फिर 'पेतानाम! 

पहाड़ों का मित्र, क्या अर्थ होगा ? इससे स्पष्ट अर्थ 
यही है जो कि खामीजी महाराज ने किया है । 


दूसरे स्थान पर 'सिन्धूनाम्‌! के स्थान पर “अपां! 
पद्‌ देकर विस्पष्ट किया गया है। यथा:--- 
यर्याश्वासः प्रदिशि यस्य गावो यस्य ग्रामा यस्य विश्वे रथासः । 
यः सूथ य उपस जजान यो अपां नेता स जनास इन्द्रः । 

शदु० २। १२९ ॥ ७ ह॥| 

यहां पर “अ्रपां नेता” का वही अथ है जो पूवेमंत्र 

में 'नेता सिन्धूनाम! का अर्थ है । अथोत्‌ नदियों को 
चलाने वाला विद्युत्‌, बिजली । 

पूत मंत्र में 'स्तियानाम' यह एक और पद विवा- 
दास्पद है, जिस का अथ न जाने क्‍यों मुनिजी नेगौ 
कर दियां, शायद वृषभः” पद को देखकर ह्वी गौ का 
ख्याल द्वो गया होगा । यदि इन दोनों शब्दों पर यास्का- 
चाये की सम्मति को याद कर लेते तो ऐसी भूल 
कदापि न करते । यास्काचाय लिखते हैं:-- 

“स्तिया आपो भवन्ति स्व्यायनात्‌ । वृषा सिन्धूनां वृषभः 
स्तियानाम्‌ हत्यपि निगमों भवति” ( निरुक्त ३। १७ ) 
घषासि दिवो घृषभः पृथिन्या वृषा सिन्धूनां दृषभः स्तियानाम्‌ | 
बृष्णे त इन्दुशू घभ पीपाय स्वादू रसो मधुपेयों वराय # 

ज्ु०ण ६ | ४७३ | २१ ! 

इस पर दुर्गाचायंजी टीका करते हुए लिखते हैँ:- 
सिन्धूनाम, स्थन्दनानाम्‌ अपाध्य वषिता ( स्तिया- 
नाम्‌ ) संहन्त्रीणाम्‌ अपाम्‌ अथवा संदइतानामात्मनैव 
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हिसभावे एवसत्र स्तिया शब्द संहन्त्रयः संहिता वा 
आप: उच्यन्ते, स्ये शब्द्संघातयो: । 

बैदिक अथों पर विचार करने वाले पुरुषों को 
यास्काचाय से बढ़कर प्रमाण की आवश्यकता नहीं 
होनी चाहिये जिस में वे आचाये वृषभः शब्द को 
दोनों मंत्रों में साथ रखते हुए 'स्तियानाम' का अथ 
आप: करते हैं। विशेष व्याख्या निरक्त में आप 
देख सकते हैं | ३ नवम्बर के आय में दो एक ओर 
प्रमाण मुनिजी ने दिये हैं, जिन पर विचार करना भी 
आवश्यक प्रतीत द्योता है । 
जामिः सिन्धूनां आरातेव स्वलाम्‌ू । ऋ० $ | ६५।४ ॥ 

“जामि:' शब्द का अथ निघण्टु में जल, उदक 
दिया है, देखो निरुक्त २, २०, १ | उदक नामसु पठितम। 

नदियां जल के किना शुष्क रेखा मात्र हैं। इसी 
लिये महर्षि ने जामि शब्द का अर्थ, आधार होने से, 
सिन्धु किया है| दूसरे स्थान पर निरुक्तकार जामि 
शब्द का अथ करते हुए लिखते हें:--- 

जमतेर्वा स्थाद्‌ गतिकमंणों निर्गंमनप्राया भवति ॥ 

निरु० ३ । ७ ॥ 

चलने वाला होने से जामि का अर्थ जल है, इसी 
लिये सिन्धूनाम का जामि से सम्बन्ध वर्णन किया 
गया है । 

एक और प्रश्न मुनिजी ऐसा कर देते हैं, जिससे 
मुनिजी की सवेथा अनभिज्ञता प्रतीत होने लग जाती 
है | 'सिन्धुपति' शब्द पर व्याख्या लिखते हुए मित्र 
ओर वरुण को क्षत्रिय मानना आरम्भ कर दिया है 
ओर साथ द्वी इतना भी लिखते हुए नहीं चूके कि-- 

“यह कहीं नहीं लिखा कि मित्र ओर वरुण नदियों 
या बहने वाले पानियों के स्वामी हैं” इत्यादि लिखने 
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से कुछ साहस मात्र के अतिरिक्त नहीं कद्ट सकते । 
महर्षि ने विवाहप्रकरण में जो प्रमाण दिये हैं, उनको 
ही देख लिया होता तो भी ऐसा कदापि न लिखते । 

ओ वरुणो वपामधिपतिः० पार० कां० $ कं० ७ | 

ओ मित्रः सत्यानामधिपतिः० पार० कां० $ क० ५ | 

वरुण को (अपाम्‌) जलों का ( अधिपति ) राजा 
कहा गया है | शायद्‌ मुनिजी को 'सत्य' पद पर कोई 
आंशंका हो । निधण्टु से यह ज्ञात हो जायगा कि 
भत्य” पद उदक के नामों में दी पढ़ा गया है। देखो 
निघण्दु १। १२ ॥ 

पूज्य पाद सच्चे वैदिक मुनि श्री पं० गुरुवत्तजी ने 
जल की बनावट पर लिखते हुए मित्र ओर वरुण को 
ही जलों का आदि मूल माना है। आप उनकी बनाई 
पुस्तक देख सकते हैं । उन्हीं श्रुति वाक्‍्यों में, जद्दां पर 
सोम को “ओषधीनामधिपति:” माना गया है, समुद्र 
को ही नदियों का राजां कद्दा गया है । देखो:--- 

भआो सोम ओषधीनामधिपतिः० 

ओ समुद्धः सोत्यानामधिपतिः ० 

इसी प्रकार आप के कथनानुसार चन्द्र को नक्षत्रों 
का राजा कहा गया है | 

ओ चन्द्रमा नक्षत्राणामधघिपतिः० 

इसलिये आप का यह कथन कहां तक मन्तव्य है, 
पाठक खयमेव जान सकते हैं | 

राजा सिन्धूनां पवते पतिद्वः । ऋ० ९। ८६।॥ ३३ ॥ 

क्या आप भूल गये कि सिन्धु शब्द का अथ ही 
आप ने सिन्धुओं का राजा किया है, जिसमें आप ने 
सिन्धु ( हिन्दु ) शब्द को पाणिनि आचाय का सूत्र 
देकर सिद्ध किया दे कि प्रत्यय का छुक्‌ हो जाने से 
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सिन्धु शब्द का अथे ही सिन्धुओं का राजा है 
( अपनी पुस्तक को फिर देखिये ), वो अब आप वेद 
मन्त्र में 'राजा सिन्धूनाम! ऐसा प्रमाण क्‍यों उद्धृत 
करते हैं ? । इससे ज्ञात होता है कि आप का अथे 
सवेंथा कल्पित है । अतएव निवेदन दे कि मनमाना 
अथणे करने से कुछ लाभ नहीं दो सकता और नहों 
इन शब्दों से और इस प्रकार अथे करने से महद्दर्षि 
के किये भाष्य पर आप का जादू चल सकता है । 
वेद सवमान्य अपोरुषेय ही हैं, उनमें किसी जाति 
अथवा देश विशेष तथा पुरुष विशेष का वर्णन नहीं 
ओर न हीं किसी प्राचीन आये ऋषि, मुनि महात्मा 
योगी ने आप का मत माना है । हां, नवीन पाश्मात्य 
विद्वानों का अवश्य कथन है, सो उनकी भूल है । 
यदि “सिन्धु, सिन्धूनाम! आदि वैदिक शब्दों के आधार 


पर ही सम्पूर्ण रल्पनाएं करनी हैं तो बेद के “भार- 
ती? शब्द पर ही इस देश को भारत नाम से याद 
करना कोन सा कठिन काय्ये है। परन्तु नहीं, वेद में 
सब शब्द योगिक हैं, कोई एक पद भी रूढ अथवा 
योगरूढ नहीं है। आप की सनन्‍्तुष्टि के लिये भारत! 
शब्द भी वेद से ही दशो देता हूं । 
आ भारती भारतीमभिः स जोषा इच्छा देवे मंनुष्येमिरशिः । 
सरस्वती सारस्वतेमिरवोक्‌ तिख्रो देवी वहिरेद्‌ सदन्तु ॥ 
ऋण ह' <॥ 
इस प्रकार के शब्द जाल से कृपया स्वंसाधारण 
पुरुषों को न हँसाइयेगा, उनको उपदेश दीजियेगा कि 
यदि सथी श्रद्धा और भक्ति वेद में करना चाहते हो 
तो वर्तमान युग के आचाय वैदिक महर्षि दयानन्द की 
ही शरण में जाइयेगा अन्यथा कभी कल्याण नहीं | 





झद्भत वीर महाषि दयानन्‍्द 


[ श्री ओम्प्रकाद्जी शास्त्री, महाविदालूथ ज्वालछापुर ] 


साखलती स्वेया-- 

वीरन की गणना जब हो, तब तीन महारथि जात गिने हें । 

आदि गिनें सब अज़ुन को, फिर चन्द्र यशोधन जात गिने हैं ॥ 
बाद लिखे नयपोलिन को, जसद्देतु विदेश सभी हि छुटे हैं । 

लेकिन वीर दयानन्द सों, गणना मँह वीर सभी हि छुटे हैं ॥२॥ 

क्योंकि-- 

अजुन रक्षक केशव थे, जिनके सम वीर न नीतिप्रवीना । 

चन्द्र सहायक कौटिल था, जस नीति-विशारद्‌ को उन चीन्हा॥ 
ओ नयपोलिन सैन्यसखा, अस देश सभी निज हाथ किये थे । 

लेकिन वीर दयानन्द ने, नहि कोई सहायक साथ लिये थे ॥२॥ 
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वोदिक काम-विज्ञान 


हर [ छे० श्री हरगुलालजी वशिष्ठ ] 


समय था जब हम दृश्य देखते थे कि वर पूरो 
युवक है और वधू पूर्ण युवती है, दोनों शिक्षित हैं, 
बर वधू जानते हैं. कि “विवाह” क्या है ? गृहस्थ में 
बे क्‍यों प्रवेश कर रहे हैं ? दोनों के खभाव मिल गये 
हैं ओर इस स्वभांव-ऐक्य ने ही एकीकरण की अभि- 
रुचि को जन्म दिया है, उन्हें किसी विशेष उद्देश्य 
की पूत्ति के लियें एक होना है--मिलकर रहना है | 
अपने कार्यसम्पादन के भावी ब्रतों का निम्चय करने 
से पूरे व वृद्ध पुरुषों के समक्ष अपनी पूर्ण एकता की 
घोषणा करते हैं:-- 

“सम्रअन्तु विश्वे देवाः समापो हृदयानि नो । 

“है विद्वानो ! हम दोनों के हृदय दो जलों के 
समान मिले हुए हैं ।” 

दो स्थलो के जलों को एक जगह मिला देन पर 
संसार का कोई भी वैज्ञानिक नहीं बता सकता 
कि इस मिश्रित जल में कौन जल एक स्थान का है 
तथा कौन दूसरे स्थान का। संसार भर के कवियों 
को दो हृदयों की अभिन्नता की इससे उत्तम उपमा 
नहीं मिल सकती । यदि दोनों जलों में कोई एक 
विकार युक्त भी है तो वे दोनों जल इतने ओत प्रोत 
हो गये हैं कि अब उनका पता लगाना भी असम्भव है । 
किसी कार्य विशेष को सम्पादन करने के लिये 
गृहस्थ एक अवधि हैं और विवाह एक्र प्रतिज्ञा-पन्न है 
जिस उपरोक्त उभय व्यक्ति अपने २ हृदय के पट पर 
लिखते हैं | यह विशेष काये है:-- 

५ 


“प्रजा प्रजानयावहै धुत्नान्‌ विन्दावहै बहून” । 


यह “प्रजा” सनन्‍्तानोत्पत्ति ही विशेष काय है 
जिसके लिये स्री पुरुष एक होते हैं। गृहस्थ की शेष 
बातें तो गोंण हैं, कायसिद्धि के लिये साधक रूप हैं । 
भोजनप्राप्ति के सब व्यापार साधन हैं और “भोजन”! 
साध्य है। भोजन शरीर पुष्टि का साधन है । “झ्लुघा” 
शरीर पुष्टि की आवश्यकता का नैसर्गिक चिन्ह है । 


जिस प्रकार अपने अस्तित्व के लिये “शरीर- 
पुष्टि” की आवश्यकता है उसी प्रकार जीवन को 
क़रायम रखने के लिये “सन्तानोत्पत्ति” की ज़रूरत 
है । प्रस्तुत शरीर नष्ट होना है, इसके पश्चात्‌ दूसरा 
शरीर रहे-- इस उहेश से “सन्तानोत्पत्ति” एक नेस- 
गिंक काय है जो प्राणी मात्र के लिये अनिवाय है। 
'ख्लुधा” की तरह “कामेच्छा” सनन्‍्तानोत्पत्ति की 
आवश्यकता का नेसरगिंक चिन्ह है। नेसर्गिक कामेच्छा 
प्रकृति की ओर से तभी होती है जब शरीर रूपी यन्त्र 
अपने जैसा यन्त्र बनाने में पूर्ण क्षमता प्राप्त कर लेता 
है । शारीरिक प्रकृति का नैसर्गिक नियम है--“शरीर 
की पुष्टि व मरम्मत करते रहना तथा अपने सदृश 
दूसरा शरीर बनाना, जिसका अस्तित्व उसके बाद 
क्रांयम रहे” | यही क्रम-श्र खला विश्व का जीवन है । 


क्षुधा और कामेच्छा प्राणी के मनोनीत विषय 
नहीं हैं बल्कि प्रकृति की नेसर्गिक प्रेरणाएं हैं । प्रकृति 
का प्रवाह खतः क्रिया में गति देता है । खाद और 
विषयानन्द दो ऐसे प्रभाव हैं जो उक्त आज्ञा की कार्ये- 
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वादी में सहर्ष रुचि पैदा कर देते हैं । यदि उस कार्य 
में कत्तो को खाद या विषयानन्द का अनुभव हुआ 
तो वह जीवन भर इन आदेशों की पूत्ति के लिये 
सहष सक्रिय द्ोता रद्देगा | यदि कोई खाद या आनन्द 
न मिला तो बह विवश द्दोकर उदासीनतापूवक क्रिया 
शील होगा । यदि कर्ता को क्रिया द्वारा कोई अरुचि 
कर अनुभव हुआ तो वह काये को अनिच्छा से 
करेगा या उससे यथाशक्ति बचने की कोशिश करगा। 
तल्लीनता से किया हुआ कार्य पूर्ण निर्दोष होता है, 
लदासीनता से जिया हुआ कार्य साधारण, तथा 
अनिच्छा से किया हुआ कार्य बेगार के सदश अपूरण 
तथा दोषयुक्त होता है। इसीलिये प्रकृति ने काये की 
पूर्ण तथा निर्दोष पूत्ति के लिये खाद और विषयानन्द्‌ 
की रचना को | 

क्षुक्षा-पूत्ति अथोत्‌ शरीर-पुष्टि के लिये पौष्टिक, 
निर्दोष, गुणकारी तथा खादु पदार्थों को भोज्य बनाना, 
तथा भ्रजा-उत्पत्ति के लिये विषयानन्द का माध्यम स्रो 
पुरुष को उस २ के उपयुक्त करना पाकविज्ञान व 
कामविज्ञान कहाते हैं। उपरोक्त दोनों कार्यों में लक्ष्य 
है “शरीर-पुष्टि” व “सन्तानोतपत्ति” | 

स्त्राद और विषयानन्द 

जिससे नैसर्गिक रुचि हो तथा जिससे शरीर पुष्टि 
में कोई द्वानिन हो वही प्राकृतिक खाद है। जिस 
वस्तु में ऐसा खाद द्वो वद्दी प्राकृतिक खाद्य वस्तु है । 
कोई भ्रामीण, जिसने शराब न पी हो, उसे रुचि से 
ग्रहण न करेगा क्योंकि उसने ऐसी चीज़ों का बलात 
अभ्यास नहीं किया । यदि इनमें नैसर्गिक खाद होता 
तो वह दूध की तरद्द पी जाता उसी ग्रामीण को 
सेव खिला दीजिये, जो उसने कभी नहीं खाया, वह 
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उसे सहरष खा जायगा । थों तो प्रत्येक बस्तु में छः 
रसों में से कोई न कोई रस रहता द्वी है परन्तु इसका 
यददू अभिप्राय नहीं कि जो वस्तु रस वाली दै वह 
खाद्य अवश्य है । 

जब कि भोजन का लक्ष्य छ्रुधा-पूत्ति अथात्‌ 
शरीर-पुष्टि है तो वे सब वस्तुएं जो क्षुधानिवृत्ति हो 
जाने पर भी रुचिकर लगती हैं, वार २ खाने की 
अभिरुचि उत्पन्न करती हें, ऋत्रिम संस्कारों द्वारा खाव॑ 
का अतिक्रमण कर जाती हैं । 

गृहस्थ का प्रादुभोव 

उपरोक्त दो विश्वव्यापी (ऐ7४८।४४)) कमे श्री 
पुरुषों को करने हैं, जिनका उद्देश्य उनकी ज्ञाति फे 
अस्तित्व को क़्ायम रखना है| वे इन दो कार्यों को 
अपनी किसी आसक्ति के वश नहीं कर रहे हैं अपितु 
प्रकृति की नैसर्7शिक प्रवृत्ति उनसे स्वतः करा रही है | 
यद्यपि ये कम उनके मानव-जीवन का लक्ष्य नहीं, तो 
भी उनकी मानव काया के ये खभाव हैं । 

सन्‍्तानोत्पत्ति का काथ निरन्तर नहीं होता, किन्तु 
शरीर पुष्टि ( क्षुधा ) का काय नित्य चलता रहता है । 
भोजनादि की प्राप्ति के लिये पुरुष को बाहरी व 
भीतरी दो व्यवस्थाओं को सिद्ध करने की ज़रूरत है । 
बाहरी व्यवस्था अथीत्‌ खाने पीने की सामग्री को 
इकट्ठा करने के काये को पुरुष सिद्ध कर सकता है, 
किन्तु घर में बैठकर उसको संस्क्ृत करके भोजन की 
व्यवस्था करना किसी ऐसे व्यक्ति का काम है जो 
एकान्त में रहकर इस काम को सुचारु रूप से सम्पा- 
दित कर सके । 

खी स्वभावत: पुरुष की अपेक्षा कोमल है | बाहरी 
दोड़ धूप उसके स्वभाव के विरुद्ध है। कोमल दोने से 
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ख्री खभावत: स्नेहमयी है, तथा क्रमशः धीरे २ काये 
करना भी उसका खभाव है | अतः गृह की आन्तरिक 
व्यवध्था के लिये यदह्दी उपयुक्त व्यक्ति है। भोजनादि 
खाय पदार्थों को बनाने वाले की मानसिक वृत्ति से 
घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है| स्री खभावत: स्नेहमयी दै 
झआझतः उसका बनाया भोजन विशेष संस्कृत, खादु, और 
पौष्टिक होगा । अतएवं श्री ही आन्तरिक्र व्यवस्था 
के लिये उपयुक्त पात्र है । उधर ख््री खभावतः बाहरी 
दौड़-धूप से बचती है अतः वह अपनी आजीविका के 
लिये बाहर से दोइ-धूप करके कुछ नहीं ला सकती । 
पुरुष के लिये सिद्धि की आवश्यकवा है, साधन वह 
जुटा सकता है । ख्री के लिये साधन की आवश्यकता 
है, सिद्धि वह कर सकती है| अतः यह एक खाभा- 
विक समभौता है कि एक दोन। के लिये साधन जुटा 
दे, दूसरा दोनों के लिये काये को सिद्ध कर दे । इस 
के अतिरिक्त सन्तानोत्पत्ति के लिये नियुक्त श्री गर्भावस्था 
में कुछ विशेष उपचार चादेगी, इस काल में उस के 
लिये अधिक साधन चाहियें जिन्हें जुटाने में वह 
पहिले से भी अधिक असमर्थ हो जायगी। आगे उसे 
सन्‍्तानादि के उत्पन्न होने पर सन्तान के पालन पोषण 
की आवश्यकता पड़ेगी । सन्‍्तान को दोनों ने मिलकर 
बनाया है, उसके पालन पोषण का उत्तरदायित्व दानों 
पर समान है । पुरुष सन्‍्तान के लिये साधन जुदा 
सकता है किन्तु साधन की सिद्धि करके व्यवस्था देना 
ख्रीकादी काम है। 

दोनों को नित्य भोजन करना है । सन्‍्तान एक 
वार द्वो उत्पन्न नहीं होगी बलिकि वार २ होती रहेगी | 
एक बालक का उत्तरदायित्व समाप्त होने से बहुत पूर्व 
दूसरे का जन्म द्वो जायगा और यह ः(खला जारी 
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रहेगी । एक सनन्‍्तान एक पुरुष से उत्पन्न करा कर 
दूसरी सन्‍्तान के लिये दूसरे पुरुष को खोज करने से 
लाभ कुछ नहीं, अलबत्ता परेशानी बहुत हो जायगी । 
भोजन के निमित्त जो “साधन” ओर “सिद्धि” को 
सुत्यवस्था है बह क्रियात्मक रूप में ही नआ सकेगी । 
सनन्‍्तान हो जाने पर स्री बालक को किसे दगी १ 
सनन्‍्तान दोनों की आत्मा है, दोनों का इस पर समान 
स्नेह है | न पुरुष द्वी इसे त्यागना चाहेगा, न स््रो द्वी । 
यदि स्री सन्‍्तान को पुरुष के पास छोड़ गई तथा स्नेह 
वश पुरुष भी सन्‍्तान का उस्य भार ( साधन और 
सिद्धि ) जुटाने पर सहमत हो गया और कुड्ध काल 
पश्चात इस पुरुष के पास दूसरी स्त्री आ गई तो वह 
आगन्तुक स्त्री क्‍यों इस सन्तान के लिये साथनों को 
सिद्ध करेगी ? और यदि स्त्री सन्‍्तान को अपने साथ 
ले गई तो नव नियुक्त पुरुष पराई सन्‍्तान के लिये क्‍यों 
साधन जुटाने का कष्ट उठाएगा ? लञ्ली के जाने पर 
पुरुष की ग्रृहव्यवस्था तब तक के लिये छिन्न भिन्न 
हा जाएगी जब तक कि दूसरी स्रो नआ जाय । उधर 
स्त्री को भी नवीन स्थान में जाने के लिये मकर मालूम 
होगा । उस प्रकार बार २ सम्बन्ध जोइने और तो इने 
को दशा में कोइ भी व्यवस्था सुचारु रूप स नहीं चल 
सकती | न उनमें प्रेम हागा ओर न हो परस्पर विश्व'स | 
इसीलिये विवाह रूपी प्रतिज्ञा के द्वारा एक निश्वित 
समय के लिये ग्रहस्थ का प्रादुभोव हुआ । विवाद को 
प्रतिज्ञाएं अपने सुख के लिये नहीं, अपितु सन्तानो- 
त्पत्ति के लिये हैं | दाम्पत्य सुख, सुविधा, प्रेम आदि 
तो गौण हैं । ताकि सन्तानोत्यत्ति का सम्मिलित काये 
सुवारु रूप से शान्तिपूत्रक द्वोता रहे । सन्ताएोर चि 
के कार्य में क्षोणता आने पर दानों पृथऋ्‌-दो जाते हें । 
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जिस प्रकार आम के कृषक शीत ऋतु में सम्मिलित 
हो कर गुड़ बनाते हैं, उसी प्रकार स्त्री पुरुष गृहस्थ में 
सम्तानोत्पत्ति करते हैं । अथोत्‌ स्त्री पुरुष रूपी किसान 
शृहस्थ रूपी कोल्‍्हू में सन्‍्तान रूपी गुड़ बनाने के लिये 
सम्मिलित होते हैं । सन्‍्तान रूपी गुड़ के बनाने की 
झ्ाबधि समाप्त हाने पर प्थक्‌ हो जाते हैं । 

जीवन से पहिले बज, बीज से पहले फल ओर 
कल से पहले फूल होता है। फूल बीजरूपी फल का 
पूर्वरूप है। फूल के न टद्वोते फल ( बीज ) जीवन का 
विधायक नहीं बन जाता । उस के परिपक्च होने के 
लिये अवधि चाहिये। 

कामेच्छा को कार्य रूप में लाने के लिये पुष्पा- 
रम्भ से अवधि चाहिये। इसी के लिये विश्वव्यापो 
सन्देश है:-- 

श्रीणि वर्षाण्युदीक्षेत्र कुमाय तुमती सती । 

ऊध्वन्तु कालादेतस्माद्विन्देत सदर्श पतित््‌ ॥ मनु । 

यह लक्षण, यह नैमर्गिक नियम किसा देश विशेष 
के लिये नहीं, अपितु विश्वव्यापी है । “जिस देश में 
भी हो, जब कन्या ३६ बार रजखला हो चुके तब 
वह सन्तानोत्पत्ति के उपयुक्त होती है । यही उस के 
विवाद की अवधि है ।” इस प्रकार प्रजा-उत्पत्ति के 
लिये उपयुक्त ३६ वार पुष्पवती हुईं कन्या ( युवती ) 
के लिये “वेदिक-काम-विज्ञान” का पहला पाठ निम्न- 
लिखित है | यथा:-- 
( $ ) अस्मे तित्रो अव्यध्याय नारादेवाय देवीदिंधिपन्त्यन्नम्‌। 
कृता हवोपहि प्रसर््र अप्सु स पीपू्ष घयति पूव॑ंघुनास ॥ 

ऋ० मूं० २, सू० ३५, मं० ५ 

“दीन प्रकार के खभाव वाली ( उत्तम, सध्यम, 

अधम, ) विदुषी स्त्ियाँ व्यथा से रद्दित इस पवित्र 
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कम ( सन्‍्तनोत्पत्ति ) के लिये अन्न आदि को धारख 
करती हैं, अथांत्‌ शुद्ध पौष्टिक भोजन करती हैं, ओर 
कृत्य के समान प्राणवत्‌ प्रीति को प्राप्त होती हैं | प्रथम 
प्रसूता का बालक अमृत को पी कर बढ़ता है ।” 

उपरोक्त मंत्र शिक्षा देता हैः--( १ ) सन्‍्तानो< 
त्पत्ति व्यथा रहित पवित्र कर्म है । (२) उस पवित्र 
कम के लिये विशेष शुद्ध भोजन करो । ( ३ ) आपस 
में पति पत्नी से, पत्नी पति से प्राणवत्‌ ग्रीति को क्राप्त 
होवे । (४ ) जब यद्द करलोगे तभी प्रथम प्रसूता 
का पुन्न अमृत के समान दूध को पी कर बढ़ेगा । 

वैदिक-काम-विज्ञान का पहला पाठ ही वधू के 
हृदय से इस भय को निकाल देता है कि प्रसव में पीड़ा 
होती हे । 

(२) वैद्क-काम-विज्ञान का दूसरा पाठ:-- 
अखस्यात्र जनिमास्य च॒ स्वद््‌ हो रिषः सम्पृचः पाहे सूरीन्‌ । 
आमासु पूषु परो अप्ररष्य नारातयों विनशन्नानृतानि ॥ 

ऋण" मं० २, सू० ३७, मं० ६ ॥ 

४ इस घर में बालकों का जन्म द्वोता है| दुगुयों 
और शज्रुओं के प्रभाव में न आने योग्य इन उत्तम 
बलिष्ठ शरीर वालों का, नगरों और घरों में, शज्रु 
विनाश नहीं कर सकते । तथा ये मिथ्या व्यसनों को 
प्राप्त नहीं होते । द्रोह ओर हिंसा से सम्बन्ध ये नहों 
करते । विद्वानों की रक्षा करो । यहां सुख है 4” 

मंत्र शिक्षा देता हैः--(१) जिन घरों में पवित्र पुष्ठ 
बालकों का जन्म होता है वह्दां पलकर वे युवा द्वोते हैं । 
(२) ऐसे घर व नगतरों में दुष्टों ओर शत्रुओं का भय 
व प्रभाव नहीं होता (३) उन युवकों में द्रोह व 
हिंसादि प्रवेश नहीं करते । (४ ) विद्वानों की रक्षा 
करनी चाहिये | (५ ) सुख गृहस्थ में दे । 


सन्‌ १९३४ ३० ] 


(३ ) गृहस्थ खपी कम में दीक्षित होने क्रे लिये 
दम्पती प्रत करते हैं:--- 
अघोरचश्षुर॒पष्न्येधि शिवा पशुभ्यः सुमनाः सुबचों: । 
” शीरसूदेवकामा स्पोना शस्ती भव द्विपदे शं चसुष्पदे ॥ 
ऋ० से० १०, सू० 4५, मं० ४४ ॥ 

“तू पत्ति का विरोध न करने वाली हो, तू स्नेह- 
युक्त रृष्टिवाली हो, मंगल करने वाली हो । सदा 
प्रसज्ञ चस, मधुर बोलने वाली, वीर सनन्‍्तान उत्पन्न 
करने वाली, सुख देने बाली तथा सुख करने वाली हो।” 

वैदिक-काम-विज्ञान ने उपरोक्त लक्षण, स्त्री को 
पति की उत्तम कोटि की खकीया नायिका बनने के 
लिये प्रकट किये हैं । 

बर वधू को ग्रहण करता हुआ ब्रत करता है -- 
मृम्शाम ते सौसमगरवाय इस्त॑ मया पत्या जरदृष्टियेथासः । 
भगों अयंमा सविता पुरन्धिमंक् त्वादु गांहपत्याय देवाः ४ 

ऋण मं० १०, सू० ८७, मं० ३३ ॥ 

“सन्तानादि सौभाग्य के लिये तेरे हाथ को अहण 
करता हूं, तू मुक पति के साथ वृद्धावस्था को प्राप्त 
हो | ऐश्वय वाला, न्‍्यायकारी और विश्वपति ये सब 
सज्जन-पुरुष, गृहस्थ के लिये, तुक को मुझे ओर मुझ 
को तुमे दते हैं ।” 

भरगस्ते इस्तमग्रभीत्‌ स(वेता हस्तमग्रभीव्‌ | 

पतनीत्वमसि धर्मंणाहं मृहपतिस्तव ॥ 

“ऐग्वय के लिये तेरे हाथ को प्रहदूण करता हूं, 
धर्म मार्ग में तेरे हाथ को अ्रहण कर चुका हूं। धम में 
तू मेरी धर्मपत्नी और में तेरा ग्रह-पति हूँ ।” 

ममेयमस्तु पोष्या स्रद्मा त्वादाद्‌ बृहस्पातेः । 

+ मया पत्या भप्रजाबत श॑ जीव शरदः शतम्‌ ॥ 
“विश्न-पति ने तुक को मुझे दिया दे, तू ही मेरी 
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पोषण-योग्य पल्नी हो । हे ससतान कली ! मुझ पति के 
साथ सौ वर्ष तक सुखपूर्वक रह!” 
जहं वि ष्यासि सयि रूपभरस्या वेददि्त्पक्यन्मनसः कुलायम्‌ | 
न स्तेययशि मनसोंदमुख्ये स्वयं श्रथ्नानो वरुणस्य पाशान्‌ ॥ 
अथवे> का० १४, सू० १, मं० ५७ # 
“मन से कुल की वृद्धि देखता हुआ में तेरे रूप 
को व्याप्त होता हैँ । तू मुमे प्राप्त हो । में मन से चोरी 
को त्यागता हूं, तरे विना खय॑ भोग नहीं करता हूं। 
इस प्रकार वरुण के बन्धनों को शिथिल करता हूं ।” 
अमो5हमस्मि सा त्व २६ सा त्वमस्थमो5्ड, सामाह- 
मस्मि ऋक त्वं, यौरह ए्थिवी त्वं, _वेव विवहावहै सह रेतो 
दधावहै । प्रजां प्रजनयावहे पुत्रान्‌ विन्दावहै बहुन्‌ । ते 
सन्‍्तु जरदष्टयः सं प्रियौ रोचिष्णू सुमनस्यमानौ। पद्येम 
शरदः शत जीवेम शरदः शत ९२४ #्इणुयाम शरदः शतम्‌ ॥ 
पारस्कर गृ० सू० ॥ 
“ऊपर बार २ कहा गया है कि सन्‍्तान के लिये 
पत्ति-पत्नी एक दूसरे का वरण करते हें । जैसे जल में 
खाण्ड घुल कर व्याप्त हो जाती है, ऐसे पत्नी के रूप 
में पति व्याप्त होता है जब कोई भी काय चोरी से न 
होगा, कोई भी भोग अकेले न भोगा जायगा, तब 
व्यभिचार कहां १ ?। 
मम बते ते हृदय दधामि मम चित्तमनुच्त्त ते अस्तु। - 
मम वाचमेकमना जुषस्व प्रजापतिष्टा नियुनक्त महाम्‌ ॥ 
पारस्कर ग्रू० सू० ॥ 
( दोनों का श्रत है ) “तेरे हृदय को अपनी प्रतिज्ञा 
के अनुसार धारण करता या करती हूँ, मरे चित्त 
के समान तेरा चित्त हो | मेरी वाणी को एक चित्त 
से सेबन किया कर । प्रजापति तुम्द्दे मेरे लिये देता दे । ! 


३१६ 


बैदिक विज्ञान 
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अश्नपारेन मणिना प्राणधृश्नेण पृश्चिना । 
बन्नामि सत्यम्रन्थिना मनश्व हृदयं च ते ४ 
अन्म्र ग्रां० १ | दे | पे ॥ 

जैसे अन्न के साथ प्राण, प्राण के साथ अन्न तथा 
अन्न व प्राण का अन्तरिक्ष के साथ सम्बन्ध है वेसे 
दी तेरे हृदय मन व चित्त को सत्य की भ्रन्थि से 
बांधता या बांधती हूं। यद्दी सश्ची शपथ दे जिसमें 
दोनों पक्त बंध सकते हैं”। 

यदेतदू हृदय तव तदस्तु हृदय मम यदिद ९४ हृदय मम 
तदस्तु हृदय तव ॥ मन्त्र ज्रा० १। ३ । ९ ॥ 

“जो यह तेरा हृदय है वह मेरा हृदय होवे, जो 
यह मेरा हृदय है वह तेरा होवे” । यह है सच्चा हृदय- 
परिवत्तन । जब दिल बदल लिया तब शेष क्या रह्दा 
इसी स्वर्गीय भाव का वर्णन एक कवि ने यूँ किया है: 

लालन की लाली अंखियान में दिखाई देत । 

अन्तर निरन्तर द्वी प्रेम सो मची रही॥ 
आगे सब की ओर से दम्पती को चेतावनी है । 
थथाः--- 

इमां त्वमिन्द्र मीढवः सुपुत्रां खुभगां कृणु । 

दशास्यां धुत्रानाघेहि पतिमेकादर्श कृधि ॥ 

ऋर० १० | ८७५ | 8४७०५ ॥ 

“हे बीय सेचन करने वाले ! तू इस वधू को 
सनन्‍्तान वाली व सौभाग्यवती कर, इस वधू में दस 
पुत्रों को उत्पन्न कर | और हे वधू ! तू ग्याशदृ॒वें पति 
को मान” । 

आाष-संस्कृति की उपरोक्त श्रतमाला कितनी प्रिय 
तथा भव्य है। दाम्पत्य-विज्ञान की वे समस्त बातें जो 
दोनों के लिये नितान्त आवश्यक हैं, ऊपर विस्तार 
धूवक ब्रतों में आ चुकी हैं। क्रत इसने मद्यान्‌ व पब्रित्र 


हैं कि उनका कथन कोई भी विवाह-मण्डप में करे, 
उनकी पवितन्नता, महाशयता तथा शालीनता पर आंच 
नहीं आ सकती । 

वधू की माता अपनी पुत्री का हाथ अपने 
जामाता के द्वाथ में देकर कह सकती है कि “हे वीर ! 
में तुके अपनी इस आत्मजा को देवी हूं, जैसे मेरे पति 
ने और मेंने इस पुत्रो व दूसरी सन्‍्तानों को बनाया है 
उसी तरह तू और यहद्द दोनों मिलकर सन्तानों को 
उत्पन्न करो” । इतना ही नहीं, वधू की छाटी बहिन 
भी, जो अभी बालिका ही है, दाम्पत्यविज्ञान, काम- 
विज्ञान का जिसे तनिक भी पता नहीं, कह सकती है, 
“है जीजाजी ! मेरी बहिन से तुम ने विवाह किया 
है। जिस तरह मेरे पिताजी तथा भरी माताजी ने मेरी 
बहिन को और हम सब बहिन-भाइयों को उत्पन्न 
किया है उमी प्रकार तुम ओर मेरी बहिन बालकों को 
बनाओ?” । इस कथन में अश्लीलता का नाम मात्र 
भी गन्ध नहीं । 

उपरोक्त ब्रतों में वर-वधू को पूण स्वतन्त्रता है। 
&«िसी का अनुशासन नहीं, किसी का प्रभाव नहीं, 
दबाव नहीं जिस कारण कि वे ऐसी प्रतिज्नाओं के 
लिये विवश किये गये हों जो कि उन की इच्छा व 
अन्तःकरण के विरुद्ध दों, वर-बधू के माता-पिता की 
ओर से कोई त्रत इस चिर सम्मेलन के लिये नहीं है। 
ये ब्रत पति-पत्नी के खय॑ मनोनीत हैं । 

उक्त ब्रत करने वालों को न संकोच है, न भय 
अर न कोई दुविधा ही । वे निःशंक हैं । उन्होंने बृद्धों 
के समज्षञ उत्तम “प्रजा” की उत्पत्ति का ब्रत आरम्भ 
करने की प्रताज्ञा की हैं । विवाह के समय ये दोनों 
पूण आयु वाले होने: चादहियें, ताकि अपने श्रतों तथा 


सभ १९१४ ६० ] 


प्रतिज्ञाओं के महत्व को समक सके और इन श्रतों 
तथा ग्रतिज्ञाओं का भार अपने ऊपर अपनी जवाब 
देद्दी के साथ ले सकें। यथा-- 

समस्मेरा युवतयों युवा मस्ेज्यमानाः परि यन्त्यापः । 


स झुक्रेमिः शिक्वभी रेवदस्मे दीदायानिध्मो घृत(नर्गिंगप्सु ॥ 


क्रू० २। ३७ | ४3 ॥ 


“जो सद्विद्याओं से युवा पति को प्राप्त होती 


ऊपर दोनों के लिये “युवान” “युवतय:” शब्द 
आये हैं जिनसे स्पष्ट है कि वधू बालिका नहीं, बाला 
( १६ वर्ष की ) नहीं, वह पूर्ण युवती है । ( आयुर्वेद 
में १६ वर्ष से अधिक आयु की स्त्री को युवती 
कहते हैं ) । 

ऐसी दशा में ख्री को पुरुष द्वारा व्यथित होने का 
भय क्‍यों कर हो सकवा है १। वह मुग्धा, अज्ञात- 
योवना नहीं, जो हिन्दौ के दुमर्ति-कवियों के शब्दों 
में अध्यापक से अत्यन्त भयभीत विद्यार्थी की तरह 
कृष्ट के भय से छिपने की अदमनीय चेष्टा करे | 

श्रतों के बाद आष-संस्क्ृति, दम्पती को काम- 
विज्ञान का परम पवित्र तथा आवश्यक पाठ पढ़ाती 
है। यथा:-- 
जारोद तल्पं सुमनस्यमानेह प्रजां जनय पत्ये अस्में । 


इन्द्राणीव सुबुधा बुध्यमाना ज्योतिरआ उषसः प्रपते जागरासि ॥ 


अथपे० काँ० १४, सू०२, मं० ३१ ॥ 
“प्रसन्न चित्त होकर पलंग पर चढ़, इस गृहस्थ 
में इस पति के लिये प्रजा उत्पन्न कर | अच्छी बुद्धि 
वाली तथा सूर्य की सी कान्ति वाली तू उषा काल 
से पहिले जागा कर” । 
देवा अग्रे म्यपद्चन्त पत्जीः समस्पूशन्त सन्वस्तनूभिः । 


वैदिक काम विज्ञान 


३११७ 
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सूर्यव नारि विश्वरूपा महित्वा प्रजादती पत्यां सं भवेहट ॥ 

सं पितरादृत्विये रुजेथां माता पिता च रेतसों भवाथः । 

मये इव योषामघिरोहयेनां प्रजां कृष्वाथामिह पुष्यत रयरिम। 

ता पूष छिवतमामेरयस्व यस्यां बीज मनुप्याः वपन्ति । 

या न ऊरू उद्वती विश्रयाति यस्यामुशन्तः प्रहरेम रोष: ॥ 
अथवे० का० १४, सू० २, मं० ३३,३७,३८ ॥ 

“जैसे इस गृहश्थ में पहले विद्वान पत्नी को प्राप्त 
होते थे, शरीरों का शरीरों से स्पर्श करते थे, ( वैसे 
दी तू हे पत्नि ! ) नाना रूप वाली ( नाना प्रकार से 
ख्गार करने वाली ) सत्कार को पाकर, सूर्य की 
कान्ति के समान होकर, अपने पति से प्रजा को पैदा 
कर और सन्‍्तान वाली बन” | 

“बालकों के माता पिताओ ! ऋतुकाल में सन्तानों 
को अच्छे प्रकार उत्पन्न करो, तुम दोनों अर्थात्‌ माता 
पिता अपने २ वीय को मिलाओ । हे पति ! इस स्त्री 
को तू बढ़ा, प्रजा उत्पन्न कर, इसका पोषण कर, 
धन ऐश्वय को प्राप्त हो” । 

“वृद्धि करने वाले पुरुष जिसमें बीज बोते हैं, जो 
हमारी कामना करती हुई ऊरू को आश्रय करती है, 
जिसमें सन्‍्तानों की कामना करते हुए हम लिंग का 
प्रहार करते हैं उस अति कल्याण करने वाली स्त्री की 
प्रेरणा कर” । 

मैथुन क्रिया की उपरोक्त पूणे विधि बतलाने के 
साथ २ वेद, दाम्पत्य जीवन को शान्त, सुखी और 
अमृतमय बनाने के लिये, निम्न चेतावनी भी देता 
है । यथा-: 

(१) है स्रि! तू सूय की कान्ति बन | तेज से 
युक्त, खस्थ तथा पुष्ट बन, श्र गार-शुचि द्वारा अपने 
को लावण्यमयी बनाये रख | 


शैर८ 


७. ७.४ 





(२) उषा काल की ज्योति से पहिले जांग॑ 
जाया कर | 

(३) है स्त्रि! प्रसन्न चित्त होकर पलंग पर चढ़ । 
( यह तभी हो सकता है जब वधू पूर्ण युवती हो, 
श्रेबोध बालिंका न ही ) | 

(४ ) दे पुरुष ! तू सूये के समान तेज से युक्त 
धुवा बन । 

(५) है पंज्री | तू विश्वरूपा बेन अथोत्‌ नाना 
प्रकार से रूप वालीं बन | 

("६ ) जब स््री पुरुष की कामना करे तभी इनमें 
घहवास हो । 

इश्वरीय ज्ञान का दाका करने वाले नाना मत 
अतान्वरों के घर्भ्रग्थ, सियाय वेद के, आज तक यह 
महीं कया सके कि मनुष्य की सत्रे प्रथम ऋषि (सन्ता- 
म्ेत्पत्ति) की पूर्ण तथा निर्दोष पद्धति क्या थी अथवा 
क्या है १ । वेद इस विषय का इतना पूर्ण विवरण 
देता है कि इस निर्दोष पवित्र प्राकृतिक विषय पर 
फकाम-विज्ञान-कोविदों को ज्यादृह साथा पश्ची करने 
की आवश्यकता दी नहीं | तथा:-- 
स्योनायोनेरधि बुध्यमानो हसामुंदो महसा मोदमानों । 
स॒गू सुपुत्रो सुगृही तराथो जीवाबुबसो विभातीः ॥ 

अथवे० का० १8४, सू० २, स० उ३॥ 

“जैंसे सूये सुन्दर प्रभातवेला को प्राप्त होता है 
बैसे तुम गृहस्थ में बुद्धिमस्ता से हास्स ओर आमोव 
में बढ़े प्रेम से खूब प्रसन्नता में सुपथगामी सुपृत्रों 
बाले और श्रेष्ठ घर वाले होकर ग्रहस्थ के पार उतर 
लाओ! | 
:.. कितनी ऊंडी उपमा है। सूय प्रभात से अपना 
कार्य आरम्भ करके सन्ध्या को पूरा कर देता है। 


'वैदिक विज्ञान 
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इसी प्रकार दम्पती को चेतावनी है कि “तुम भी 
गृहस्थ के पार हो जाओ, किन्तु इस गृहर्थ में बैसा 
ही महत्त्व पूण कार्य करो जैसा सूय में दिन में 
किया है” । 

“हसामुदाौ महसा मोदमानौ” शब्द खूब 
पुकार २ कर चेतावनी दे रहे हैं। अथोत्‌ हंथी विनोद 
में, प्रेम से, खूब॑ प्रसन्नता मानते हुए गृहर्थन्यात्रा 
करो, तभी कुछ प्रशंसनीय खिलवाड़ कर सकोगे | 
यदि कुढ़ कर, रो कींक कर, गृहस्थ रूपी कम में दिन 
कटे तो अन्स सें रुदन, विलाप, व्याधि, मृत्यु तथा 
कलह का ही साज़ोसामान इस गृहस्थ-फेक्टरी में 
छोड़ जाओगे और तब दुनिया में तुम्हारा यही कार- 
नामा होगा - “रोते गये मरों क्री ख़बर मिली” । 

आगे वर-वधू को चकवा-चकवी के समान आपस 
में प्रेममय होने को कहा है, यथा:-- 

“उहेमाविरद्र संनुद चक्रवाकेव दुम्पती  । 

अथवं+ का० १४ | सू० २। म० ६४ ॥ 
वेद ने आपस के व्यवहार के विषय में दम्पती 
को शिक्षा दी है किः-- 

“जायापत्ये मधुमर्ती वाल वद्तु शान्तितों  । 

अथवे० का० हे । सू० ३१ । म० २ ॥ 

“ज्वी पति के लिये मधुर वास्थी को बोले तथा 
पति पत्नी से शान्त व्यवहार करे” । 

उपरोक्त भाव की शिक्षा एक गृह लक्ष्मी देवी वर 
बधू को निम्न पदों में देसी है। यथा:-- 


आवत ही करतीं नित स्वागत, जादर सो हंस बैन बखानतीं। 
वे घनि हैं सजनी लिय जे, अपने पिय की जिय-जीवन जानती ॥ 


अरी ! मधुर अधरान ते कटुक क्यन मल बोछ । 
तनिक खुडाई ते थटे, लखि खुबरन को मोर ॥ 
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उपरोक्त वैदिक शिक्षा के पश्चात्‌ दम्पती को क्‍या 
रति-विज्ञान अथवा कोकशाश्र की आवश्यकता है ?। 
जहां तक प्रकृति का नेसर्गिक आदेश है वहां तक 
परम पुनीत शिक्षा हमें मिल गई । अब व्यभिचार के 
लिये जो कुछ सीखना हो, तो वह शिक्षा कोकशाख्र, 
रति-विज्ञान आदि से मिलेगी । 

यदि काम-विज्ञान सम्बन्धी पुस्तकों का मनन 
किया जाय तो पता लगेगा कि इन पुस्तकों का आधार 
व्यभिचार है, कच्ची उम्र की लड़कियों को बहका 
फुसला कर, दठुलार पुचकार कर रात्रि के जधन्य 
बीभत्स कृत्य के लिये सहमत करन की कूट नीति है । 


वैदिक राष्ट्रगगीत 
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वास्तव में जब से बालविवाह की दूषित प्रथा चली 
है तब से काम-विज्ञान के नाम पर अनेकों कृत्रिम 
आविष्कार व रचनाएं होने लगीं । 

कच्चे फल को पाल में रखकर किस प्रकार पका 
कर खाने योग्य बनाया जा सकता है, यही रति 
सम्बन्धो पुस्तकों का मूल मन्त्र है। इस प्रकार की 
आयोजना की आवश्यकता तब पड़ी, जब अबोध 
बालिका उपरोक्त आपषं-संस्कृति से सवेथा अनभिज्ञ 
थी, काम-केलि के लिये अल्पायु थी, ओर उस अबोध 
को उस दयनीय कृत्य के लिये तैयार करना आव- 
श्यक था । 


इतययघययय ये न्च््च््य्य्पं+ 


वैदिक राष्ट-गीत 


(६) 
[ श्री प॑ं० सूर्यदेवजी शर्मा साहित्य लकार |(..५.]..7. ] 


( ४८ ) 
मल्‍्य बिश्रती गुरुरुद्‌ भद्र पापस्थ निधन तितिक्षुः। 
वराहेण प्रथिवी संविदाना सूकराय वि जिहीते रुगाय ॥ 
गुरु पदार्थ को धारण करती सब का शक्तिशील आधार। 
भद्र और पापी लोगों की जो नित सहै मोत अरु मार ॥ 
मेघ वायु से वह मिल कर के पाते वृष्टि भूमि भरपूर । 
सुकर “सूय्य” के आकषेण से चलती नभ-मण्डल में दूर ।। 
( ४५९ ) 
ये त आरण्याः पशवो रूगा वने हिताः सिंहा व्याप्राः 
पुरुषादश्चवरन्ति | उल कृक॑ प्रथिवि दुच्छुनामित ऋक्षीकां रक्षो 
अप बाधयास्मत्‌ ॥ 


मातृ भूमि ! जो आरण्यक पश्चु वन में लसें कुटिल अरु क्रर 
सिंह व्याप्र भयकार सारे जो जनभक्षक हिंसाशूर ॥ 
बाघ, भेड़िया, पागल कुत्ते, राक्षस, भाद्धू भय-भरपूर | 
प्रथिवी माता ! शीघ्र हटाओ, हम से करो सभी को दूर।॥ 
(५० ) 
ये गन्धवां अप्सरसो ये चारायाः किमीदिनः । 
पिशाचान्त्सर्वा रक्षांसि तानस्मद्‌ भूमे यावय ॥ 
जो गन्धव आलसी निधन मांसाहारी यक्ष पिशाच। 


राक्षस आदि किसी की हम को माता ! लगे न बिलकुल आंच 


(५१ ) 
यां द्विपादः पक्षिणः संपतन्ति हंसाः सुपर्णां: शकुना बयांसि । 
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यर्यां वायो मातरिश्रेयते रजांसि कृण्वंश्च्यावयंश्र दुक्षान्‌ ! 
बातस्य प्रवामुपवामनु वात्यचिः ॥ 

जहां मनुज पशु पत्ती रहते, उड़ते गरुड़, शक्रुन, खग, हँस | 
वृक्ष गिराता धूलि उड़ाता बहता पवन अवनि अवतस॥। 
जहां वायु की गति प्रगति के पीछे चले तेत्न अनुकूल । 
वही मात भू पूज्य हमारी सुन्दर स्वगे तुल्य सुख मूल ॥ 

(०२ ) 

यस्यां क्ृष्णमरुणं व संडहिते अहोरात्रे विहिते भूस्यामधि । 
वर्षण सू-मः एथिवि दृताबृतां सा नो दधातु भद्धया प्रिये 
धासमनिधामन ॥ 


जिस भूमी पे ऋण अरुण दो बीत रात्रि दिवस सब साथ । 


गृह २ मं वह हम को देवे सारे वर्ष भद्र प्रिय पाथ ॥ 


( ५३ ) 


वैदिक विज्ञान 


| अप्रेल 








अपस्‍िः सूर्य आपो मेधां विद्वेदेवाश्व सं ददुः ॥ 

पृथिवी अन्तरिक्ष धो सारे हम को देवें बुद्धिविकास । 

“सूय” अग्नि जल विश्वेद्‌वा मुर में मे था करें प्रकाश॥ 
(५४ ) 

अहमस्मि सहमान उत्तरों नाम भूम्याम्‌ । अभीषाडस्मि 

विश्वापाडाशमाशां दिषासहिः ॥ 

सहन शील में बनूं भूमि में, हो सुम्सिद्ध प्रतिष्ठित नाम । 

दिशा २ में सहनशील हों सारे सिद्ध हमारे काम ॥। 
(५५ ) 

अदो यददेवरि प्रथमांना पुरस्ताद देवैरुक्ता व्यसपों महित्वस्‌ । 

आ त्वा सुभूत्म-वशत्‌ तदानीमकल्पयथाः प्रदिशश्वतस्रः ॥ 

पूबे देव विद्वानों द्वारा जो फैला था तेज महत्त्व । 

चारों ओर वही फिर माता ! तुऊ|को मिले महा अमरत्व॥ 


योश्व म इदे एथित्री चान्तरिक्ष च मे व्यचः । ( क्रमशः ) 
टाट घटा * 
>ज्त्र03 ९0 घइई-- 


सम्पादकीय-टिप्पाणियां 


१-वर्णाव्यवस्था ओर जात-पात 
तोड़क मण्डल । 

वर्णाव्यवस्था भारतीय समाज संगठन का प्राण 
रहा है | हमारे विचार में वर्शव्यवस्था से ऊंची कोई 
व्यवस्था अभी तक परिडत संसार ने तय्यार नहीं की 
जिसके कि आधार पर समाज का संगठन सुव्यवस्था 
से चल सक्के । वत्तमान समय में साम्यवाद, 
संघवाद, ( 5०००३॥७॥७, ०0ा77ए7ग्रांछ7 ) ऋआादि 
ब्यवस्थाएं केबल धनपतियों और मज़दूर पेशा 
कोगों की समस्या की दृष्टि से की गई हैं। 


परन्तु इन व्यवस्थाओं के आधार पर अभी तक 
कोई समाज या राष्ट्र सुखी दृष्टिगोचर नहीं हो रहा । 
प्रचीन भारत में वर्ण्व्यवस्था के आधार पर जिस 
समाज की स्थापना हुईं थी वह समाज हर तरह से सुस्त्री 
तथा सम्पत्ति शाली रहा है । परन्तु वत्तेमान समय में 
भारत में चली हुईं वर्शव्यवस्था समाजोजन्नति के लिये 
बहुत विधातक वन रही है। जब कशोव्यवस्था का 
आधार योग्यता हो, गुण और कम हों, तभी वर्णे- 
व्यवस्था समाज के लिये हितकर हो सकती है | जन्म 
के आधार पर खड़ी हुई वरव्यवस्था भारत को रसां- 
तल की ओर लेजारही है। वत्तेमान मसमय के हरि- 
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जन आन्दोलन का कारण भी जन्ममूलक वर्णव्य- 
वस्था ही बन रही है । यह जन्ममूलक वर्णेव्यवस्था 
हरिजनों को उठने नहीं देती, यह व्यवस्था जातपात 
के द्वारा भारतीय प्रजा को एक दूसरे से अलग २ 
किये हुए है । इसलिये वत्तमान समय की वर्शुब्यवस्था 
तो हर प्रकार से निकम्मी प्रतीत होती है। यद्द जात 
पात की जननी है । 

लाहौर का जात पात-तोड़क मण्डल इस सम्बन्ध 
में बहुत उत्तम काम कर रहा है । वरणुव्यवस्था, इस 
समय “जात-पात” के रूप में परिणत हुई है--इस 
के विरोध में आवाज उठाना प्रत्येक भारतवासी 
ओर विशेष कर प्रत्येक आयधसमाजी का कत्तंव्य 
होना चाहिये । जात-पात का भूत जब तक भारत से 
कूच नहीं करता तब तक भारत की उन्नति नहीं हो 
सकती । जातपात-तोड़क मण्डल न इस जात-पात 
के भूत को भगान में फ्याप्त यत्न किया है । इस मण्डल 
के चलाने वाले और इस मण्डल में काय करने वाले 
इस दृष्टि से भारतीय गगन मण्डल के उज्ज्वल तारे 
हैं। आयंसमाज के कतिपय व्यक्ति इस जात-पात 
तोड़क मण्डल के विरोध में आये दिन आवाज़ उठाते 
रहते हैं । इन व्यक्तियों का यह काम भारत की तथा 
वैदिक धर्म की उन्नति की दृष्टि से वास्तव मे आक्तेप 
के योग्य है। वत्तेमान समय में जात-पात तोड़ कर 
विवाह-शादी कराने में तथा जात-पात के भयंकर रोग 
को जड़ से काट देने में इस मण्डल के व्यक्ति अग्रसर 
हुए हें। हम समभते हैं कि यह मण्डल भारत 
वासियों तथा आय समाजियों की शुभ आकांक्षाओं 
का पात्र होना चाहिये । 

हाँ, यदि जात-पात तोड़क मण्डल के व्यक्ति 


सम्षादकीय टिप्पणियां 
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सच्ची वर्शव्यवस्था जो कि गुण, कम और योग्यता 
पर खड़ी हो, जो प्रत्यक व्यक्त का यथेच्छ उन्नति 
करने में समरूप से अधिकार और अवसर देती हो-- 
के विरोध करन के लिये जात-पात तोड़क मण्डल को 
आड़ बनाये हुए हैं तो वास्तव में वे वैदिकरधर्मी नहीं | परन्तु 
हमारा यह विश्वास नहीं है कि जातपात तोड़क मण्डल 
के कार्यकत्ता ऐसा करते होंगे । यदि ऐसा करें भी, तो 
भी हमें इस मण्डल के साथ और इसके कारये 
के साथ काइई ठ्वंघष भाव न रखना चाहिये, हमें उन 
व्यक्तियों के विरोध में आवाज़ उठानी चाहिये जो 
कि वर्णव्यवस्था के विरोध में आवाज़ उठाते हैं, न 
कि जातपात तोड़क-मण्डल के विरोध में । 


डिग्री! ८ पाारत्रपन्‍य- किथंधादजाापकाही, 


२-सीता किस की दुहिता थी । 
राम को पत्नी सीता कौन थी, इसकी माता और 
पिता कौन थे, इस सम्बन्ध में भिन्न २ देशों में प्रच- 
लित रामायणों के बरणनों द्वारा कुछ प्रकाश पड़ता है । 
मलय द्वीप में प्रसिद्ध रामायण तथा सेरत काण्ड के 
अनुसार सीता रावण की पुत्री है जा कि रावण की 
पत्नी मन्दोदरी के गर्भ स उत्पन्न मानी जाती है । 
सीता दशरथ की दुद्धिता रूप से भी प्रसिद्ध है। 
सीता की माता का नाम सन्दादरी था यह प्रसिद्धि 
भी मलय द्वीप में मिलती हैं। यह भी लिखा है कि 
सीता जब उत्पन्न हुई ता उस एक पेटी में डाल दिया 
गया और पेटी समेत इस समुद्र में फेक दिया गया। 
जनक (जिस कि जावा द्वीप में काल ((९०]-) कहते हैं) 
ने प्रातः स्नान के समय उस पेटी को पाया, सीता 
को बाहिर निकाल कर इसे पाला । 
अद्भुत रामायण में नारद लक्ष्मी को शाप देते है 
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कि तू राक्षसी रूप में उत्पन्न होगी। स्थाम देश की रामा- 
यण में भी लिखा है कि सोता रावण की पुत्री थी । 

सिलोन के कथानक के अनुसार सीता तपर्वियों 
के रक्त से उत्पन्न हुई थी जिस रक्त पात का कारण 
रांवण था | 

इश्डियन एन्टिक्तिटी (५४],५, पृ० ८४७) में लिखा 
है कि लेखक ने यह कथानक कांगड़ा ज़िले की पहा- 
डियों में भी सुना था । जैनियों के उत्तर पुराण के 
अनुसार भी सीता रावण की पुत्री है । 

सीता के सम्बन्ध में उपरोक्त निर्देशों को प्रमाणित 
करने के लिये नीचे अंग्रेज़ी उद्धरण दिया जाता है। 
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यह तो सभी जानते हैं कि रामायण की कथा 
के अनुसार सीता जनक की ओऔरस-पुत्री नहीं है। 
उत्तर भारत की रामायण में लिखा है कि जनक जब 
हल जोत रद्द था तो खेत में सीता पाई गई थी | इल 
जोतते समय खेत में जो हल की रेखा पड़ जाती है उसे 
संस्कृत में सीता कहते हैं । सम्भव है कि सीता में पाये 
जान के कारण, इस कन्या का, जनक ने सीता नाम 
रख दिया हो । उस रामायणी कथा से यह तो प्रतीत 
होता है कि सीता को उस के असली माता-पिता ने 
फेंक दिया था । सीता को पेटी में बन्द कर समुद्र में 
फेंक देने के भाव के साथ यह वणन कुछ २ 
मिलता है । 


उपरोक्त लेखों में उत्तर भारत की रामायण की 
कथा से भिन्न २ तीन कथन हैं । (१ ) एक यह कि 
दशरथ की धमंपत्नी का नाम मन्दोदरी था ओर (२) 
दूसरा यह कि सीता रावण की पुत्री थी और (३) 
तीसरा यह कि सीता दशरथ की पुत्री थी।यदि सीता 
दशरथ की पुत्री हो तो राम ने अपनी बहिन से विवाह 
किया, यह प्रसिद्धि तथा धमशास््र की दृष्टि से अलु- 
चित प्रतीत होता है । और यदि सीता को रावण की 
पुत्रो माना जाय और इसके साथ जनक की कथा का 
कोई सम्बन्ध न जोड़ा जाय तब राम और रावण के 
युद्ध का कोई समुचित कारण समझ नहीं पड़ता। 
क्योंकि ऐसी अवस्था में रावण तो राम का श्वशुर दो 
जाता है। यह सम्भव द्वो सकता है कि सीता उपरोक्त 
कथानकों के अनुसार राषण की ही पुत्री हो ओर इसे 
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किसी कारण वश जनक के राज्य के किसी खेत में 
फेंकवा दिया हो | रावण का भारत में दौर-दौरा तो 
था ही, शायद किसी अधामिक सम्बन्ध द्वारा सीता 
उत्पन्न हुई हो और इसे फिर खेत में फेंक दिया हो । 
परन्तु यह बात इस अवस्था में समझ नहीं पड़ती जब 
कि यह माना जाय कि सीता की माता मन्दोदरी थी। 
क्योंकि मनन्‍्दोदरी तो रावण की धमंपत्नी थी, फिर 
धर्मपत्नी में उत्पन्न सन्‍्तान के त्याग का कारण समझ 
में नहीं आता । इतना तो खय॑ं सिद्ध ही है, कि 
कथानक के अनुसार सीता जनक की औरस-पुत्री न 
थी | तब सीता किस की औरस-पुत्री थी इस पर 
कोई प्रकाश उत्तर भारत की रामायण के अनुसार 
नहीं पड़ता | 

उत्तर भारत में भ्रचलित दसहरे के त्यौहार में 
राम और लक्ष्मण द्वारा रावण का वध कराया जाता 
है । रावण यदि सीता का पिता हो ता पिता ही 
अपनी पुत्री को चुरा लाए और अपने धमपुत्र के 
साथ लड़ाई का कारण बने यह उचित प्रतीत नहीं 
होता । उपरोक्तकथानक इस दृष्टि से तो सत्य शायद 
हो सके कि रावण से सीता उत्पन्न हुई और इस पुत्री 
को त्याग देने पर जब सीता बड़ी हो गई तब रावण 
को यह ज्ञान न था कि यह सीता वही है जिसे कि 
मैंने या इस की माता ने त्याग दिया था। इस प्रकार 
की पहचान ऐसी अवश्थाओं में सम्भव भी नहीं हो 
सकती । कम से कम उत्तर भारत में प्रसिद्ध रामायण 
से यह पता नहीं चलता कि सीता का असली पिता 
कौन था । क्‍योंकि सीता जनक की ओरस-प्र॒त्नी तो 


थी ही नहीं । 


सम्पादकीय टिप्पणियां 


शेर३े 





३-भगवदगीता ओर क्रिश्चवियन 

मिशनरी 

क्रिश्चियन मिशनरी अपने इसाई धमम की श्रेष्ठता 
बतलाते हुए कभी २ कितन अन्धे हो जाते हैं इस का 
एक प्रमाण मि० मौरिस मैटरलिंक ने अपनी पुस्तक 
“796 (72८०८ 5८८76 के पृष्ठ ६९ सें दिया है | 
यथा।-- 
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अथोत्‌ “भगवदूगीता प्राथमिक-अवतार के समय 
की सूचक है। भगवदूगीता में कृष्ण की दिव्यमूर्तति 
को पयोप्त ऊचा दिखाया गया है ।.भारत के ज्ञाता 
कैभोलिक-देसाई, इस बात से भयश्लीत होकर कि 
कुष्णु का अवतार शायद-इसा के अवतार. की महिमा 


विदा. 


श्रेषे 


विज 


को कम न कर दे, गीता को इसा से पूव का मानते 
हुए भी इसमें समय २ पर पुनः संशोधन किया गया 
मानते हैं । परन्तु चूंकि पुनः संशोधन की कल्पना को 
पुष्ट प्रमांणों द्वांरा प्रमाशित कर सकना उनके लिये 
कठिन है, इसलिये वे कहते हैं कि यदि वास्तव में 
सिद्धभूत मान लियां जाय कि भगवद्गीता और 
तत्सटहश कठिनाई पेदा करने वाले भारतीय अन्य 
धांर्मिक ग्रन्थ इसा से वास्तव में पूव के हैं, तब तो ये 
प्रन्थ शेतान की कृति होंगे, जिस शैतान ने कि ईसा 
के भावी अवतार को पहिले ही भांप लिया था और 
इसा के अवतार की महिमा को कम करने की दृष्टि 
से उसने गीता आदि भन्थों में कृष्प को अवतार 
कहने की सोची ””। 


बैदिक विज्ञान 


[ अप्रेल 


यह है क्रिश्चियन-मिशनरीयों की निष्पक्षपातता । 
ऐसी निष्पक्षपातता से प्रेरित होकर क्रिश्वियन विद्वान 
भारतीय साहित्य -के सम्बन्ध में प्रायः अद्भुत कल्प- 
नाएं करते रहते हैं । 

परन्तु कई सबाई-पसन्द्‌ भी क्रिश्वियन विद्धान्‌, 
अवश्य हैं । विलियम जोन्स, कोलन्नुक, थोमस 
स्ट्रेन, विलसन, प्रिसेप्स | ये पाश्चात्य विद्वान्‌ मानते 
हैं कि भगवद्गीवा इसा से कम से कम १२०० या 
१४०० वैष पूव की है । 

ऐसी अवस्था में मानना होगा कि इन क्रिश्वियन- 
मिशनरीयों की धर्मान्‍धता ह्वी इन्हें मार्गश्रष्ट करती 
रहती है । 


र[॥९4-सभाताचन 


आदशे भारत---मासिक पत्र (सचिन्न) 
[ वार्षिक मू० ४) प्राप्तिस्यान, आदशे भारत कायोलय 
सूत्र मरडी, लाहोर ] 

यह मासिक श्री० प्रो? रघुनन्दनजी शास्त्री एम्‌० 
ए०एम० ओ०एल० की सम्पादकता में लाहोर से हाल ही 
में निकलना शुरू हुआ है । प्रथम वे की प्रथम संल्या 
सम्मुख है । आकार प्रकार सरस्वती के समान ८ पेजी 
डबल क्राउन है। छपाई सुन्दर है । लेखों का चुनाव 
उत्तम है | श्रीयुत्‌ पं रामचन्द्रजी कुशल का “वेद में 
भ्योतिष विद्या' शीर्षक लेख उत्तम संग्रहयोग्य श्रम- 
पृथक लिखा हुआ है । 

श्रीमती पुष्पलता हिन्दी भूषण की हृदय की 
इलभन' की उलभी हुईं कड़ी का अन्तिम क्षण तक 


उलमभा हुआ रहना वेद के यमयमी सूक्त में यम यमी 
संवाद के एक पहल पर अच्छा प्रकाश उलिता है । 
'कमला' की अभिलाषाओं के पूरो करने में उसके 
हृदयेश्वर क्यों असमर्थ हुए और कमला अपने मौन 
वाक्‍्यों से कया प्रश्न करती रही ओर उसके हृदये- 
खश्वर भी किन २ मौन वाक्यों से उसका यथाथ उत्तर 
देते रहे उन मौन प्रश्रोत्तरों का स्पष्ट रूप ऋग्वेद के 
यमयमसी संवाद में विद्यामान है। यदि मन्त्र का अथ 
(बिचार” अर्थात 'मन द्वारा उच्चारित मौन वाक्य' दो 
सकता है तो लोकव्यवद्दार के परिचय-क्षेत्र में 
बहिन भाई रूप से व्यवहार करने ब्ाले स्त्री पुरुषों में 
से यदि स्त्री के हृदय में विवाह-बन्धनोचित प्रेम की 
इच्छा उत्पन्न हो तो उसका उचित उत्तर यम के वचनों 
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में बहुत ही सुन्दर रूप में हैं। एक रूप से कमला 
की उलछन यम के वचनों से सुलभ जाती है । 

भविष्य में आदशे भारत के लक्षण और भी 
अधिक उन्नत होने के दिखाई दे रहे हैं । पंजाब के प्रान्त 
से योग्य विद्वानों के विचारों से सुभूषित उत्तम कोटि 
के मासिक पत्र का निकलना पंजाब के लिये गौरब 
की बात है | हमें उसकी भविष्य सफलता को हृदय 
से चाहते हैं । 

अच्युत ग्रन्थमाला-- काशी से अच्युत प्रन्थ- 

माला निकलनी प्रारम्भ हुई है। इसके सम्पादक हें 
श्री पं० चण्डी प्रसादजी शुकहु श्रिंसिपल, जो? म० गोयन- 
का संस्क्रृत महाविद्यालय, तथा पं० श्री कृष्णजो पन्‍्त 
साहित्याचाये | वार्षिक मूल्य ६) रु० | अच्युत अन्थमाला 
कायोलय, ललिताघांट काशी से प्राप्य । 

इसके प्रथम वर्ष के तीन अंक निकल चुके 
हैं । आवरण प्रष्ठ पर सपरिवार मह!देव की 
तिरंगी मूर्ति है | इस ग्रन्थमाला में अभी 
ब्रह्मसूत्र शाह्लर भाष्य का रत्नप्रभा टीका सहित 
भाषानुवाद छपना प्रारम्भ हुआ है। यह उद्योग 
सराहनीय है । इस भाषानुवाद में अनेक बातें समा- 
लोचनीथ हैं जिनकी समालोचना;हम विस्तार से अगले 
अंक में करंगे । 

वैदिक सम्पत्ति--लेखक श्री पं० रघुनन्दनजी 

शर्मा । मूल्य ६) रु०। श्री शरजीवछभदास वो, कच्छ 
केसल, बम्बई से प्राप्य । 

श्री पं० रघुनन्दनजी शमा हिन्दी साहित्य के क्षोत्र 
में अपरिचत व्यक्ति नहीं है। आपने 'अक्षरविज्ञान 
नामक पुस्तक लिख कर नागरी अक्षरों की प्रकृति 
सिद्ध रचना को बहुत उत्तम प्रतिभा से दशोया था। 


साहित्य समालोचन 
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आप की उसी प्रतिभा का दूसरा चमत्कार विदिक 
सम्पत्ति है” । 

आपने इस पुस्तक में प्राय वेद के सम्बन्ध में 
उठने वाली सभी समस्याओं पर अच्छा प्रकाश डाला 
है। वेद के कालनिणेय, वेद की रचना का काल, वेद 
में इतिहास की सत्ता, वेदिक संम्कृति तथा वेद पर 
योरापीयनों के आक्षेप और वेद में उच्च सभ्यता के 
द्ग्दुशेन आदि नाना विषयों पर आपने बड़ो ही 
सुन्दर ललित और रुचिकर भाषा में विवेचन किया है। 
आपकी लखरशैली विस्तृत और खतन्त्र है। इस के बीच 
में से गुजरने वाला पाठक लेखक के मन्तव्यों से प्रभा- 
वित हुए बिना नहीं रहता । बेद की बहुत सी समस्याएं 
स्पष्ट हो जाती हैं । वेद के ऊपर आक्तेप करने वालों 
की गहराई जल्‍दी ही पता लग जाती है । 

आपने वेद मन्त्रों में आने वाली बहुत सी 
समस्याओं पर बहुत ही उत्तम प्रतिभायुक्त सूम के 
समाधान दिये हैं जैसे 'इमं मे गंगे यमुुने सरखति!' 
मन्त्र में भोगोलिक नदियों के ग्रहण करने की समस्या 
का समाधान करते हुए लिखा है-- 

“वेद का विष्णु सूर्य है। गंगा सू के चरण से 
निकली है । उधर यमुना को भी सूर्यतनया कहा है । 
क्या ये दोनों सूय की किरण नहीं हैं । इसी प्रकार 
शुतुद्रि, परूष्णी असिक्ती, वितस्ता, आजिकीया, आदि 
दसों नदी नाम सूर्य की दस किरणों के वाचक हैं। 
इनमें सात प्रधान हैं | इत्यादि बड़ा भारी सूर्य विज्ञान 
आपने प्रकट किया है । 

इसी प्रकार अनेक स्थल हैं जो वेद के अनेक 
अविचारित और अस्पष्ट स्थलों पर नये ही विचार- 
धारा से प्रकाश डालते हैं । प्रन्थ बहुत विशाल है । 


३२६ 


यद्यपि विद्वान पाठकों के मत भेद के भी अनेक स्थल 
विद्यमान हैं तो भी पुस्तक वेदप्रेमी विद्वानों को 
खबश्य एक यार पढ़ने योग्य है। स्वाध्याय श्रेमियों 
के लिये तो यद्द एक उत्तम और विशद्‌ मानसिक 


भोजन है। 


तपोभूमि-भारतीय सभ्यताइु 


सम्पादक श्री विश्वाम्भरसहाय प्रेमी | मेरठ से इस 
मासिकपत्रिका का जन्म होता है। प्रथम वर्ष का १० 
वां अंक हमारे सामने उपस्थित है। लेखों तथा लेखकों 
की प्रगति और प्रकृति से यह एक आय पत्रिका है । 
वाद्य आवरणु-सौन्दर्ण तथा मुद्रण सौष्ठत से यह एक 
उत्तम यत्र है। आये पत्रिकाओं के लिये एक उत्तम 
आदर्श है। सम्पादक के परिश्रम का यह एक उत्तम 
नमूना है। इसमें पाठ्य लेखों और कविताओं की 
संख्या ५० से भी ऊपर है। लेखक भी उच्च कोटि के 
गिने चुने हैं । 


प्रत्येक लेख में एक न एक उत्तम बात आये- 
सभ्यता से सम्बन्ध रखती बतलाइ गई है। इस प्रकार 
के विशेषांकों से आये युवकों और परिवारों में अवश्य 
नयी जागृति के जाग जाने की बहुत प्रबल आशा है । 
परन्तु सभी लेख अनुमोय हैं यह नहीं कहा जा सकता । 
जैसे श्री रामानुजदयालु बी० ए० एल० एल० 
यी० की 'जोहर ब्रतः शीषंक कविता का अनुमोदन 
आयसभ्यता द्वारा नहीं हो सकता। बस्तुतः पति के 
पश्चात्‌ दिम्दू धर्म में स्त्रियों का अभस्‍ि में जलकर भस्म 
हो जाना या सठी दो जाना चाहे कितना ही महत्त्व 
का अनुभव किया जाता हो, परन्तु आये सभ्यता के 
धरातल में यह कोई उच्च भाव नहीं, यद्द एक कायरता 
का भाव है | पति के मर जाने पर अप्नि में प्रवेश 
करना यह बीरक्षत्रांणी का आदशे नहीं है ।बीर 


तक 


वैदिक विज्ञान . 
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सका 


ज्षत्राणी का आदश स्थापन म्लंसी की रानी ने किया 
था । यदि उदयपुर मेबाड़ आदि क्षत्रिय भूमि लक्षों 
वीर राज-पुत्रों को जन्म दे सकती थी तो क्या वह 
वीर राज-पुत्रियों को जन्म नहीं दे सकती थी। दे 
सकती थी और दिया परम्तु आय सभ्यता की घातक 
सती प्रथा ने वीर क्षत्राणियों को बीरता दशोने के 
अवसर पर भी वीरता नहीं दिखाने दी । भारतवषे 
के प्राचीन साहित्य में इस प्रकार सती हो जाने को 
कहीं भी महत्त्वपूर्ण नहीं कह्दा गया है । हमें खेद है कि 
आय नवयुवक इस प्रकार की घातक अथा को किस 
प्रकार महत्त्व देते हैं । इस के अतिरिक्त हम श्री धर्मे- 
न्द्रनाथजी शासत्री एम० ए० द्वारा लिखे भारतीय 
संस्कृति के एक छिपे हुए खज़ान! पर ध्यान आकषंण 
करेंगे। निःसन्देष्ठ भारतीय सभ्यता में बेदिक सम्प्रदाय 
के नष्ट-भ्रष्ट रूप का पुनः संस्कृत रूप बौद्ध सभ्यता 
है। तो भी बाद में उसका तीत्र खण्डन हो जाने 
के कारण उसका एक प्रकार से सवापहारी लोप हो 
गया है | बौद्ध सभ्यता के साहित्य ने वेदिक साहित्य 
के किस प्राचीनतम सम्यता के अंश का पुनः संजी- 
बन किया यह बात बड़ी द्वी सावधानता से आलोचन 
करने की है । बुद्ध मद्दाराज के उपदेशों में सहस्नों स्थल 
प्राचीन त्राह्षणों के आचार विचारों को वास्तविक रूप 
से दशाते हैं परन्तु बौद्ध साहित्य का अधिकांश संस्कृत 
में न हो कर पाली में होने से हमारी दृष्टि से बहुत 
ओमल है। संस्कृतज्न विद्वान तो पाली साहित्य से 
बहुत ही दूर हैं । श्री पं० चन्द्रमणि विद्यालंकार 
स्नातक गुरुकुल कांगड़ी ने बौद्ध साहित्यको पाली भाषा 
द्वारा अनुशीलन करने में बढ़ा यज्ञ किया था । उनके 
लेखों से यह विदित द्ोता है कि बौद्धसाहित्य से 
वैदिक साहित्य की बहुत सी समस्याएं सरल हो 
सकती हैं । परन्तु आवश्यकता है बौद्ध साहित्य को 
वैदिक साहित्य की रष्टि से अनुशीलन करने की । 
तभी बौद्धिक साहित्य के खण्डहरों में दबे वेदिक रज्नों 
का पुनरुद्धा रहो सकता है ।--जयदेव शो वि० अ० 
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चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सामवेद भमाया-भाषथ्य 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है। एष्ट- 
संख्या 4५० से अधिक । मूल्य ४) रु० । 
भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपत्नों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 
प्रतिलिपि मेंगाने पर भेजी जा सकती है । 
२ अथवेवेद माया-भाष्य 
( चार भागों में ) 
अथववेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे भ्रखर विद्वान आचारयों का भी यही आग्मह रहा है कि 
उसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड्ठी है। इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथवबेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तन्‍त्र-मन्त्र की लीला केवल लोगों की मनगढन्त है। अथववेद में ब्रह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उद्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 


३ यज़ुर्वेद भाषा-भसाष्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दुर्शाई दिशा को मुख्यता दी गईं है। आवश्यक स्थलों पर अन्य भाष्यों 
और अनुवादकों के मतभेद और त्रुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । अन्त्रों के साथ शतपथ 
ब्राह्मण के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <) रू० 
४ ऋग्वेद भाषा-भाष्य 
( पाँच भागों सें ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्कृत-भाष्य हौली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरल भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दर्शाई गई है । भूमिका में कल्पित इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम 
द्वितीय और तृतीय भाग कप गये। आगे छप रहा है। पाँचों भागों का सू० २०) रु० । 


वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 

१--जो महाशय १) पेशगी कार्यालय में जमा कराकर अपना नाम स्थिर ग्राहकों में लिखवा लेंगे, वे चारों बेदों 
के भाष्य के स्थिर ग्राहक होंगे, उनको प्रथम जिलल्‍द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 
भाग के मूल्य में मुजरा कर दिया जायगा । 

२--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍्द ३) रु० में ही श्राप्त हो सकेगी । 

३--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की कुछ जिल्दें लेना आवश्यक होगा । 

४--बेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्‍्दों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिल्‍ल्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह क्रमशः स्थिर ग्राहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी । मार्ग-व्यय 
मूल्य से एथक लिया जायगा । 

७---जिनकी वी० पी० लछौट आयेगी उनका मार्ग-व्यय पेशगी से काट लिया जायगा और उनकी ओर से बिना 
दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी | 


प्रबन्धकत्ती-“ आय्ये-साहित्य मरडल लिमिटेड,” अजमेर .- 
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प्रथम भाग छुप कर तेयार होगया।। 


महर्षि दयानन्द के निवाण अद्भशशताब्दी क उपलक्ष में 
शःः श्र 
महांष श्री स्वामी दयानन्दजी का प्रामाणिक 


हे बन ही वे त 
जीावन-चार 
ऋषि के अनन्य भक्त म्वर्गीय श्री बावु दवन्द्रनाथ मुखापष्य्याय द्वारा सगहीत तथा आय-समाज के 


सुंप्रमद्ध नता श्री वावु चार्सागम एम, ए.. एल-एज्, वी, मरझ. द्वारा सम्पादित बा अनठित । 


श्री देवन्द्रबाबू न, जिनके हछृठय में ऋषि के प्रति अगाध श्रद्धा और भक्ति थी. महपि की जीवनी की 
खोज में निरन्तर १५ बष भारतवषे के एक सिरे से दूसरे सिरे तक का भ्रसगा करके जीवन सम्बन्धी सामग्री संग्रह 
की | उन्‍्होंन धनवान न होते हुए भी इस काय को बिना किसी की विशप आर्थिक सहायता के अकेले ही करने 
का सद्धुल्प किया था | इस काय के लिये उन्हे सहस्त्रों मीलों का सफर करना पड़ा और एक-एक घटना की 
सन्‍्यता जांचन के लिये भारी स भारी कष्ट उठाना पडा। 


आप जब सम्पूण आवश्यक सामग्री संकलित क्र चुके और सर्वाद्गसुन्दर वा सर्तराज्रपूर्ण जीवनी लिग्बने 
को बैठे नथा प्रारम्भिक भाग लिग्ब भी लिया. उसी समय आपका स्वर्गवास हो गया और इस जीवन-चाग्त 
के प्रकाशन की लालसा आपके हृढय में ही रह गई । इस छृदय-विदाग्क समाचार को पाकर-- 

श्री पं० घासीरामजी एम, ए., एल-एल. बी., मग्ठ नित्रासी, 

भूतपूत्र प्रधान आयं-प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त. (जो देवेन्द्रबाबु के परस परिचितों में थे) ने बह सारी साझग्री 
बहुत यत्न और व्यय करके प्राप्र की । उसके एक एक काराज़ञ का पढ़ा तथा बंगला से हिन्दी से अनुवाद कर 
क्रमबद्ध किया | इस काय में आपको भी वर्षो परिश्रम और बहुतर । धन व्यय करना पड़ा. क्योकि आपको 
सैकड़ो काराज़, हज़ारों छोटे छोटे पूर्जे, नोट-बुकें और पत्रादि एस मित्त जो किसी क्रम मे न थे । अब आप 
स्वयम विचारें कि यह जीवन-चरित कितना उत्तम व प्रामाशिक होगा । 

यह जीवन-चरित लगभग ८४०० गयल अठपजी के प्रूष्ठी में समाप्त होगा, बहुत स सादे व तिरंगे चित्र 
होंगे ओर मनाहर सुनहे री जिल्‍्द होगी | इसकी 7००० प्रतियों के छपान व प्रकाशित करन आदि में ७. ८ 
हज़ार रूपया व्यय कूता गया है | इनना द्रव्य व्यय करने से एक पुस्तक पर लगभग ८) रू० लागत आती 
है । इतना सुल्यवान ग्रन्थ आय-सभासद तथा आयमसमाजों के अतिरिक्त और कौन ल सकता हैं. आयमिन्र 
तथा आये-मातगड न इस जीवन-चरित के प्रकाशन के लिए बहुत आन्दोजन किया, फिर भी कोई प्रकाशक 
आगे न आया । एसी परिम्धिति देखे तथा महपि दयानन्द के श्रति अपना परम कत्तव्य समक-- 

आय-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमर,. 

ने इसके प्रकाशन का काय अपने ऊपर लिया है और प्रथम भाग छप कर तयार भी होगया हैं | 

हज़ारों आयेससाजों व लाग्बो सभासदों के होते हुए एस मठत्वपूर्ण अन्थ की एक हज़ार प्रतियां बात 
की बात से बिक सकती हें, यदि ऋषि के अनुगामी उसके सच्चे तथा प्रामाणिक जीवन-चरित को अपन अपने 
घरों व समाजों में रखना तथा उसका नित्य स्वाध्याय करना अपना परम कतंव्य समझें । 

यह ज्ञात फिर नोट कर लेनी चाहिये कि यह जीवन-चरित बहुत ही अपूव व अमूल्य है, इसका 
बार-बार प्रकाशित होना बहुत कठिन काम है. अत: आइडर भजन मे बिलम्ब्र न करना चाहिये। 

मैनजिंग डाइरेक्टर.---आय्य-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर 


कु 


या० सथुराप्रसा द शिवहरे के प्रबन्ध से आरयं-साहिन्य सं» लि० के लिये फ़ाइन आट ग्रिं० प्रेस, अजमेर में छपकर प्रकाशित हुआ । 
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ऋषि दयानन्द क॑ अन्तिम हस्तानर 


एत्यु से १९ दिन पहले सद्रषि दयानचद सश्मानी न अपनी स्ग्गावस्था में ता? ११ अक्तूबर 
१-८३ को एक वी० ५९७० के रेंकनारिजवदट के फझाग़ज़ पर हस्ताक्षर फिप्रे थे । इस 
7सरी ओर जोधपुर फास्ट आफिस की मेहर लगी है । 


! हाय बी बी 
( महाष दयानन्द के जीवन चरित से उद्धत ' 


हः के. >हों -+ । जज रू न्क छः ् डर ] ज्क ) न 3 | छ+-- न रू अक 


अवैननिक सम्पादक -प्रां> विश्वनाथ विद्यालकार, गुरूकुल कागडी 
वार्षिक मूल्य ४) रू० पंकिसकपंओ) 


वैदिक विज्ञान के नियम 


१ -वैदिक विज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥),नमूने की प्रति ।-) के टिकट भेज कर मँगाइये 
२--“बेदिक विज्ञा 7! प्रत्येक मास के प्रथम सप्ताह में ग्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“५दिक विज्ञान”! में वेद और उसपर आशअ्रत आरद्ष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज 
प्रयालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आप मिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत ओर सुघोध होनी चाहिये | प्रत्येक लेख काराज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा । 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो -)) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या आाहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहले अपने पोस्ट आफ़िस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९-- यदि ग्राहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपन ही पोस्ट आफिस से उसका प्रबंध करालेना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०-आहकों को पत्र-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचन का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--प्रत्येक विषय के पन्न व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “7)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्रो प्रो? विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरूकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये | 
१३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडेर आदि भेजन के लिये निम्न लिखित पता पयाप्र है:- 


प्रबन्धकतो “वैदिक विज्ञान” अजमर 


'वेदिक विज्ञान' में विज्ञापन ढपाई की दर 


अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जायेंगे । 

साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा | 

छपाई पेशगी लेने व न लेने का अधिकार 'व्यवस्थापक' को होगा । 

पूरा प्रष्ठ व दो कालम--१०) प्रति मास | 
आधा पएछ व एक कालम ६) प्रति सास | चौथाई प्रष्ठ व आधा कालम ३) प्रति मास । 
नोट--- रूम से कम आधे ए्ट का विज्ञापन तीन मास तक छगातार देने वालों को वैदिक विज्ञान' साल भर तक मुफ्त 
दिया जायगा, परन्‍्त रुपया पेशगी आना चाहिये ! 
विशेष स्थानों के लिये 


कवर के दूसरे प्रृष्ठ के लिये १२) प्रति मास । 
कबर के तीसरे प्रष्ठ के लिये १०) प्रति सास । 
कवर के चोथे प्रष्ठ के लिये १०) श्रति मास । 
पाठ्य विषय में १०) प्रति मास | 
विषय सूची के नीच ७) +» 9 


त्ैदिक विश्ञान के आकार के कोढ़-पत्र ८ पेजी फ्रार्म प्रति फ्रामं ३०) रुपये और ४ पेजी के १८) रुपये 


पक कक ज्ञायंगे ० प 8 े क्रोड़ ३० ७५ ७. रे 
देने पर सीये जायंगे | रुपया कुल पेशगी देना होगा । भारी क्रोड़-पतन्नों का अधिक डाक खर्च भी देना होगा । 
मैनेजर 


| किफिय-सूची 


>अफुँआन--नफत+म६कीतन--- 
विषय लेखक पूछ 

१-वेदोपदेश बता पे मी के मी ...... २७ 
२-ईशवर की सत्ता  छे---कु० औ साविश्रीदेवी विद्यालंकृता] .... ३२९ 
३-ैदिक राहु बक .. [ लछे+--श्री दुर्साभखादजी मिश्र काव्यसध्यम, ते.ै.. |र३५ 
४-बैदिंक राष्ट्रगील (कविता) ॥ , छि०--श्री सूर्यद्ेवजी 4. $ ] इण० 
५-पुनज॑न्म ..- [ छे०--श्री पं० सत्यक्षतजी सिद्धान्ताऊुकार | ३२५१ 
६-हां ! सम्यता नही रही अब बह पुरानी (कविता)... [ छे०--थरी ५० रूक्ष्मीनासयणजी विद्याभास्कर सहा 

चिद्याल्य, ज्वारापुर | ३५९ 
७-आयं-संस्कृति फे शिखर हि , .  छे०-धुर्जर कक्सश्राट्‌ श्री नावाकारू दलुपंतशम 

को भाषण | द६० 
८-सम्पादकीय टिप्परिएयां ३६७ 
५-साहित्य-समालोचन ३७१ 
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क्‍ नित्य स्वाध्याय के लिये नये ग्रन 


वेदीपदेश -रचयिता अतप्यसमाज के प्रसिद्ध विद्वान श्री स्वामी वेदानन्दजी तीथ | मातृभूमसि के प्रति अपूधे 
श्रद्धा और स्वराज्य का सत्यार्थ बतलाने वाले वेद के प्रसिछ सूक्तों की व्याख्या-सहित सरल अर दिये गये हैं । 
अरह पुस्तक समस्त संसार के लिये समान रूप से “वैदिक राष्ट्रगीता' कहाने योग्य है । यह पुस्तक आवय्यंविद्यास्यों 
. की बच कक्षार्ओों में घर्मशिक्षा की पाव्य पुस्यक होने योग्य है | सुल्य केवछ ॥) जाने 
केद में खियां--अ्री पं० विद्यावाचस्पति सणेशदस शर्मा, गौड़ इस भन्थ मे बड़े ही उत्तम और रोचक 
रूप से यृहम्थ जीवन के हरएक पहलू पर वेद मंत्रो द्वारा अ्रकाश डालते हुए गृहस्थ के कर्तव्यों को विश्युद्ध रूप में 
स्पृतियों औौर इशिहासों के प्रमाणों सहित दशाया गया है * प्रत्येक स्ली को इस पुस्तक का पाठ करना चाहिय और 
अपनी कन्याओं की पदाना चाहिये । यह पुस्तक आस्येकच्या विद्यालयों की उच्च कक्षाओं मे धर्मशिक्षा की पाठ्य 
. धुस्तक होने योग्य है ! मूल्य फेवर भ) जाने । 
भारतीय समाजशास्र - रचयिता श्री प॑० धर्मदेवजी विद्याधाचस्पति, मंगलार । भारत की प्राचीच उज्ज्वल 
- झुव्र्णीय आय्वे सम्यता और आदर्श ससाज व्यवस्था को दिरूलाने वाछा अमी तक एक भी ग्रन्थ हिन्दी में प्रका 
: शित नही हुआ । इस प्न्‍्थ के पढने से आपको आरबे संस्कृति और चैदिक काल को आदश समाज-व्यवस्था का 
सौरवपूर्ण शइुथ सही ऑलि विदित होगा । सूरुय केव्छ १) रू० । 


मिलने का पता-आये साहित्य मण्डल लिमिटड, अजमेर 
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खेत कृष्ठ (सफेद दाग) 





दज़ारों सोेगियों पर आजमाया हुआ अचुक महोष॑धि है । सहात्याओं का सलाम अदलास 
कर “ न छूटने पर ५००) या १०००) इनाम” वाली नोटिस की दवा अथवा रेध घर्टा या 
कम में छुड़ाने वाला छू: मन्त्र नहीं हैं । श्वेताकुश लेप ऋषि अस्ीत शाखरोक्त औषधि है। 
शरीर पर दुवन्नी चचज्नी वा रुपये बराबर तक चार पांच वा कुछ अधिक स्थानों में दाग हो 
गये हों तो प्रायः १५ दिनों ठदक विधिवत्‌ लप लगाने से अवश्यसेब रंग बदल कर पृत्रवत्‌ हो 
जाता है । कदाचित्‌ दाग अधिक ओर बड़े हो तो कुछ अधिक दिनों तक लेप की 'आवश्य- 
कता होती है । आये ऋषियों ने किसी प्रकार के जंगली वा पहाड़ी जड़ी बूटियों की छाम 
भीन करने से नहीं छोड़ा है । अतः चति आपको शास्रों पर विश्वास हो और ठगों से बचना 
आइते हो तो स्वेतांकुल कप का ब्यवक्लर कर इसके चमत्कारिक गुणों का देखिये 
१ शौसी का मूल्य २) ढा० मर न 


शाखत्रोक्त विधि से कुष्ठ चिकित्सा 


आयुर्वेद का सथन कर इस रोग विषयक सम्पूर्ण आवश्यक बातें जैसे कुछ का प्रकार, 
प्रत्येक के होने का कारण और खरूप बचने का उपाय औषधि आदि, का विवरण शा 
नुसार दिया मवा है। यदि स्वयं व किसी सम्बन्धी फे इस भयानक रोग से असित हो जाने 
पर ठमीं से क्सना और उचित प्रकार से का स्वयं ऋपनी चिकित्सा कर लेना चादते हों को 
हमारी बनाई पुस्तिका की एक अति --) का टिकट सेल कर संध्या हे । 


बेद्य बाबुलालसिंह ध.७.८ क्ुष्ठ चिकित्सक छपरा (लासनल) बिहार | 
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कक हा है 


बेद और उस पर आश्रित आर्ष प्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचर्ने 
ख् [6 
तथा विशुद्ध वैदिक आरषे सिद्धान्तों ओर आपरष वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


मासिक-पत्र 
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वर्ष ब्‌ सण्ष्द 
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वेदोपदेश 


प्रकाश की याचना 
याघस्ते अग्ने सर्य रुपवो दिवमा तन्‍्वन्ति रश्मिमिः । 


तामिनों अध सवोभीरवे जनाय नस्क्ृधि ॥ 
हु यजजु० १३६। २२॥ 

“( अप्ने ) दे अप्रि ! (सूर्य ) सूर्य में (याः ते ) ( क ) परमात्मा अप्नरिमय है, प्रकाशस्वरूप है-। 
जो तेरी ( रुचः ) दीप्षियां हैं, जो कि ( रश्मिभिः) संसार में समग्र प्रकाश परमात्मा का दी दिया हुआ 
किरसोों के द्वारा (द्िवम्‌) प्रकाशक (आ तन्वन्ति) है। डपनिषदों में लिखा है कि-- 
बिज्लार करती हैं, ( तामिः सवाभिः) उन सब किरयों 
द्वारा ( अथ ) आज (नः ) हमें भी ( रुचे ) दीपि चंद 
के लिये ( कृषि ) कर, ताकि हम ( जनाय ) जनवा अथात्‌ सूये, चन्द्र, नक्षत्र तथा तारा गरान्ये 
को प्रकाश दे सके? । सभी भ्रकाश-पुज परमात्मा के दिये प्रकाश से हे 








“तत्य भासा सवमिदं विभाति” 


ड्र्ट 





प्रकाशित द्वो रहे हैं। सूर्य में प्रकाश भी परमात्मा का 
दी दिया हुआ है । 

(ख्र ) परमात्मा ने सूर्य में प्रकाश दिया, सूय में 
का प्रकाश परमात्मा का ही प्रकाश है, परमात्मा दी 
सूर्य के प्रकाश में चमक रहा है । 





( ग) प्रकाश को प्राप्त कर सूर्य इसे उपकार के 
काम में लगा रहा है, सूर्य के प्रहन-्मण्डल को इसी 
प्रकाशित सूर्य से प्रकाश मिल रहा है, यह अपनी 
किरणों के द्वारा इस भप्रह-्मरडल को प्रकाश दे 
रद्दा है । 

(घ ) उपासक इस सौर-घटना पर मनन करता 
है और अपने उपास्य-देव से प्रार्थना करता है कि हे 
प्रकाशमय ! मुमे भी तू सूर्य की न्‍याई बना । उपासक 
चाहता है कि उसे भी प्रकाश की किरणें प्राप्त हों उस 
का भी अन्धकार दूर हो। उपासक इन प्रकाश-किरणों 
को प्राप्त कर अपनो एक भावना पूरी करना चाहता 
है वह यह कि संसार के अन्धकार को दूर 
करना! । 

झाज कल प्रचार का युग है । प्रत्येक चाहता 
है कि वह संसार के अन्धकार को दूर कर दे । 
परन्तु इस दिशा की ओर काये बहुत कम द्वोता 
दीख रहा है। सभी चाद्द रहे हैं, संस्थाओं और 
समाजों के नए २ संगठन नित्य प्रति इस इच्छा से 


वैदिक विज्ञान 


..[ भई 
होते चले जा रहे हैं कि संसार सीधे रास्ते पर आये 


परन्तु संसार वद्दी खड़ा दीखता है। इसका क्‍या 
कारण १ | 





इसका कारण यही है कि प्रचारकों तथा संस्थाओं 
ने प्रचार का वास्तविक रहस्य समझा नहीं। बुझा 
दीपक घर को भ्रकाश नहीं दे सकता। वास्तव में, 
बहुत संख्या में, आज कल के प्रचारक तथा प्रचार- 
संस्थाएं बुके दीपक के सदृश हैं। सूय में प्रकाश है तो 
वह संसार को प्रकाश दे भी रहा है। सूय में प्रकाश 
न हो तो वह संसार को प्रकाश देगा केसे १। अप्र- 
काशित सूर्य संसार के अन्धकार का नाश नहीं कर 
सकता । प्राचीन आया ने इसी लिये प्रचार का पविन्न 
काय सच्चे संन्‍्यासियों के सुपुदें किया था। इसीलिये 
वैद्कि-प्रचारक सूर्य के दृष्टान्त के आधार पर, प्रभु 
से, पहले तो खयं प्रकाश प्राप्त करने की प्राथना 
करता है और तदनन्तर उस प्रकाश द्वारा संसार के 
अन्धकांर को दूर कर देने का बल मांगता है। मन्त्र 
में बेदिक-प्रचारक की यदद उग्र भावना भी दृशोई गई 
है कि प्रभु की कृपा से संसार के सभी व्यक्ति प्रका- 
शित दो जॉय ओर इस प्रकाश को प्राप्त होकर एक 
दूसरे की अधिक उन्नति के लिये तत्पर रहें । 


प्रभु कृपा करे कि भ्रत्येक व्यक्ति इस प्रकाश के 
पाने का अधिकारी बन सके | 





जीवन-पथ- -लेखक--श्री प्रियरत्नजी आषे | जीवन का उत्तम वैदिक आदशे बतलाने में यद्द पुस्तक 
बड़े मदत्व की है । तीन आये वियालयों में सुयोग्य विद्वान्‌ सच्चालकों ने इस पुस्तक को अपनी पाठविधि में 


वाठय पुलक नियत किया दै। मूल्य ।) | 


मिलने का पता-- 


झाये सादित्य मर्ठल लि०, अजमेर, 


सर १९३४ ई० ] 


'जन- जन न+नन+न--ी++3-.33> ता अक»-ममकमम+ मान परी-_-_. 


ईश्वर की संत्ता 


३२९ 


इश्वर की सत्ता 


[लि०--कु० श्री साविन्नीदेवी विद्यालंकृता] 


वेद वाक्य 
ओश्म्‌ य॑ समा एच्छम्ति कुह सेति घोरमुतेमाहुनेंषो अस्तीत्येनम्‌ । 
सो अय॑ः पुष्टीविज इवामिनाति, श्रद॒स्मे घत्त स जनास इन्द्रः ॥ 
ऋर० अ० २ अ० ६९ ब० ७ मं० ५ ॥ 

अथे-जिस अद्भुत भयंकर वस्तु के विषय में लोग 
प्रश्न किया करते हैं कि (कुह स इति) वह कहां है ? और 
जिसके विषय में यह कहा करते हैं कि (न एप: अस्ति 
इति) वह है ही नहीं, वही अरि के विपरीतगामी 
स्वार्थी पुरुष की सब सांसारिक समृद्धि पुष्टि को भुकम्प 
की तरह विनष्ट कर देता है । हे मनुष्यों ! इस परमे- 
श्वर पर श्रद्धा करो, वही परमैश्चयवान परमेश्वर है । 

नास्तिकवाद का आलोचन 

कई महानुभावों का यह कथन है कि यह प्रकृति 
आप ही आप उत्पन्न हो गई, सारे ब्रह्माएड निवासी 
जीव जन्‍्तु, कीट पतंग आप ही पेदा हो गये और 
उन्होंने नई २ वस्तुओं का आविष्कार कर लिया, इसी 
से सारा संसार चल रहा है । 

यदि आप किसी उपवन से आयें ता एकाध 
लकड़ी को देखकर यह अवश्य कह सकेंगे कि यह 
प्रबल वायु के कोकों से गिर पड़ी होगी, परन्तु यदि 
आप १०० लड़कियों के एक ही माप तौल के कई 
एक बशण्डलों को देखें तो यह कदापि न कह सकेंगे 
कि यह आप द्वी आप हवा से ऐसा हो गया | यदि 
कोई एक क्षण के लिये ऐसा कद्द भी दे तो मू्खेता ही 
सिद्ध होगी । इसी प्रकार यदि कोई यह कह दे कि 
सारे मनुष्य आप ही आप बन गये । सूये, चन्द्र, तारे 


आदि आप ही आप बन गये तो मूखेता सिद्ध होगी । 
अतएव क्या सिद्ध हुआ कि इस ब्रह्माण्ड का निमाण 
करने वाली मनुष्य के अतिरिक्त कोंई महान शक्ति 
अवश्य है । 
अद्भुत रहष्टे 

दुररी बात यह है कि मनुष्य ने कोई बड़ा आवि- 
ध्कार नहीं किया, नकल अवश्य की है। उसी से द्वी 
उसकी प्रशंसा के गीत गाये गये हैं। और योग्यता 
की परम सीसा समभी गई है । यदि मनुष्य न अच्छे २ 
महल बनाये हैं तो उसकी शिक्षा देने के लिये बया 
नामी छोटा सा जानवर उपस्थित है। एक भिड़ के 
छत्ते को ही लीजिये उसके सामने मनुष्य को अपने 
पराक्रम पर लज्ित होना पड़ता है। इसी श्रकार पंप, 
कैमरे, तथा रंगों का आविष्कार भी प्राकृतिक वस्तुओं 
को देखकर ही किया गया है यदि वे इस शरीर यन्त्र 
की ओर दृष्टि पात करें तो ज्ञात होगा कि पंप तो 
साक्षात्‌ दिल का ही अनुरूप है | जेसे दिल से समस्त 
रुधिर खच्छ होकर समस्त नाड़ियों में पहुंच जाता है 
उसी प्रकार पंप द्वारा जल सब जगह फैल जाता है । 
यदि आप इन चल्लुओं की ओर अवलोकन करें तो 
आप को ज्ञात होगा कि कैमरा साक्षात्‌ आँखों का दी 
रूप है। इसी प्रकार रंगों का आविष्कार भी सुन्द्र २ 
पत्तियों, रंग बिरंगे फूलों वा पत्तियों को देखकर ही 
किया गया है। मैं आप से पूछती हूं कि क्या आपने 
किसी नये रंग का आविष्कार किया है ९ यदि किया 
है तो कहिये । 





३३० 


वैदिक विज्ञान 
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अपार शुक्रि 
तीसरी बात यह है कि मनुष्य की शक्ति परिमित 


तथा अनियमित है ओर परमात्मा की शक्ति अपरि- 
मित तथा नियमबद्ध है । 


जब कोई मनुष्य निश्चित समयानुसार एक रेल- 
गाड़ी वा मोटरकार से य।त्रा करना प्रारम्भ करता है 
तो उसके समय में कभी न कभी अ्रवश्य ही भेद पद 
जायगा जैसे आज एक रेलगाड़ी अमुक समय पर 
अमुक स्टेशन पर पहुँचती है, पर कल १५ मिनट देर 
से पहुँचती है, तो सब कहने लगते हैं कि आज गाड़ी 
१५ मिनट लेट आई है । परन्तु क्या कभी प्राकृतिक 
वस्तुओं के अन्द्र भी ऐसा पाया गया है? क्या कभी 
यद्द भी सुनने में आया है कि आज सूय अपने प्रातः 
काल के समय को छोड़कर दिन के १२ बजे निकला 
हो? नहीं, यह नियम अटल है, तुम महीनों पूर्व बता 
सकते हो कि अमुक मास और अमुक तिथि को सूय 
अमुक समय में निकलेगा । तुम्हारी घड़ी में भेद पड़ 
सकता है, परन्तु सूर्य के उदय तथा अस्त होने में भेद 
नहीं पड़ सकता । वस्तुतः घड़ियों का क्रम भी सूर्योदय 
पर ही निभर है इसी प्रकार चन्द्र भी एक ऐसे कठिन 
नियम सूत्र से बंधा हुआ है कि उसके निकलने, छिपने, 
बढ़ने, घटने में कुछ भी भेद नहीं पड़ता । अमुक 
दिवस इतनी घड़ी चन्द्र रहेगा व अमुक दिन महण 
पढ़ेगा । ये सब बातें ज्योतिविंद्‌ कभी न बता सकते 
यदि कोई विशेष नियम न होता तथा बिशेष सत्ता 
काणे करने वाली न होती । ये देदीय्यमान तारागण 
भी अनुपम छुटा दिखा रहे हैं। क्या आप में से किसी 
ने एक भी तारा बनाया है ? नहीं, तारा बनाना तो 
दूर, आज तक कोई ६ हज़ार से अधिक इनकी गिनती 


तक नहीं पहुँच सका | फिर भी २ करोड़ से अधिक 
का पता लग चुका है। कोई २ तारा तो सूर्य से १२ 
गुणा अधिक बड़ा है। जिनमें मकरी नामक सितारा 
तो सूर्य से ३ करोड़ ७० लाख मील दूर है। कई ऐसे 
सितारे हैं जिनका भ्रकाश हम तक २० लाख वर्षों में 
पहुंचता है। सूथ भी, प्रथ्वी से १५ लाख गुणा बड़ा 
है। और भ्रहों, उपग्रहों से मिलकर ६ सौ गुणा अधिक 
बड़ा है और हम लोगों से १ करोड़ १३ लाख २८ 
हज़ार मील दूर है। सूरे के प्रकाश की रश्मि १ 
सैकंड में १ लाख ९२ हज़ार मील तक पहुंचती है 
तथा ८ मिनट में १८ सैकंड में उसका प्रकाश हम 
लोगों को मिल सकता है। ये सब कितनी अदूभुद 
बातें हुईं । मैं सोचती हूं कि आप में से एक दो क्या, 
सारे के सारे उठकर ऐसी २ अदूभुत वस्तुओं का 
निर्माण करन लग जांय तो भी सम्पूर्ण वस्तु तो क्या, 
उसका कण भी न बना सकेंगे । अह एवं यह ज्ञांत 
हुआ कि इन अदूभुतों का निमोण करने वाला अवश्य 
ही कोई अदूभुत है । 
९ हीं रे 
जड़ कत्तो नहीं हो सकता 

इतना होने पर भी जो नास्तिक उसकी सत्ता 
को अस्वीकार करते हैं तो उनसे पूछना चाहिये 
कि तुम्हारे घर में गेहूँ के दाने मिलकर खरय॑ रोटी 
क्यों नहीं बन जाते ? मिट्टी के कश स्वयं मिलकर 
ईंटे की क्यों नहीं बन जाती ? तथा ईटे खयं:उठकर 
मकान क्‍यों नहीं बना देतीं ? यदि परमाणुओं के 
अकस्मात्‌ मिलने से सूर्य उत्पन्न हो सकता है तो 
छोटा सा दीपक आप से आप क्‍यों नहीं चमक 
सका ? यदि रहस्यमय मनुष्य का शरीर बन सकता 
है तो छोटा सा चखा क्‍यों नहीं बन सका ? यदि यह 
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कहा जाय कि जो बन गई सो बन गई तो में पूछती 
हैं कि उनके पास प्रमाण ही क्‍या है ९ तुम पहाड़ों को 
देखकर तो मान लेते हो कि ये आप द्वी आप बन गये 
होंगे, परन्तु ताजमहल को देखकर ऐसा विश्वास क्यों 
नहीं कर लेते ? केवल इतना मान लो कि परमाणुओं 
के मेल से ये भवन बन गये होंगे। तुम मानों भी 
कैसे ? कारण यह कि यह काम लुन्हारे सामथ्य के 
बाहर है । 

एक उदाहरण और ले लीजिये । दुकानदार की 
दुकान पर शकर, घी, भिन्न २ अनाज तथा मेवे 
उपश्थित हैं । उनमें से हर एक पदार्थ का अपना भिन्न 
भिन्न गुण और स्वाद है । शक्कर मीठी है, घी चिकना 
है, काली मिच अथवा लाल मिच्च तीखी हैं इत्यादि । 
हम हलवाई की दुकान पर इन्हीं पदार्थों के बने हुए 
बीसियों प्रकार के पकवान देखते हैं । क्या बड़े से बड़े 
खभाव वादी का यद्द विचार होता हे कि शक्कर, धी, 
आटा आदि खय्ं ही प्रेरित होकर पकवानों के रूप में 
मिल गये होंगे । क्या यह सम्भव है कि एक घड़े से 
आटा दूसरे से शकर ओर तीसरे से धी ने निकल कर 
जलेबी का रूप धारण कर लिया हो । यदि यह हो 
नहीं सकता तो भला यह भी कब सम्भव हो सकता 
है कि पानी स्वयं समुद्र अथवा तालाब से उठे, प्रृथ्वी 
स्वयं किसी रेगिस्तान से चल पड़े और आग स्वयं 
कहीं से आ जाय और यह सब मिलकर कभी गुलाब 
के फूल का रूप धारण कर लें, कभी आम के वृक्ष का 
ओर कभी तीतर के शरीर का । जिस प्रकार हलवाई 
धी, आटा, शक्कर की सात्नानुसार सब मिठाइयों का 
नाम खय॑ रख लेता है इसी प्रकार आग, पानो, प्रुथ्वी 
हवा से बनी हुई वस्तुओं के भिन्न २ नाम ईश्वर के 


इश्वर की सत्ता 
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दिये हुए हैं। और भिन्न २ परिमाणों में मिलने के 
कारण ह्वी डस शक्ति को आरिक लोग इंश्वर 
कहते हैं । 
दुष्टों का दण्डकत्ता ही भय का हेतु है 
इसी प्रकार जब कोई मनुष्य बुरा काम करने 
लगता है तो प्रथम ही उसके चित्त में भय, लज्जा और 
शंका उत्पन्न होती है। किसी अनिवंचनीय शक्ति से 
प्रेरित होकर मनुष्य एक क्षण के लिये रुक जाता है, 
परन्तु कई ऐसे द्वोते हैं जो उस शक्ति की श्रेरणा को 
नहीं सुनते | यहां तक कि एक निष्ठुर कसाई का 
लड़का भी यदि कटते हुए बकरे को देखता है तो 
प्रथम उसके चित्त में ग्लानि अवश्य हो जाती है और 
उस शक्ति से प्रेरित हुआ २ एक क्षण के लिये स्तब्ध 
रह जाता है। यह वही शक्ति परमेश्वर है । 


उपनिषदों का मत 

परमेश्वर की अदृश्य अप्रमेय सत्ता 

इतना होने पर भी कई एक महानुभाव यह कह 
देते हैं कि हम केसे जानें कि एक बड़ी शक्ति काम 
कर रही है १ हमें तो बह दिखाई भी नहीं पढ़ती । 
वस्तुतः उन्हें दिखाई भी केसे पड़े, जो खर्य ही अन्ध- 
कार के गहरे गत में पड़ गये हैं | इसको तो ( चिकि- 
त्वान्‌ ) अथांत्‌ श्लानी योगी ही जान सकते हैं | यह 
चम चक्षुओं का विषय नहीं है ओर न ही बहस का 
का विषय है। इसके सूक्ष्म खरूप को तो ज्ञानी ही 
जान सकते हैं, जो दूर २ के दराओं में घूमने वाले हैं, 
पव॑तों की गुफाओं में पुकारने बाले हैं वे हो उसका 
आनन्द ले सकते हैं, जो उम्तकी प्रेरणा से श्रेरित हो 
कार्य करते हैं। मुण्डकोपनिषद्‌ में एक जगह आया है:--- 


शेर 


यत्तदवेश्यमंग्राह्ममगोत्रमवर्णमचक्षुः श्रोन्न तद्पाणिपादस्‌ । 


नित्य विभुं सर्वंगत सुसूक्ष्म तदव्यर्य यद्भूतयोनिं परि- 
पद्दयन्ति घीराः ॥ 

“ज्ञो ज्ञानेन्द्रियों से नहीं जाना जाता, हाथ पांव 
आदि से पकड़ने में नहीं आता, जिसका गोत्र अथोत्‌ 
कोई कुल नहीं, जिसमें काला, पीला, श्वेत आदि रंग नहीं, 
जो न आंख से देखता है न कान से सुनता है । वह 
हाथ पांव आदि करमेंन्द्रियों से रहित है | नित्य सब 
प्रकार के पदांथों में अपनी सत्ता रूप से स्थित ६ । 
अति सूक्ष्म है। जिससे परे कोई सूक्ष्म नहीं । व७& 
अव्यय है । उसीसे सब उत्पन्न होता है । जैसे पिता 
के विना पुत्र उत्पन्न नहीं होता वैसे ही वह सब के 
माता पिता का भी माता पिता है । इस प्रकार के १९- 
मात्मा का, ध्यानशील विद्वान्‌ लोग भीतरी विचार वा 
ध्यान से, आत्मा और मन के संयोग से ही साक्षात्‌ 
ज्ञान करते हैं । 

गार्गी-याज्ञवल्क्य संवाद 

इसी प्रकार ब्बहदारण्यकोपनिषदू में गागी और 
याक्षवल्क्‍्य के संवाद में जब गार्गी प्रश्न करती है कि- 

“सा होवाच यदृध्व॑ याज्वल्क्य दिवो यदवाऋ्‌ प्रथिव्या 
यदन्तरा द्यावाप्थित्री इमे यदूभूत च भवज्ञ भविष्यश्चेत्या- 
चक्षते कस्मिस्तदोत प्रोत चेति । 

जो घुलोक से ऊपर प्रथ्वी से नीचे ओर जो द्- 
लोक तथा प्रथ्वी के बीच में है द्युलोक, पृथ्वी, भूत 
भविष्य, वर्तमान शब्दों से जिसका व्यवहार किया 
जाता है वह सब किसमें ओत-प्रोत है । 

याज्ष०- एक्सवमाकाश ओत प्रोत चेति ।” 

यह सब आकाश में ओत प्रोत हैं । 

गार्गी-/कसिमिन्नुखल्वाकाश ओतश्र प्रोतश्रेति  । 


वैदिक विज्ञान 


[ मई 


तो फिर आकाश किसमें ओतमन-पओ्रोत है । 

याज्ष ०-“स होवाचैतद्वेतद्क्षर गार्गि ब्राह्मणा अभिव- 
दन्‍्त्यस्थूलमनण्वहस्वमदीघमलोहितमस्नेहमच्छायमतमो 5वा य्व- 
नाकाशमस ् मरसमगन्धमचक्षुष्कमश्रे,त्रमवागमनो 3तेजस्कम- 
प्राणममुखम॒ मात्रमनन्तरमवाह्मय न तदक्षाति कश्चवन न 
तदक्षाति किचन । इत्यादि | 

हे गार्गी ! ब्राह्यय लोग जिस अक्षर अविनाशी 
ब्रह्म को इस प्रकार कथन किया करते हैं कि न वह 
स्थुल, न अणु, न हस्व, न दीघे,न लोहित, न ख्रिग्घ, 
न तेज; न तिमिर, न वायु, न आकाश किन्तु असझ्ष 
अथोत एकरस है। वह रसना तथा घाण, चह्छु, 
श्रोत्र और मन का विषय नहीं और न ही बुद्धि का 
विषय है। वह प्राण तथा मुख स रहित किसीसे मापा 
नहीं जा सकता, वह परिपूर्ण, सबके बाहर भीतर विरा- 
जमान है, पर उसका कोई अन्दर बाहर नहीं ,न वह 
किसी को खाता है और न उसको कोई खा सकता है 
उसीमें आकाश ओतमप्रोत है। इस अखिल ब्रह्माण्ड 
के अन्दर कोई भी ऐसी वस्तु नहीं जो इसके प्रकाश 
से प्रकाशित न हो, जो उसके प्रभाव से प्रभावित न 
हा, हरएक वस्तु उसके ही प्रकाश से प्रकाशित है, 
उसके ही प्रभाव से प्रभावित है । परन्तु कोई भी वस्तु 
डसे प्रकाश नहीं दे सकती । 

काठक उपनिषद्‌ में एक मंत्र आता है कि-- 
“न तन्न सूर्यों भाति न चन्द्र तारकम्‌ । 

नेमा विद्युतो भान्ति कुतों 5 यमपिः । 
समेव भान्तमनु भाति सर्व तस्य भासा से मिद विभाति! । 
काठ० उप० ॥ 

उस पृथ्वी पर सूर्य, चन्द्र, तारे, विद्युत्‌ आदि 

प्रकाश नहीं कर सकते, फिर इस अप्नि में तो क्या ही 


इश्वर की खत्ता 
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सामथ्य है | उसके प्रकाशित होने से सम्पूर्ण पृथ्वी 509]] 700 60 ६99 ज्ञांगी 7५ 2ए८५ त्ाते 5॥9]] 


भांसित हो रही है। इसी प्रकार संध्या के सन्त्रों में 
एक मंत्र है-- 

“ओऔं उदु त्यं जातवेदस देव वहन्ति केतवः । 

दशे विश्वाय सूयम” | 

अथात्‌ दिव्य गुणों से युक्त परमेश्वर को (केतवः) 
किरणों, नांनाविध जाति के, पृथक्‌ २ रचना को बताने 
वाले इश्वर के गुण, वेद की श्रुति सकल पदार्थ लाल 
पीली मंडियों की तरद्द प्रकाशित करते हैं ताकि सब 
मनुष्य उसे सब प्रकार जान सकें | 

इतना २ होने पर भी मनुष्य उसे जान नहीं पाते, 
उसे पहचान नहीं पाते । वे जानें भी केसे ? कारण 
यह है कि साध्य वस्तु को तो सिद्ध किया जा सकता है, 
परन्तु असाध्य वस्तु को केसे सिद्ध किया जा सकता 
है | सांख्यद्शन में भी कहा गया है कि:-- 

ईश्वरासिद्धे। सां? सू० ॥ अथात इश्वर असिद्ध 
है, उस तक पहुंचा नहीं जा सकता । उसे तो ज्ञानी 
ही अपनी शक्ति के द्वारा सिद्ध अथांत्‌ साक्षात्‌ प्राप्त 


कर सकता है । 


पाश्चात्य विद्वानों का प्रयास 

आज से ६०, ७० वर्ष पूव वैज्ञानिकों के द्वारा 
एक नया प्रयास प्रारम्भ हुआ था कि हम जोवन को 
पैदा कर मनुष्य का निमोण कर सकते हैं| कइयों ने 
यह दिखाया कि आखों के अन्दर कई न्रुटियां हैं । 
इसमें प्रसिद्ध विद्वान देल्महोज़ का तो यहां तक कथन 
है कि मनुष्य की आंख बहुत भद्दी रोति से बनाई गई 
है। इसमें वह सब दोष हैं जो किसी देखने के यन्त्र 
में पाये जा सकते हैं। यदि कोई मुझे! ऐसा चश्मा 
देता तो में अवश्य ही उसे लौटा देता | इतना होने 
पर भी वह खयं कद्दता हे कि “(0 (00प7७४6 [ 
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अथात्‌ में अपनी आंखों को लौटा नहीं सकता 
में इतने दोष होते हुए भी इनको जितने दिन हो सकेगा 
रखने के लिये प्रसन्न हो ऊंगा । 

में पूछती हूं कि यदि हैल्मद्दोज्ञ इस प्रकार का 
चश्मा बनाने वाले का चश्मा वापिस करने को तैयार 
था तो उसने इन दोष युक्त भ्रांखों के बदले अच्छी 
आंखें क्‍यों न बनाली ! बनाता भी केसे ? क्योंकि यह 
काम उसकी शक्ति के बाहर था। 

ये बातें तभी तक उनके दिमायों में चक्कर लगाती 
रहीं जब तक उनकी शक्ति अपूर्ण थी, जहां आगे बढ़ने 
लगे उन्हें ज्ञात हो गया कि सनुष्य क्या हम तो एक 
छोटी सी चींटी को भी जीवन दान नहीं दे सकते | 

हरबट, स्पेंसर, टिए्डल आदि ने भी अपने आपको 
नास्तिक नहीं, परन्तु अज्ञेयवादी अवश्य कह्दा है । 
आप लोगों का कथन हे कि परमात्मा का व्यक्तित्व 


४३ गीगों छ जहर फल बिक 
अवश्य ही हम लोगों से भिन्न होगा जिससे हम ज्ञेय- 
वादी नहीं बन सकते | 


वैज्ञानिकों के शिरोमणिण सर ओलिवर लाजू तथा 
दाशनिकों के शिरोमणि बरगूसन ने भी अपने आप 
को प्रभुभक्त द्वी कहा है। कहा जाता है कि ब्रेड्लों 
महाशय जो इंगलेंड के बहुत बड़े नास्तिक थे जिन्होंने 
एक समय मिसस्‌ बीसन्टे की सहकारिता से एक नास्ति- 
कता-प्रचारिणी सभा खोल थी, जब मृत्यु शय्या पर 
पड़े तो उनको यह अनुभव होने लगा कि मैं एक 
अरृष्ट शक्ति की ओर खिचा जा रहा हूं । यदि जीवन 
में इसका अनुभव हो जाता तो में इस शक्ति के विषय 
में अधिक सोच सकता । इसका अनुभव मुझे ऐसे 
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समय में हुआ जब कि कुछ नहीं करते बनता । 
इसी प्रकार अन्य मनुष्यों के अन्दर भी ऐसा समय 
आयेगा वा आता है, जब उन्हें इस शक्ति का अनुभव 
होता है । 
हम में नास्तिकता का भूत क्‍यों ? 
यह सब कुछ होने पर भी आज न जाने भारत 

वासियों के दिमागों में यह नास्तिकता का भूत क्‍यों 
समा गया है | तथा “अहं त्रह्मास्मि” में ही ब्रह्म हूं । 
मेरे सियाद्र इस जगत्‌ में कोई नहीं । इस भूत ने ही 
आज भारत को गारत कर दिया है | तभी तो अनेकों 
विपत्तियां आती हैं परन्तु उसके निवारणार्थ एक भी 
उपाय नहीं सूकता । मनुष्य के वैयक्तिक जीवन में 
ओर संघ के समष्टि जीवन में नित्य नये नये परिवत्तन 
हो रहे हैं । भूकम्प, वषो, वायु, अप्रि ऋतु आदि रूप 
से आधिदेविक जगत्‌ निरन्तर बदल रहा है । वषो का 
आधिक्य हुआ तो कृषकों को असह्ाय वेदना सहनी 
पड़ी, दने दाने के लिये तरसना पड़ा । बाढ़े आई, 
अनेकों गांवों के गांव नष्ट हो गये ! परन्तु कोई बचाने 
वाला नहीं रहा ! भूकम्प आये, देश देश में, क्या राजा, 
क्या रंक, सब के यहां त्राहि त्राहि मच गदे। जो आज 
ठाठ बाट से सजे बैठे थे न जाने वह किसी मिट्टी में 
मिल गये। कितनी करुणाजनक मांकी है। माता 
पुत्र के लिये, पुत्र माता के लिये, पति पत्नी के लिये 
ओर पत्नी पति के लिये ज़ोरज्ञोर से पुकार २ कर रहे 
हैं। परन्तु कोई सहायक नहीं दीखता । प्रृथ्वी खोदते 
२ ऐसी भी लाशें निकली जिनमें से कद्टे <क माताओं 
की गाद में जिन्दा बच्चे निकले | यहां तक भी देखने 
में आया है कि ५० वर्ष की सत्री १३ दिन बाद निकाले 
जाने पर भी ज़िन्दी रही । यद्‌ सब किसका परिणाम 


वैदिक विज्ञान 


[ मई 


है ? केवल उसी एक शक्ति का जो परमेश्वर नाम से 
कही गई है । 

आज भारत में इन आपत्तियों के आने का मुख्य 
कारण यही है कि वह अपने धर कम भूलकर वित- 
ण्डावाद में लीन हो गये हैं । अब उपनिषदों ओर बेदों 
के बदले एक मंत्र को लेकर केवल बहस करना ही 
बाक़ी है ! हमारे और हमारे निमोताओं के अन्दर 
बहुत फ़क पढ़ गया है । हम लोग केवल अज्ञान रूप 
कुहरे से आवृत होकर भ्राण तृप्ति में हीं लीन हो गये 
हैं । हम उस परम देव को भूलकर विनश्वर वस्तुओं में 
लीन हो गये हैं, अनुरक्त हो गये हैं, आसक्त हो गये 
हैं। अब इस गन्दी दलदल में से उठना असम्भव हो 
गया है | हमारी आत्माएं वस्तुतः एक दम पतित हो 
गई हैं । हम ता उसे २४ घण्टे में से एक मिनट भी 
स्मरण नहीं करते । 


आदेश 

भारत भाश्या ! देशवासियों ! 

उतिष्ठत !! जाग्रत |! प्राप्य वराज्नित्रोधत” 

उठो | उठो ! देश के नवयुवकों उठो ! मचले 
हुए नोजवानो उठो !! अब तो होश सम्मालो !! 
उस प्यारे प्रभुकी अपनाओ !!! डसे प्रसन्न करो। 
उत्तम आत्माएं बनो । तभी इस देश का इस 
जाति का, इस गारत भारत का, इस जननी का, उद्धार 
हो सकता है, अन्यथा नहीं | इसके लिये इस के गुरों 
को धारण करो | न्‍्यायकारी बनो !! समदृष्टिघारी 
बनो ! यह सच है कि उसके विना कोई एक बाल भी 


बांका नहीं कर सकता इसलिये उसे अपनाओ उसो के 
प्यारे बनो क्योंकिः-- 

अरक्षितं तिष्टति दैवरक्षित 

सुरक्षित दैवह_त विनश्यति । (स्फुट) 


सय्‌ १९३७ इ० ] 


वैदिक राहु 
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( 


विद्वत्वस्थापनाथांय न म एप परिश्रमः । 

किन्तु नानाविवादानां शान्तये युक्तिपू्व॑कम्‌ ॥ 

ऋग्वेद मण्डल ५ सूक्त ४० 

इस पूरे सूक्त के ऋषि अन्रि हैं और सात मन्‍्त्रों 
में से १-४ मन्त्रों का देवता 'इन्द्र!' और ५वीं का सूय 
ओर शेषों का “अन्नि! है | 

प्रथम सन्त्र 

आयाद्मद्विलिः सुतं सा सासपत पिब । 

वृषन्निन्द्र वृषभिषृत्रहन्तम ॥ १ ॥ 

अथथ--(वृषन्‌ *?“)% बलिष्ठ की न्यांई आचरण 
करता हुआ (९ बृत्रह 'न्तम” ) सेघों को अतिशय 
ताडित करने वाला (सोमपते* ) सामादिलताओं 
का पालन करने वाला (इन्द्र ) ज्योतिमय सूस्ये 
( याहि4 ) वार वार अथवा अधिक चलता 
यां चल रहा है | ( वृषभि: ) वसिष्ठ ( अद्विभिः ) 
परतों द्वारा ( सुतम ) पैदा हुए ( सोमम्‌ ) सोम रस 
को (आ पिब*) वार वार अथवा मानों पीता, अथात 
थोड़ा थोड़ा अथवा प्रत्यक्ष उत्तध्ष करके ओषधियों को 
प्राण धारण करने में समर्थ करता है | 

शास्त्रीय विचार | 
(१) वरृपन! का अर्थ बरसता हुआ करने से विक- 





६8 इस लेख का पूर्व भांग वैदिक विशान द्वितीय वर्ष 


के अंक $ में प्रकाशत हो चुका है। --सम्पादक 


७ मन्त्र के अथ में कोष्टगत वेद के शब्दों पर जो अंक दिये हैं उनपर 


“शास्त्रीय विचार के उसी लेखांक में विचार किया गया है| 
ब्‌ 


)% 


रण व्यत्यय मानना पड़ेगा क्‍योंकि वृष” और वृष” 

धातु तुदादि गण में नहीं हैं । परन्तु० 

'कत्तु: क्‍्यडः सलोपश्र' ॥ पारि० ३॥ १॥ ११॥ 
इस सूत्र पर 


अपर आह--सर्व प्रातिपदिकेभ्य आचारे किब्‌ 
वा वक्तव्य: | 


इस महाभाष्य स्थित वात्तिक से वृष! प्रातिपदिक 
स 'बरृषति इत्यादि” रूप बनते हैं । तथा 

वृषादीनां चा! ॥| पा० ६॥ १॥ २०३ |॥। 
इस सूत्र से कोई स्वर विधि में भी आपत्ति नहीं है ॥। 

धूष! शब्द का बलिएठ' अथ चौरादिक 'बृष शक्ति- 

बन्धन! धातु से निकलता है ॥ 

(२) निरुक्त (अ० २ खं० १६।१) में यास्क लिखते हैं- 

तत्को बृत्रः ? मे्र इति नेरुक्ताः । त्वाष्ट्रोउसुर इस्येति- 
हासिकाः । अपां च ज्योतिषश्व मिश्रीभावकर्म्मणो वर्षकर्म्म 
जायते । तत्रोपमार्थन युद्धवर्णा भवन्ति ॥ २ ॥ 

तो वृत्र कौन है ? 'मेघ” ऐसा नैरुक्त लोग कहते 
हैं ॥ 'त्वष्टावाला दैत्य' ऐसा ऐतिहासक लोग कहते हैं । 
पानी और ज्योति के मिलने से वर्षा होती है । इसलिये 
उपमालझ्लार से युद्ध वणन है ॥ २॥ 

इसी प्रकार निरुक्तकार ने 'बृत्र' का अथ मेघ 
कइ स्थलों पर किया है । 

(३) परिडत देवानन्द शम्मा ने अपने 'लघु धातुरूप 
संग्रह! में उपसगगों के अथे संग्रहीत किय हैं । उनमें 
से “आ? उपसर्ग के अर्थ इस प्रकार हैं-- 
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जज जन. अभय 
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दर ७ & १० 
कृच्छुषदर्थवन्धनसाजत्निध्यभिविध्यनुभवेषु ॥ ३९ ॥ 
१५१ १२७ १३3 १४ १८४ फ्द 
निमन्त्रणाशादानादेशनिद्ृत्तिप्रतिष्ठासु । 
१९७ १८ १६ ४३४० २१ २२ 
स्पद्धां भिमुख्यविस्मयसंश्रयशत्तयूध्वेकम्संसु च ॥४०॥ 
२३ श्ड २०८४ 75६ २७  ऋअऋपे 


साम्रादिकृतिविक्ृत्य न्तर्भावादिस्थाननिलयादो । 

इनमें से इेषदू और आभिमुख्य अर्थों का ग्रहण हम 
ने किया है। उपसगगों के लिये कोई वैदिक कोष न 
होने से उनके जो अर्थ लोकिक संस्कृत में प्रचलित हैं 
उन्हींमें से जो प्रयोग-स्थल में सुसज्भत हों वे ही करने 
होंगे। निरुक्त में मानों! अथ भी वेद भाष्यकार साय- 
णाचाय्ये ने आ? उपसगे को 'याहि! के साथ लिख 

“आंयाहि! ऐसा अम्वय माना है, सम्भव है कि 
अन्य वेद-भाष्यकारों ने भी ऐसा हो माना हो, परन्तु 
उनके भाष्य अरब तक मुझे दृष्टिगोचर नहीं हुए । 

परन्तु ऐसा अन्वय सौवर व्याकरण के अनुकूल 
नहीं है क्योंकि यदि 'पिब! को उपसगे रहित मानें 
जैसा कि इन भाध्यकारों ने माना है तो 'तिड्डतिड:)॥ 
८ ॥ १॥ २८॥ इस सूत्र से 'पिब” को जो निधातादेश 


(सवोनुदात्त) होकर एक,श्रुति हो सकता है वह 'लोट्‌ 


च! ।| ८॥ १॥ ५२ इस सूत्र के कारण न हो सकेगा 
क्योंकि भाष्यकारों ने आ याहि! का अर्थ “आगच्छ! 
अर्थात्‌ गत्यर्थक किया है। फल यह होगा कि मन्त्र में- 

सोम सोमपते पिब॑ ।? ऐसा खर-विन्यास आवश्यक 
होगा परन्तु वहां पर वास्तव में 'सोर्म सोमपते पिब' 
ऐसा पाठ है । 

परन्तु यदि 'पिब” को “आ' उपसगे सद्दित 'झआ प्िक/ 
ऐसा अन्वय मानें तो- ढ 


वैदिक विज्ञान 
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“विभाषित सोपसगंमनुत्तमम्‌ ॥ ८ | १ | ७५३ ॥ 

इस सूत्र से 'पिब” को बेकल्पिक निघाता- 
देश प्राप्त हे इसजिये यह कह सकते हैं कि मन्त्र में 
“'पिब” को पाक्षिक निधातादेश हो गया है । 

वेदार्थ करने में स्वरविधि को न पसन्द्‌ करने वाले 
बल्कि अपना मनमाना अथे करने वाले कभी कभी 
यह बड़ी जल्दी कह उठते हैं “जनाब ! आप पारि- 
नीय खरम्रक्रिया का प्रयोग करते हैं बेदों के लिये प्राति- 
शाख्य के नियमों का पालन करना होगा” ॥ 

निःसन्देह प्रातिशाख्य ग्रन्थ पाणिनीय व्याकरण 
की अपेत्षा प्राचीन आप ग्रन्थ होने के करण प्रामाणिक- 
तर अवश्य हैं । 

परन्तु ऋक्‌ प्रातिशाख्य में जो 'उदत्तानुदात्तस्वरि- 
तादि? खरों के नियम हैं वे पाणिनीय व्याकरण के 
प्रतिकूल नहीं हैं । साथ ही साथ प्याप्त भी नहीं है । 
केवल तीसरे पटल में ओर एक आध अन्यस्थल के सूत्रों 
में ये नियम हैं । और यह सब नियम पारिनीय व्या- 
करण के अधिक से अधिक १२ या १३ सूत्रों के 
बराबर हैं । 

इससे यह स्पष्ट है कि जो लोग प्रातिशाख्य का 
नाम पाणिनीय व्याकरण के विरोध में ले लिया करते 
हैं बे प्रातिशार्य को पढ़ते तो शायद ही कभी ही, 
केवल सवेरे शाम आरती कर लिया करते होंगे । नहीं 
तो हम कुछ पद उनको दें और उनमें व केवल प्राति- 
शाख्य के नियमों की बदौलत द्वी खर लगा दें और 
फिर बतलावें श्रातिशाख्य के किस नियम से कौन 
स्वर लगा | 

(४) निश्सन्देह 'याहि? और 'पिब' लोट लकार के 
मध्यम पुरुष के एक वचन में बनते हैं परन्तु लोद्‌ 


कर 
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लकार का आज्ञापरक अर्थ जो अधिकतर किया 
जाता है यदि वही यहां पर किया जाय तो “'याहि? का 
जाओ? और “पिब” का 'पिओझ! यह अथ हुआ । इन 
अर्थों का प्रयोजन अधिक से अधिक यह कहा जा 
सकता है कि इस मन्त्र के द्वारा इन्द्र देवता का विस- 
जन अभीष्ठ है। अच्छा भाई यदि थोड़ी देर के लिये 
( दुजनतोष-न्याय के अनुसार ) हम मान भी लें कि 
यह मन्त्र विसजन परक है तो यह तो स्पष्ट है कि 
याहि” यह तिहन्त क्रिया 'पिब! की आकाडत्ता रखने 
वाली है। अतः 'क्षियाशी: प्रैषेषु तिडाकाक्षम्‌ ॥८॥२॥ 
१०४ ॥ इस सूत्र से 'याहि! के हि! को खरित-प्छुत 
प्राप्त हे क्योंकि विसजन, होने से 'प्रैष” तो गम्यमान 
है ही । साथ ही साथ इन्द्र के देवता होने से 'आशी:” 
भी गम्यमान है। 'आशीः का अर्थ इस सूत्र का 
भाष्य करते हुए वामन जयादित्यने काशिका में और 
भट्टोजी दीक्षित ने सिद्धान्त कौमुदी में 'प्राथना' किया 
है तथा खामी दयानन्द सरस्वती ने वेदाज्डगप्रकाश में 
“आशीर्वाद! किया है परन्तु 'प्रेष' के गन्यमान होने 
में कोई सन्देह नहीं ह्‌ । 'याहि! को “अन्तसरितप्छुत' 
होने से आयाहिं ३ अद्विभें: ऐसा पाठ होना 
चाहिये, परन्तु ऐसा पाठ वेद्मन्त्र में नहीं है। यदि 
कट्दो कि यह प्छुतविधान त्रिपादी में होने से असिद्ध 
है तो जितने प्छुतविधान त्रिपादी में हैं वे सब असिद्ध 
हो जायेंगे और “प्लुतप्रमुह्या अचि नित्यम!॥६॥|१॥१२५॥ 
इस सूत्र में प्छुत” शब्द निरथथक हो जायेंगे | इसलिये 
'सरसन्धिमें प्ठुत आदेश सिद्ध होता है? ऐसा महा 
भाष्यकार पतञलि ने “ंदुदेद्द्विवचन प्रगृह्मम्‌! ॥ 
९ ॥ १॥ ११ ॥ इस सूत्र के भाध्य में कहा है । 
अतः “याहि! का अथ 'जाओ' नहीं हो सकता । 


परन्तु 'लोद! लकार के अनेक अथ होते हैं और 
उन सब में जो सुसद्भततम है वह पाणिनिजी ने “समु- 
शये उन्यतरस्यथाम! ॥ ३॥ ४॥ ३ ॥ तथा पिछले एक 
ओर अगले दो सूत्र में बतलाया है। इन्हीं सूत्रों से 
जो अथ ग्राप्त है वह मन्त्र के अथ में किया गया है । 

यह भी याद रखना चाहिये कि लोट लकार के 
लिये यह नियम केवल वेद विषयक द्वी नहीं है | वरन्‌ 
वैदिक और लौकिक संस्कृत दोनों ही के लिये यद्द 
नियम लागू है तभी तो महाकवि माघ ने अपने 'शिक्षु- 
पाल वध' महाकाव्य में पढिले ही सगे के ५१ वें छन्द 
में खूब हिम्मत करके लिखाः-- 
पुरीमवस्कन्द्‌ लुनीहि नन्दुन मुषाण रत्ना('ने हरामराज्नाः । 
विगृह्य चक्रे नमुचिद्षिषा बली, यहत्थमस्वास्थ्यमहर्दियं 
दिवः ॥५१॥ & 

प्रिक्रिथ साहब ने 'लोद' के इस प्रयोग पर अपने 
वेदों के अनुवाद में बिल्कुल ध्यान नहीं दिया ओर 
जहां तहां आशा क्रिया वाला अर्थ किया है। यही 
कारण है कि बहुत से नवयुवक अनभिज्ञ होने के 
कारण वेदों में बहु-ईश्वर वाद के प्रतिपादन का निष्फल 
प्रयत्न करते हैं । 

(५) बृषन, 'वृत्रहन्तम”, सोसपते” इन चार पढों 
में से प्रथम तो प्रथमा और सम्बोधन दोनों द्वी द्दो 
सकता है परन्तु फिर भी लेखक ने इनका अथे “हूत 
प्रहण' में नहीं किया है जेसा कि ऱालतुल आम में 
होता है । 
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& महाकवि कालिदास ने भी मछिनाथ की टीकानुसार 
“समीरणो नोदयिता भवेति व्यादिश्यते केन हुताशनस्थ' इस 
कुमार सम्भवस्थ पद्माथे में 'समीरण को “भव का कत्तो 
माना है । 
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संस्कृत व्याकरण में सम्बोधन “आभिमुख्य करण” 
को कहते हैं जिनको सन्देह हो वह 'सम्बोधने च? ॥ 
२॥ ३ ॥ ४७ ॥ इस सूत्र की व्याख्या व्याकरणों में 
देख लेवें ।, अब यह सममभना चाहिये कि आह्वान 
में 'आभिमुख्यकरण” आवश्यक है परन्तु हर प्रकार 
के सम्बोधन अथोत्‌ “आभिमुख्यकरण' में आह्यान 
नहीं हुआ करता । यह भी ध्यान रहे कि सम्बोधन 
प्रथमा से भिन्न कोई और विभक्ति नहीं | मतलब यह 
है कि जिन जिन अर्थों में प्रथमा प्राप्त हे यदि उनमें 
से एक या कई अथे होने पर एक अथे 'आभिमुख्य 
करण” भी है तो वहां साधारण प्रथभा न द्ोकर 
सम्बोधन हो जायगी । 


दूराद्धूते च ॥ < ॥ २॥ <४ ॥ 


इस सूत्र की व्याख्या में वामन जयादित्य आदि 
वैयाकरण कहते हैं ॥ “हतग्रहणं च सम्बोधनमात्रोप- 
लक्षणार्थम्‌” अथातू 'हतग्रहण? 'सम्बोधन मात्र” यानी 
“कुल सम्बोधनों? के उपलक्षण में है ॥ 

इन सब उद्धरणों से यह स्पष्ट हे कि संस्क्रत साहि- 
त्य में 'सम्बोधन! केवल 'हे राम”! इसी अथ में नहीं 
आता, भ्रत्युत इस 'हताथ' के अतिरिक्त अन्य “आभि- 
मुख्यकरण” अथ में भी आता है । 

यदि हम मान भी लें कि इस मंत्र में 'सम्बोधन 
“तग्रहण” का द्योतक है तो मन्त्र के अथ की सद्गति 
क्या होगी ? अधिक से अधिक यही कहोगे न कि इस 
मन्त्र में यश्व में इन्द्र देवता को बुलाने का विधान है। 

अच्छा यदि इम्द्र को बुलाने वाला अथ है तो यह 
बताओ कि दूर से बुलाना है या अदूर से ? 

यदि कट्दो कि दूर से तो “दूराद्धूते च॥८॥२॥८४॥ 


वैदिक विज्ञाम 
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इस सूत्र से वृत्रहन्तम” के म को पुत हो जाना 
चाहिये और “वृत्रहन्तम ३? ऐसा पाठ होना चाहिये॥ 

यदि कहो कि अदूर से तो 

“एचो5प्रमुह्ास्यादूराड्ते पृव्स्थाउंस्थादृत्तरस्येदुतो” 
4 ॥ २॥ १०७ ॥ 
इस सूत्र और इसी सूत्र पर 
धप्रश्नान्ताभिपूजितविचाथ्य॑माणप्रत्यभिवादयाज्यान्तेष्विति 
वक्तव्यम' इस वात्तिक से 

सोमपत! को 'सोमपताशइ”ः ऐसा आदेश 
हो जाना चाहिये क्योंकि हे सोमपते जाओ सोम को 
पिओ' ऐसा अर्थ करने पर याज्यान्त विधि ही सुसद्भत 
है। आओ .......' ऐसा अथ करने पर ख्वरों में जो 
आपत्ति होगी वह हम पहिले ही बतला चुके हैं । 

यदि कहो कि 

'वाक्यस्य टेः छुत उदात्त: ॥ 4 ॥ २॥ ८२ ॥ 

इस सूत्र से 'टे:' की अनुबृत्ति आती है इसलिये 
'सोमपते” को जो आदेश आप प्राप्त समभते हें वह 
नहीं हो सकता, तो 

तयोय्वावचि संहितायाम्‌ ॥ ८ ॥ २ १०८ ॥ 

यह सूत्र ही व्यथ हो जायगा क्‍योंकि जब “अप्र- 
गृह्म एच वाक्य के टि भाग में होने से ही ॥८॥२॥ १०७ 
के काय्ये को प्राप्त कर सकता है तब उसके पश्चात्‌ 
“अच? केसे आ सकता है । 

यदि कहो कि संहिता से मतलब वाक्य संहिता से 
है तो प्रस्तुत मंत्र में भी वाक्यसंहिता विद्यमान है 
क्योंकि दो तिडन्त विद्यमान हैं ॥ 

सच्ची बात तो यह है कि संस्कृत सम्बोधन के इस 
मर्म को न जानकर जहां लोगों ने किसी निर्जीववाचक 





सन्‌ १९३४ ईं० ] 
शब्द को सम्बोधन में पाया बस एक अधिष्ठातृ-देवता 
घड़ लिया ॥ 

शायद कोई यह कद्दे अली हज़रत, तुम ने तो 
उन सूत्रों का प्रयोग किया जिल का शायद और किसी 
ने नहीं किया। यदि यह बात ठीक हो तो इस के उत्तर 
में केवल इतना ही पय्योप्त है कि आखिर यह सूत्र हैं 
किस मज़े की दवा ? क्या ये दूसरे कल्प के लिये हैं । 
यदि कहो कि सूत्र निरर्थक हैं तो महद्दाभाष्यकार ने 
निरथक क्यों नहीं कहा ? 

यदि कहो कि-- 

गुरोरनृतो 5 नन्त्यस्थाप्येवे कस्य ग्राचास्‌ ॥८॥२॥८६ ॥ 

इस सूत्र पर “सब एव प्छुतः साहसमनिच्छता 
विभाषा कत्तंव्य” इस भाष्यकार की टिप्पणी में जो 
विकल्प विधान है उस को क्या करोगे ९ 

इस का उत्तर यह है कि साहस की इच्छा न 
करने वाला ये शब्द बतलाते हैं कि यह नियम निगम 
के लिये लागू नहीं हो सकते ॥ 

हां, जो लोग परमेश्वर में इच्छा मानते हैं अथवा 
वेदों को मनुष्यक्रत मानते हैं वे भी ध्यान रक्‍खें कि 
ऊपर के उद्धरण में जो प्छुतविकल्प विधान हैं वह 
केवल पहिले तीन सूत्रों के लिये है । याज्यान्त विधि में 
नहीं लग सकेगा ॥ 

सनन्‍्त्र २ 
सूयमूलक मेघ-वषो 

वृष आवा वृषा मदो वृषा सोमों अय॑ खुतः । 

वृषलिन्द्र वषासिवेत्रहन्तम ॥ २ ॥ 

( ग्रावा )? मेघ ( वृषा )' बरसने वाला ( है ), 
( दृषा )*वों से ( मदः ) हष ( होताहै ), ( बृषा* ) 
बषों से ( अयम्‌ ) यह (सोमः ) सोम ( सुतः ) पैदा 


वैदिक राष्हु 
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हुआ (है )। ( वृत्रहन्तम ) मेघ को अतिशय ताडित 
करने वाला ( इन्द्र ) सूय्ये ( वृषमिः ) वर्षाओं द्वारा 


( वृषन्‌ ) बलिष्ठ की नांइे आचरण कर रहा है ॥ 
सूय्य को मेंघ का ताडित करने वाला इसलिये 


कहा है कि वह जल को बाध्प बनाकर मेघ को लादता 
रहता है इत्यादि ।॥। 

इस मन्त्र का अभिप्राय यह है कि मेघ वर्षा 
इत्यादि बलिए सूय्ये ही की बदौलत होते हैं ॥ 

..._ शास्त्रीय विचार । 
(१) कनिन्‌ युवृषितक्षिराजिधन्विद्यप्रतिदिवः ॥१॥१५६॥ 

इस उणादि सूत्र से 'बृष? धातु से 'कनिन्‌' प्रत्यय 
होकर 'वृषन' प्रातिपदिक बनता है। और निरुक्तकार 
यास्क ने वृषाकपि:' पद में जिस वृषा! का अथ ' रश्मि! 
यानी किरण किया है वह भी उपच्युक्त मन्त्र के तीसरे 
व्रषा? का हो सकता है परन्तु उस दश में सोम” का 
अथ चन्द्र करना होगा तथा अन्य उचित परिवत्तेन भी 
अथ में आवश्यक होंगे । 

(२) वृष! धातु से क्षिप्‌ प्रत्यय करने पर “वृष? 


प्रातिपदिक बनता है उसी के तृतीयेकबचन में 'वृषा 
बनता है ॥ 


(३) निघण्टुकार ग्रावा' का अथ मेघ बतलाते हैं ॥ 
मन्त्र ३ 

वृषा त्वा बवृर्षणं हुते वज्िज्चित्रामरसूतिभिः । 

वृषज्निन्द्र वृषाभिवुश्नहन्तम ॥ ३ ॥ 

( में ) (त्वा' ) उस सूय्ये को ( बृत्रहन्तम* ) 
मेघ को अतिशय ताडित करने वाला (वृषभिः) बलिष 
ग्रहों द्वारा ( *इन्द्र' ) ऐश्वय्ये वाला (वृषा ) वर्षा 
द्वारा ( वृषणम्‌ ) जल को (वृषन्‌ ६ ) देने वाला 
(चित्राभिः *) सच्बित कराई जाने योग्य ( ऊतिमिः *) 
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गतियों द्वारा ( विन ) चलने वाला ( हुवे ) खीकार 
करता अथोत्‌ सममता हूं॥ ३॥ 
शास्त्रीय विचार 
(१) त्वा' यह शब्द 'चादयों उसत्वे' ॥ $ ॥ ४ ॥ ४७॥ 
इस सूत्र में कथित चादिगण में पाया जाता है। 
अतः यह सवनाम के अर्थ वाला अव्यय है । तुम को! 
ऐसा अर्थ जड़ वाचक शब्दों के लिये असद्भत है । 
शान्तनवाचाय्ये प्रणीत 'चादयोज्नुद्धात्ताः ॥ ४ १६ ॥ 
इस फिट सूत्र द्वारा अनुदात्त हो जाता है ॥ 
(२) इन्द्र! का अथ ऋज्नद्राग्रवज्विश्रकुत्नचुनक्षु र- 
खुरभद्रेमभेरभेलझुक्रशुक्क॒गौरवन्रे रामाला:: ॥२॥२८॥ 
इस डणादि सूत्र द्वारा किया गया है। परन्तु यदि 
ऐसा अथ्थ न करके यास्क का किया हुआ 'इरां दृणा- 
तीति इन्द्र” अथात“अज्न को विदारन वाला करें तो 
भी कोई हज़े नहीं, केवल 'वृषभिःः का अर्थ 'बलिष्ठ 
किरणों द्वारा! करना पड़ेगा | 
(३) उषस्ताश्चित्रमाभरास्मभ्य वाजिनीवति । 
येन तोक॑ च तनये च॒ धामहे ॥ 
उषस्तच्चिित्र चायनीय महनीय॑ धनमाहरास्मभ्यमन्नर्वाति 
येन पुत्रांश्व पौनत्रांश्व द्धीमहि ॥नि० आ० १२ । खं० ६।१ 
यहां पर यास्क्र ने चित्र” का अथे 'सब्बित कराया 
जाने योग्य! किया है । 
“चित्र देवानामुदगादनाक चहुमित्रस्य वरुणास्यास्रेः। 
चायनीय देवानामुद्गमदनीक ख्यान.................... 
नि० आ० १२ खं० १६।१ 
यहां पर भी “चित्र” का अर्थ “चायनीय” किया है। 
लेखक ने 'चायनीय” में 'चि+खिच्‌+अनीय! 
ऐसी व्युत्यत्ति मानी है | यदि ऐसी व्युत्पत्ति न मान 
कर चाय + अनीय” मानें तो चायनीय” का अथे 
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'पूजनीय” होगा । परन्तु प्राचीन संस्कृत भाषामें 'पूजा' 
का वह अर्थ नहीं है जो आज कल प्रचलित है॥ उदा- 
हरण के लिये 

पूजनात्पूजितमनुदात्त काष्टादिभ्यः ॥ 5 ॥ १ ॥ ६७ ॥ 

परमाध्यापकः । अद्धुताध्यापकः । स्वाध्यापकः । इत्यादि 

अनुदात्त प्रश्नान्तामिपूजितयो: ॥ 4 ॥ २ ॥ १०० ॥ 
शोभनः खल्वसि माणवक हे 

इन पाणिनीय सूत्रों तथा उनकी व्याख्याओं से 
स्पष्ट है कि पहिले 'पूज! का अर्थ 'शोभित या प्रशं- 
शित होना” होता था ॥ 

सूय्ये की गतियों को 'सच्चित करने के योग्य” इस 
लिये कहा है कि सूय्ये की जो किसी बिन्दु विशेष के 
गिर परिक्रमणात्मक गति तथा और गतियां हैं वे एक 
दम से नहीं जानी जा सकतीं । उनके जानने के लिये 
बेधों ( ()०५८7०४६०॥७ ) को सब्वित करना पड़ेगा 
ओर तब उन वेधों के सद्भगत करने पर ही सूख्ये का 
अपनी कीली पर परिभ्रमण अथवा किसी बिन्दु 
विशेष के गिद परिक्रमण जाना जा सकता है ॥ 

(४) 'बज्‌! धातु ( जिसका अथ चलना है) से 
“रिन! प्रत्यय करने पर 'वज़िन” बनता है पादादि में 
होने से आद्युदात्त हे ॥ 

(०) “अब + क्ति! इस अवस्था में ज्वसत्वरम्निवि + 
अविमवामुपधायाश्र' ॥। ६॥ ४ ॥ २०॥ 

इस सूत्र से 'ऊति” बनता है । इसीलिये इस का 
अथ गति हुआ | 

ऊंति: 
ऊतिरवनात्‌ । 


“आ स्वा रथ यथोतर्यीँ इत्यपि निगमोी भवति ॥ 
नि० झअ० २ | खं० ३ । ३ ॥ 


॥ १५ || 
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(६) 'वजिन?, वृषन्‌', 'इम्द्र', वृत्रहन्तम! ये शब्द 
लेखक ने कम्मेकारण में माने हैं परन्तु 

करम्मणि द्वितोवा ॥ २॥ ३ ॥ २ ॥ 

तृतीया च होइठन्द्सि ॥ २॥ ३ ॥ ३ ॥ 

इन सूत्रों से 'द्वितीया' और विकल्प से 'तृतीया? 
प्राप्त होती है। साथ ही साथ 'आभिमुख्यकरण” अथोत्‌ 
प्रत्यक्षी करण” होने से 

सम्बोधने च॥ २॥ ३ ॥ ४७ ॥ 

इस सूत्र से प्रथमा' प्राप्त हे परन्तु । 

“विप्रतिषेघे पर कारयंम ॥ १ ॥ ४ ॥ २॥ 

इस सूत्र स २॥ ३ ॥ ४७ ॥ यह सूत्र ॥ २॥ ३॥ 
१॥ और २॥ ३॥ ३ ॥ इन दोनों को बाधकर प्राप्त 
हो जाता है ओर द्वितीया तथा तृतीया न हो कर 'प्रथमा' 
होती है । फिर “आभिमुख्यकरणात्मक प्रथमा” होने से 
'सु! का लोप हो जाता है ॥ 

सन्त्र ७ 

ऋणजीर्षी वजद्धी ब्रृंषभस्तुराषाटछ ष्सी राजां वुत्रहा सोमपावा । 
युकत्वा हरिभ्याझ्ञुप यासदवांड्माध्यन्दिन सबने मत्सदिन्द्रः । 

( ऋजीषी* ) बुध और शुक्र के अतिरिक्त और 
ग्रहों वाला ( भी ) ( वच्जची ) चलन वाला ( वृषभः ) 
वो के जलों को देने वाला ( तुराषाद ) शीघ्र प्रभाव 
करने वाला ( शुध्मी ) बलवान्‌ अथवा सुखाने वाला 
( रांजा ) चमकने बाला / वृत्रहा ) मेघ को ताडित 
करने बाला ( सोमपावा ) सोम का पवित्र करन वाला 
( अवोक्‌? ) यह ( इन्द्रः ) सूस्य ( हरिभ्याम्‌' ) बुध 
ओर शुक्र से ( उप » युक्‍त्वा ) समीप में युक्त होकर 
( यासत्‌ ) चलता है ८ और ) ( सबने ) नाज्त्र 
( माध्यन्दिने ) दोपहर को ( मत्सत ) उन्मत्त होता 
भ्रथोत्‌ महत्तम तेज को प्राप्त होता है ॥। 


जज न 





शासत्रीय विचार 
(१) 'हरिम्याम” यह द्विवचन है । निधन्दु के अ० 


१ खं० १५ में कथित 'दश आदिश्ेपयोजनों” में से 
पहिला आदिष्टोपयोजन 'हरी इन्द्रस्य' यह है । इस में 
भी हरी” द्विवचन है |। 

“आदिष्टोपयोजन” का क्‍या मतलब है इसके बत- 
लान के लिये यास्क 'हरी इन्द्वस्थ०? इत्यादि के भाष्य में 
केवल इतना ही कहते हैं:-- 

'दशोत्तराण्यादिष्टोपयोजनानीत्याचक्षते 
जानाय' नि० अ० २ खं० २८ । २ ॥ 

अथोत्‌ दशसडख्यक आदिष्टोपयोजनों को कहते 
हैं साहचय्ये अथान्‌ साथ ही साथ रहने के ज्ञान 
के लिये ॥। 

अतः 'दर्र/ इन्द्रस्य” का मतलब यह हुआ कि “दो 
हरि इन्द्र के साथ रहा करते हैं? ॥ 

ज्योतिष विद्या विशारद इस बात को खय॑ जानते 
हैं कि बुध! ग्रह सूय्य के निकटतम है उसके बाद 
शुक्र! है, तब 'पृथिवी', मड्भल, बृहस्पति, अवान्तरभह, 
शनैश्वर, वरुण ( (. 79705) ओर वारुणी (२८०7८) 
हैं और ये अन्तिम सात बहुत दूर हैं | बुध और शुक्र 
दोनों सूथ्ये के इतने निक्रट हैं. कि उससे पृथक कभी 
माल्म ही नहीं होते | किन्हीं, किन्हीं सिद्धान्त प्रन्थों 
में इन दोनों को 'मानों सूय्ये के सेवक बतलाया 
गया है ॥ 

वेद भगवान्‌ तथा यास्क के इस ज्योतिष-विज्ञान- 
मय भाव को न समझ कर निरुक्त पर कई टीकाकारों 
ने सूय्ये में दो घोड़े बांधकर सूय्ये को किसी न किसी 


मेदान जड्ड में भेजने का जो निष्फल प्रयत्र किया है, 
चिन्तनीय है | 


साहचारयय- 
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ऋजीष शब्द पर विचार 

(२) 'ऋजीषी' शब्द का अथे है 'ऋजीष” वाला । 
ऋजीष'! का क्‍या अथे है इसके लिये निरुक्तकार 
यास्क “आपान्तमम्यु: पद के व्याख्यान में-- 
“आपान्तमन्युस्तपलगभर्मा घुनिःशिमसवास्छरुमां ऋजीषी 
सोमो विश्वान्यतसावना नि नार्वांगिन्द्र प्रतिमानानि देभुः॥ 

ऋक संहिता अध्याय ८, अष्टक ४, वर्ग १४, 

इस मन्त्र को उदाहरण के लिये लिया है। इस 
मन्त्र के अन्तगंत कऋर्जाष? की व्याख्या में कहते हैं:-- 

“ऋजीषी सोमो यत्सोमस्य पूयमानस्यातिरिच्यते तद्‌ 
ऋजीषमपाजितं भवति तेनर्जीषी सोमः । 

अथाप्यन्द्रों निगमो भवति--ऋजीपा वर्धी इति ॥ 

हय्योरस्य स भागों घानश्वेति॥ नि० अ० ७ खं० १२।१ 

अथोत ऋजीषी सोम है जो पवित्र किये जाने 
वाल सोम का अतिरिक्त होता है बह ऋजीष अपा- 
जित होता है उसके द्वारा सोम ऋजीषी हुआ ॥ 

अथ 'एन्द्रनिगम? भी होता है-/ऋणज पी वच्नी इति', 
इसके हरियां का वह ( अतिरिक्त ) भाग और धान 
( ऋजीष ) है ॥ 

यहां एर निरुक्तकार यास्क न खय उसी मन्त्र का 
हवाला दिया है जिसका अथे हमने किया है ॥ 


“एरियों के अतिरिक्त भाग का अथ सौर मण्डल 
के अवशिष्ट ग्रह है? इस बात को बे लोग भली 
भांति समझ सकते हैं जो नैहारिक सिद्धान्त से भली 
भांति वाकिफ़ हैं। हां जो लोग सूख्य में दो घोड़े 
बांध कर उसको किसी ने किसी मैदान जह्ड में घसीट 
कर उस बेचारे के कलह रहित शान्तिमय जीवन को 
भक्ल करन के लिये सवंथा उद्यत हैं उनकी खमम में 
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हरियों का अतिरिक्त भाग क्‍या है यह वही बतला 
सकते हैं ॥ 

निस्सन्देह नेहारिक सिद्धान्त ५ *४८४घं०7 ॥99- 
०(॥८४ ) का नाम सुनते ही वेदों को इश्वरीय ज्ञान 
न मानने वाल उछल पड़ेंगे। इन लोगों को पद पद 
पर यह आपत्ति हुआ करती है कि अमुक घटना 
सभ्यतोन्नति-सिद्धान्त के विरुद्ध है इस लिये अमुक 
घटना ठीक नहीं है । 

रसायन शास्त्र में किसी समय अप्रितत्त्व सिद्धान्त 
(77]027570॥ 7760। ५ ) ठीक माना जाता था । परन्तु 
होते होते एक दिन ऐसा आया कि ओषजन (०५ ५ /८॥१) 
का अन्वेषण अप्रितत््व सिद्धान्त के विरुद्ध सिद्ध 
हुआ | फल यह हुआ कि अप्मितत्त्व सिद्धान्त रसाय- 
नशाखत्र स निकाल डाला गया ॥ 

कुछ ताराओं के प्रकाश के वेध ऐसे पाये गये हैं जो 
आइंस्टाइन के सम्बन्ध-सिद्धान्त ( ]|6०ए ०! 
7८|०४।६ए) के विरुद्ध हैं इस पर वे महाशय अपने 
सम्बन्ध सिद्धान्त में परिवत्तन करने को तैयार हैं, क्‍यों 
कि उनका कहना यह है कि वैज्ञानिक संस्कृति के अनु- 
सार सिद्धान्त घटनाओं के अनुसार होना चाहिये न 
कि घटनायें सिद्धान्तानुसार | 

( 3०८0वाग)३ 00 ५टा८77॥0 89770 (7९८ 
6079 वपर5ई €ाते [0 ८5 धात 70( (80६5 
(0 0॥60%9 ) 

परन्तु हमारे ऐतिहासिक अन्वेषकों की उलरटप्पू 


चाल ही निराली । इन के मत में सब घटनाओं का 
काल इन के मन माने सिद्धान्तों के अनुकूल द्योना 


चाहिए ॥ 
इन के मत से बाल्मीकीय रामायण और व्यास- 
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कृत महाभारत को बने हुए लगभग पचास वषे होना 
चाहिये क्योंकि उनमें विमानों का वणुन है और विमानों 
की बने हुए पचास वष से अधिक नहीं हुए । 

जो दाँत से नाक काटने की घटनायें होती हैं वे 
सब प्रस्तर और लौहिक काल से पू हुई होंगी अन्यथा 
सभ्यतोन्नति सिद्धान्त के विरुद्ध हो जाएंगी ॥ 

चूंकि सध्यभारत में कुछ पोलस्व्यवंशज पाये जाते 
हैं इसलिये लक्ढा मध्यभारत में रही होगी चाहे महा- 
शय केजोरी के बताये हुए सिद्धान्त शिरोमणि से 
उद्धृत ज्योतिषीय प्रमाण के अनुसार लड्ढा विषुवद्रेखा 
( 7:0७०८०० ) पर द्वी क्‍यों नहीं । 

यदि अलाहाबाद में कुछ अग्रेज़ पाये जाते हैं तो 
इंग्लैणड देश अलाहाबाद में है ॥ 

सच्ची बात तो यह है कि इन ऐतिहासिक अन्वे- 
षकों की शैली वैज्ञानिक संस्क्रति जानने वाले को दुरा- 
राध्य और दुर्बोध है । 

गुरोगिरः पद्चद्नान्यधीत्य, वेदान्तशास्त्राणि दिनन्नय च । 
अमी समादाय च तकवादान्त्समागत/ः कुक्क॒टमिश्रपादाः ॥ 

वाली कहावत चरिताथ होती है ॥ 

निरुक्तकार यास्क ने अ० १२ खं० ४३ । १ में 
ऋकसंहिता के ५ ॥ ४॥ ६ ॥ ३ ॥ में आये हुए 

अवोकृपथ उरूज्नय' ............ 

इस अवाक? को “अवोध्चः के स्थान में मानकर 
'एनान! अथ किया है ॥ 

इन चारों मन्त्रों का देवता इन्द्र! है। इसलिये इन 
में 'सूय्ये? के ऐश्वय्येत्मक धर्मों का अधिकतर वर्णन 
है, और 'सूय्ये” को इन्द्र” नाम से ही वर्णन किया है। 
अगले मंत्र.का वर्णन 'गोल-गणरित” से सम्बन्ध रखता 


है । उसका देवता पसूय्ये' है और 'सूय्य' ही उसको 
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कहा भी है । इसीलिये अगले मंत्र से संबंध करने के 
लिये बुध” और 'शुक्र' के साहच्ये का सूय्य के साथ 
थोड़ा सा ज्योतिषात्मक वर्णन कर दिया है । 

इस से जो लोग वेदों में ऊंट या मेश्डक की सी 
चाल सममभते हैं वे ग़लती करते हैं ॥ 


सनन्‍्त्र ५ 

यक्त्वां सूर्य्य स्व॑र्भानुस्तमसाविध्यदासुरः । 
अक्षेत्रविद्यथामुग्धो भुवनान्यदी घयुः ॥ € ॥ 

अर्थ--(यत) चूंकि (त्वा) उस (सूय्यम) सूय्य को 
( आसुरः ) असुर अर्थात्‌ पथिवी के आकषण से उस 
के चारों ओर घूमने वाला अथवा सृष्टि के समय में 
पृथिवी से प्क्षिप्यमाण अथोत फ्रेंका हुआ ( खभानु:) 
सुय्ये से प्रकाशित चन्द्र ( तमसा ) प्रकाश रोधक अपने 
पिण्ड द्वारां अथवा पथिवी की और सूख्य प्रकाश द्वारा 
फेंकी जाने वाली अपनी छाया द्वारा ( अविध्यत्‌ )* 
बेघन करता अथांन छिपाता है, ( इसलिये ) ( शक्षेत्र- 
वित्‌ ) * रंखागणित को न जानने वाले ( मुग्घः ) * 
मूल लोग ( भुवनानि ) लोकों को (यथा ) दूसरे अथ 
में ( अदीधयु:' [ एवं ])* प्रकांशित द्वी कहते 
हैं ॥५॥ 

शास्त्रीय चचो 

(१ ) वेद भगवान्‌ का अभिप्राय यह है कि रेखा 
गणित न जानने वाले अथवा जान करके भी उसका 
उपयोग न करने वाले के लिये इस बात का समभना 
कठिन है कि छोटा सा चन्द्रमा बड़े भारी सूय्य को 
केसे छिपा सकता है। परन्तु रेखागणितोपयुक्त प्रकाश 
विज्ञान को समझने वाला भली भांति जानता है कि 
'क ख़' सा छोटा प्रकाशरोधक पदार्थ भी 'गषध' ऐसे 
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बड़े भारी प्रकाशवान पदार्थ को भी 'क ख # क्षेत्र 


च 





है (१ 
ग घर सूयबिम्ब 
क्‌ ख ८ चन्द्रबिम्ब 


क ख ग न्‍ऋ-्‌ छाया शक 
में वत्तमान पुरुष की आंखों से पूर्णतया छिप सकता 
है और 'क ख ड० क्षेत्र के निकटवर्त्ती क्षेत्रों में वत्त- 
मान पुरुष की आंखों से अपूर्णतया ॥ 

वेद भगवान्‌ की इस वाणी को रेखा गणित के 
न जानने वालों में इस कलियुग में चरितारथ कर 
दिखाया । क्या इस में भी किसी को सनन्‍्देह हो 
सकता है १ । 

( २ ) उन्दसि लुडछकलिटः ॥ ३ ॥ ४॥ ६ ॥ 

सामान्यतः छुड सामान्यभूत 'लछ” अनयतन 
भूत और “लिद परोक्षभूत (072६८०६ अथोत्‌ |5- 
(07709! 795: (९7०८९ ) के अर्थां में क्रमशः प्रयुक्त 
होते हैं । परन्तु ऊपर दिये हुए सूत्र में पाणिनीजी 
कद्दते हैं कि वेदों में ये लकार सब कालों में प्रयुक्त 
होते हैं ॥ 
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अदीद्धयु:” यह 'दीघीड” (प्रकाश देवनयोः ) के 
लड़ लकार के प्रथम पुरुष का बहुवचन है। यदि 
'दिवु' धातु के अर्थ लिये जाये तो 'अदीधयुः के अर्थ 
'खेला करते हैं? 'बर्णन करते हैं? स्वप्न देखते हैं? इत्यादि 
भी हो सकते हैं।॥ 

इसे निधात ग्रतिषेध से नहीं होता । 

(३ ) 'मुग्ध ! और “अक्षेन्रविद्‌” यह देखने में एक- 
वचन माल्ठम होते हैं और क्रिया 'अदी घयु:' बहुबचन 
है | इसे बहुत से लोग सुप्‌ व्यत्यय सममभेंग । परन्तु 
वास्तव में 

'सुपां सुलकपूव॑सवर्णाच्छेयाडाइयायाजालः ॥७॥१॥३९॥ 
इस सूत्र से 'जस्‌' को 'सु' आदेश हो गया है । 
और “अक्षेन्रविदू में 'नझ' खर के बलवान होने 

से “अ' को उदात्त हुआ है ॥ 

(४) एवं यह मूल मंत्र में नहीं है। अथ करने में 
इस को अपनी ओर से जोड़ना केवल खबर विधि में 
आपत्ति को मिटाना है ॥ 'तिडडतिड:? ८॥१।२८॥ 
से 'अदीधयुः:” को जो निघात हुआ है वह 'यावद्यथा- 
भ्याम्‌ ॥ ८ ॥ १॥ ३६॥ इस अपवाद सूत्र से अग्राप्त 
है परन्तु 'चादिलोपे विभाषा' ॥ ८ ॥ १॥ ६३ ॥ इस 
सूत्र से यदि ' च, वा, ह, अह, एवं ये अव्यय शेष 
हों तो विकल्प से निधात होता है ॥ 

पहिल चार मंत्रों का देवता सूय्येवाचक '“इन्द्र' 
था इस लिये उन मंत्रों में ऐश्वय्ये वाचक गुणों का 
अधिकतर वर्णन करके चौथे में थोड़ा ज्योतिषात्मक 
गुणों का भी वर्णन कर दिया ॥ 

इस प्चवें मंत्र का देवता 'सूय्ये' है, इसलिये इस 
में 'गणर्तित ज्योतिष विषय' का पर्णन वेद भगवान्‌ ने 
सुचारु रूप से किया | 
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अगले ६, ७, ८, और ९ चारों मंत्रों का देवता 
अतन्रि है | अब यहां पर अन््रि' शब्द के अर्थ का 
अन्वेषण किया जाएगा ॥ 

“निघणटु और '“निरुक्त' में अन्रि का अथ नहीं 
मिलता । ४ निरुक्तकार यास्क ने अ० ११ खं० १ में 
अतन्रा' पद के उदाहरण में ऋ० सं०३ ।६। १५' ७॥ इस 
मंत्र को लिया है। उस मंत्र में आये हुए “अन्ना? का अथ 
उन्होंने तत्र' अथोत्‌ 'वहां' किया है इसलिये उस 
“अन्ना? का कोई सम्बन्ध अन्रि से नहीं मालूम होता ।। 

पं० दुगगाप्रसाद द्विवदजी के अथ की आलोचना 
करते हुए हम यह बतला चुके हैं कि “अत्रि! शब्द का 
अथे उसके तत्न प्रयुक्त कारण से अन्रि नांमक ऋषि 
अथवा अन्रि नाम का खानदान नहीं हो सकता ॥ 
इसलिये “अन्नि! शब्द में नञ्म_समास मात्ठम होता है 
अथोत्‌ न त्रयः' इत्ि अन्रिः अन्नयो वा। यानी तीन से 
भिन्न को “अत्रि? कंहते हैं ॥ 

ऊपर चोथे मन्त्र के अर्थ में सूय्ये, 'बुध', और 
शुक्र! इन तीनों का नाम आचुका है | इसलिये इन 
तीनों से भिन्न चौथे स्थान वाली प्थिवी', का 
वाचक हुई ॥' 

अथवा तीन अथात्‌ बुध, शुक्त और अवान्तर- 
ग्रहसमूह' ( ७5५६८7००४ ) इन के अतिरिक्त हमारे 
सोर जगत्‌ में वत्तमान अवशिष्ट सभो ग्रहों को 'अन्नि' 
कहते हैं ॥ 

$9 अत्नि' 
तृतीयमच्छतेत्यूचुस्तस्मादन्निः। न त्रयइति ।” (निरु० ३।१७।) 





जिस पर दुर्गांचाय लिखते हैं अन्रेव तृतीय इत्येतस्मादनुव्याहारात्‌ 


अन्रिः अभवत्‌ | अथवा एवमन्यथा स्थात अश्निः प्रतिषेधा 
ऑजन्राध्कारः | कथ ? न बत्रय एचान्र । सं० 


वैदिक राहु 


शब्द पर निरुक्तकार छिखते हैं--“अन्नव 


३४५ 


अगले तीन मन्त्रों 5, ७, और ८ में अत्रिः और 
अन्रे! ये पद एक बचन में आये हैं इसलिये इनका 
अथ प्रथिवी किया गया है | परन्तु अगले चोथे मंत्र 
९ में 'अन्नय: यह पद्‌ बहुवचन में आया है इसलिये 
वहां पर उसका अथ 'बुध!, 'शुक्र! और “अवान्तर- 
ग्रहसमूह” को छोड़कर अवशिष्ट सब ग्रह किया गया 
है । इन तीन ग्रहों को छोड़ देने में बेद भगवान का 
क्या प्रयोजन है यह उसी नवें मंत्र की टिप्पणी में 
बतलाया जावेगा ॥ 


अलतलऔऔसन्‍ 4लल-ल+सत.3 +9+नस नमन ने >कनममन»++क-कीननकतनन-न-ननमननन+«कन++नन-+फकन-मनमननन-म+ मनन न+-3न 


मन्त्र ६ 


स्वभोनोरध यदिनद्र माया अ्रवो दिवो वर्त्तमाना अवाहंन ॥ 
गूल्हं सूर्य तमसापंत्रतेन तुरीयेंण ब्रह्म॑णाविन्ददत्रिंः ॥६॥ 

अथे-(यत्‌ ) चूंकि ( अत्रि: ) प्रथिवी ( दिवः)* 
आकाश से अथोत्‌ आकाश में एक स्थान से दूसरे 
स्थान को, न केवल अपनी ही धुरी पर ( अब ) 
सदा चला करती है ( इसलिये ) (अप-ब्रतेन) अनि- 
यमित अथांत्‌ प्रत्येक दिन न होने वाले ( तमसा ) 
अन्धकार द्वारा ( गृलद्हम्‌ ) छिपे हुए ( सूयम ) सूय्य 
को ( ब्रह्म॒णा ) बढ़ने वाल ( तुरीयेण )* सम्भश्रमण 
द्वारा ( अविन्दत ) पा जाती है अथात्‌ सूय्ये के सामने 
आजाती है [ इसलिये ] ( अध ) अनन्तर ही ( स्व- 
भांनो: ) चन्द्र की ( इन्द्र )* सूय्ये में ( वत्तमानाः ) 
वत्तेमान ( साया: ) मायाओं को (अवः) चलने वाली 
[ प्रथिवी ] ( अहन ) छिन्न भिन्न कर देती है ॥६॥ 

शास्त्रीय चचो 

१. निशयसागर द्वारा प्रकाशित ऋकसंहिता में 
गृहकं ऐसा पाठ है। जो अशुद्ध प्राय मालूम होता है । 

२ यद्यपि प्थिवी यदि केवल अपने अक्ष ही पर 


३४६ 


वैदिक विज्ञान 


[ मई 





घूमती होती तो भी सूयम्रहण का मोक्ष हो जाया करता, 
तथापि अक्ष पर घूमने के अतिरिक्त उसके सूय के 
चारों ओर परिश्रमण करने से मोक्ष जल्दी हो जाता 
है। इसीलिये मन्त्र के उत्तराध में वेद भगवान ने 
( तुरीयेण बह्मणा ) अथात “बढ़ने वाले सम्भ्रमण द्वारा 
ऐसा कहा है ॥ 

३, “अव” यह सरसरी तौर पर देखने से 'अहन' 
से पहिले उपसग मालूम होता है। परन्तु पाणिनीय 
व्याकरण का सौवर भाग तथा फिट्‌ सूत्रों में कथित 
सोवर विधान, जो ऋक्‍त्रा रतिशाख्य के अनुकूल है, हम 
फो ऐसा न मानने के लिये बाधित करते हैं । क्‍योंकि 
फिट सूत्रों के 'उपसर्गाश्चाभिवर्जम' इस सूत्र से, जिसका 
अर्थ है “अभि” को छोड़कर उपसग आद्युदात्त होते 
हैं, अ4” ऐसा खर विन्यास हुआ । फिर 'तिडःडरतिड: 
॥ ८ ॥ १ ॥ २८ ॥ इस सूत्र से अहन?” ऐसा होकर 
“अव॑ ९ अहन! ऐसी स्थिति हुईं | तब स्वरितात्संहिताया- 
मनुदात्तानाम' ॥ १ ॥ २॥ ३९ ॥ इस सूत्र से अहन! 
के अनुदात्तों को एक श्रुति होकर अब ><अहन? ऐसी 
स्थिति हुईं । तब सन्वि करके “अवांहन! ऐसा खर 
विन्यास होना चाहिये परन्तु मंत्र में अवाहन” ऐसा 
पाठ है । 

इस का कारण यह है कि अतिहडन्तपद “वत्त- 
माना: के बाद तिडडन्‍्त “अब” को निघात आदेश 
होकर 'अब' ऐसी स्थिति हुईं | तब 'अदन” आगे आने 
से अब > अहन” ऐसी स्थिति हुईं | फिर “एकादेशउदा- 
स्तेनोद्षात्त' ॥ ८ ॥ २॥ ५॥ इस सूत्र से 'अवाहन' 
ऐसा वन गया है ॥ महाभाष्यकार के कथनानुसांर उप- 
सगे ओर तिहन्‍त का सम्रास करने से भी इस स्थल की 
खर सक्लति नहीं मिल सकती अतः अब” उपसगे नहीं 


है यह भी याद रहे। मेंने महाभाष्य में उपसगे>< 
तिहमन्त समास का विधान नहीं देखा है । केवल लोगों 
से सुना है । 

(४ ) जुद्दोत्यादिगण में 'तुर त्वरणे” धातु है और 
त्वरण” शब्द भ्वादिगणपठित 'झित्वरा सम्ञ्रमे! से 
बनता है । इसलिये 'तुर' धातु का अथ हुआ 'सम्भ्रमण 
करना । 'तुर! से 'क्विप” करने पर तुर्‌! प्रातिपदिक 
हुआ । उस 'तुर प्रातिपद्क से 'इयर्‌” भ्रत्यय करने 
से 'तुरीय? प्रातिपदिक बन जावेगा । 

अथवा “तुरीयेण बह्म॑ण/ का अर्थ “शीघ्र वृद्धि द्वारा! 
किया जाथ तब भी कोई हज नहीं हैं । 

(५ ) इन्द्र! अधिकरण कारक में है । इसलिये 
सप्तम्यधिकरणे च' ॥ २॥ ३ ॥ ३६ ॥ इस सूत्र से 
सप्तमी प्राप्त है परन्तु आभिमुख्यकरण के कारण 
'सम्बोधने च' ॥ २॥ ३ ॥ ४७ ॥ इस सूत्र से प्रथमा 


प्राप्त है। इसलिये “विप्रतिषेघे पर काय्येम! ॥१॥४॥२॥ 
इस सूत्र से सप्तमी को बाधकर प्रथमा द्वो गई ॥ 


सनन्‍त्र ७ 


मामासिमं तव सन्‍्तमन्र इर॒स्था दुग्धो भियसा नि गारीत्‌। 
त्वं मित्रों अंसि सत्यरांधास्तों मेहावर्त चरुणश्र राजा ॥७॥ 

(अन्ने) हे प्थिवी (तब ) तेरे (समीप ) (सनन्‍्तम ) 
वत्तमान ( इमम्‌ ) इस ( माम्‌ ) मुझ को ( भियसा ) 
भय से ( इरस्था ) * ईंषों से (द्ुग्धः) द्रोहित दोकर 
आप (मा) मत ( निगारीत्‌ ) निगल जावे अथात्‌ 
मुझ को नाश करने की कोशिश मत कर | 

( क्योंकि ) ( त्वम ) तू ( सत्यराधा: ) नियम रूप 
धन वाली ( असि ) है ( तौ ) वे दोनों ( मित्र: )* 
वारुणी ( 072705 ) अह (व) ओर (पजा ) 


सन्‌ १९३४ ३० ] 


चमकता हुआ ( वरुणः ) * वरुण € )२८7०४प7०९८ ) 
प्रह ( मा ) हम उपग्रहों ( 59:2८)॥६८४ ) की (इह ) 
इस सौरजगत्‌ में ( अवतम्‌ ) रक्षा करते हैं | ७॥ 

चन्द्रमा की ओर से प्रथिवी के प्रति यह आल- 
झारिक वचन है:--चन्द्रमा की सूय के ऊपर पेदा की 
हुईं माया को प्रथिवी के शीघ्र गति द्वारा छिन्न मिन्न 
कर देने पर चन्द्रमा कुछ भयभीत सा होकर कहता 
है:- मैंने जो सूय्येग्रहण किया वह नियम बद्ध होकर 
करना पड़ा इसमें तू इंषो मानकर मुझे निगल जाने की 
कोशिश न कर क्‍योंकि मेरे नियम पालन में तू खय 
सहायक है और मित्र और वरुण भी अपने अपने 
चन्द्रों ( उपग्रहों ) को नियम पालन कराने में सहा- 
यक रहते हैं ॥ 

शास्रीय चचो 

(१ ) निर्णयसागर की छपी हुईं ऋकसंहिता में 
(सन्तमत्र इरस्या” ऐसा पाठ है जो प्रामादिक मालूम 
होता है क्योंकि खरित 'त” ओर अनुदात्त (*! के बीच 
के सभी अनुदात्तों को एकश्रुति हो जाना चाहिये 
ओर 'र” को एकश्रति इस वास्ते नहीं हुईं कि उस 
के परे उदात्त स्था' मौजूद है ॥। 

२ कण्डवादिगण के 'इरस्‌” धातु से 'क्किप प्रत्यय 
करने पर 'इरस? प्रातिपादिक बन जाता है फिर 'सुपां 
सुलुकपूवेसवर्णाच्छेयाडाड्यायाजाल:”” ॥ ७। १। ३९) 
इस सूत्र से 'टा' को 'ड्या' आदेश होकर तठृतीया के 
एक वचन में 'इरस्या! बन जाता है। अल्विधि होने 
से स्थानिवत्‌ू-भाव नहीं होता और डित्‌ करण भी 
“ड्या' के उदात्त का सूचक है । 

(३) “वरुण: ॥ ३३ ॥ 


यरुणो ध्यास्यातः ॥ २। २१ ॥ 


वैदिक राहु 


रै४७ 





तस्येषा भवति--॥ 

येनां पावक चच्ञसा भरण्यन्तं जनाँ अनु । 
त्वं वरुण पश्यसि ॥ ऋण० सं० सण्ड० $ | ७१ | ६ । 

भुरण्युरिति क्षिप्रनाम । भुरण्युः शकुनिभू रिमध्वान न 
यति स्वरगंस्य छोकस्यापिवोकहा तत्सम्पाती भुरण्युरनेन पाव- 
काय्यातेन । 'भुरण्यन्त जनाँ अनु । त्वं वरुण पश्यसि!। तन्‍ते 
वय स्तुम इति वाक्यशेषः ॥१२।२२।१॥ निरु ० 

निरुक्तकार वरुण को 'भुरण्यन्तं' कहे जाने का 
हेतु बतलाते हैं:-- 'मुरण्यु? यह “जल्द', 'शीघ्र! का 
नाम है। 'भुरण्यु 'शक्ुुनिः” को कहते हैं । बड़े रास्ते 
को ले जाता है । आकाश में गमन करने वाले लोक 
का भी वाहक उससे गिरने वाला (या उससे युक्त ) 
भुरण्यु: [ होता ] है। इसलिये पावक कहा | 'तू दूर 
रास्ते तक जनों को ले जाने वाले वरुण को देखता 
है! | इससे हम तेरा वर्णन करते हैं। यह वाक्य 
शेष है । 

दुगोचाय्य ने निरुक्त के 'जनाननु भुरण्यन्तम! इस 
अंश का अथ अपने भाष्य में यह दिया है 'पूर्वेषां 
पुण्यक्षतां मार्गेण देवयानेन ज्षिप्रं गच्छन्तमनुपश्यति” 
वह निरुक्तकार यास्क के अभिप्राय के विरुद्ध है । 
क्योंकि यदि 'भुरण्यन्तम्‌! 'जनान्‌' का विशेषण होता 
तो निरुक्तकार उसकी व्याख्या में बहुबचन का प्रयोग 
अवश्य करते । फिर निरुक्तकार यह भी बतला रहे हैं 
कि इस स्थल पर “दूरका रास्ता चलने के कारण शीघ्र 
गामी कहा गया है” ॥ 

इसके अतिरिक्त दुगांचाय्य के पक्ष में विना व्य- 
त्यय माने काम नहीं चल सकता । परन्तु हमारे पक्ष 
में कोई व्यत्यय नहीं रहा | यह कि यदि वरुण! 
“वरुणम के स्थान में परत्व से प्रयुक्त किया गया है 


३४८ 
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तो यास्क ने व्याख्या में इसको द्वितीयान्त क्‍यों नहीं 
किया । कारण वही है जो वेद में है । 'वरुण” शब्द्‌ 
के इस स्थल के प्रयोग में कम्मेकारक तथा आंभिमुख्य 
करणा दोनों द्वी विद्यमान हैं । “कम्मेरिण द्वितीया' ।२३।२ 
से द्वितीया और 'सम्बोधने च'॥ २। ३ । ४७॥ से 
प्रथमा प्राप्त है । इसलिये “विग्नतेषे पर काय्येम! ॥१। 
४।२॥ से ट्वितीया को घाधकर प्रथमा हो जाती है। 


इसलिये इस मन्त्र का अथ यह हुआ मनुष्यों 
को दूर मार्ग से ले जाते हुए वरुण को तू ( सूये ) 
देखता है! । 

इससे स्पष्ट है कि वरुण” से मतलब निरुक्तकार 
का वरुण ()२८०८०॥८) श्रह! से है । 


(४) “मित्र! का अथे साधारणतया 'दोस्त' होता 
है, परन्तु तब वद्ट नपुसक लिक्ञ में प्रयुक्त होता है । 
परन्तु यहां पर पुलिंग है । इसलिये यदि मित्र का 
अशोे यहां पर दोस्त' 'उपकारक” इत्यादि किया भी 
जावे तो अथे की संगठि आलक्लारिक चमत्कार द्वारा 
अवश्य मिल जावेगी, परन्तु साथ ही साथ “लिब्ज- 
व्यत्यय' मानना पड़ेगा । इसमें सन्देह नहीं कि पुलिद्न 
'मित्र' संस्कृत में प्रायः, सूय” के अथे में आता है, 
परन्तु यदि “वरुणो राजा मित्र” का अथे श्रेष्ठ चम- 
कता हुआ सूय किया जावे तो “तो” (वे दोनों ) 
इस द्विवचन के स्थान में 'सः” ( वह ) ऐसा 'सुबृव्य- 
त्यय माना पड़ेगा | इसलिये 'मिन्र' का अथे 'वारुणी 
(7977७)? ही युक्तिसंगत है । 

यहां पर वारुणी और वरुणग्रहों का उल्ेस्त 
अधिक दूर होने के कारण माल्म होता हे । 


(५) 'अवतम्‌' यह लकझ्क लकार के ट्विवचन में 


वैदिक विज्ञान 
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बनता है । “बहुल छन्दस्यमाड्योगेडपि! ॥ ६। ४। ७०५॥ 

इस सूत्र स “अद! या “आद! आगम नहीं हुआ । 
सनन्‍त्र ८ 

आद्णों ब्रह्मा युयुजानः संपय्य॑न्‌ की रिण। देवाख्म॑सो पशिक्ष न्‌ 

अत्रिः सूर्यस्य दिवे चचुराधात्‌ स्वर्भानोरप माया अघुक्षत्‌ ॥ 

( ग्राव्ण: )' ग्रहण करने वाले की ८ त्रक्म ) वृद्धि 
करती हुई ( युयुजानः ) [ प्रहण करने वाले के साथ ] 
योग करती हुई ( सपय्यन्‌ )*परिचरण ( [२०ए०प- 
६४०० ) करती हुई ( कीरिणा )* [ ग्रहण दृश्य को ] 
वरणुन करने वाले अथोत्‌ वेघक ( 098०7४८० ) के 
द्वारा ( देवान्‌ ) विद्वानों को ( नमसा )*गति की 
( उपशिक्षन्‌ )साक्षात्‌ शिक्षा देती हुईं (अन्निः ) 
प्रथिवी (दिवि) आकाश में ( सूय्येस्थ ) सूय्य की 
( चक्ु: ) आँख अथोत्‌ प्रकाश को ( आधाव) धारण 
करती है ( खभानो: ) चन्द्रमा की (मायाः) मायाओं 
को ( अप ><अधुत्षत ) 'छिन्न भिन्न कर देती है ॥८॥ 

शासत्रीय चचा 

( १ ) आवाणः ॥ ५ ॥ 

ग्रावाणो हन्तेवां, मु हातेवां ॥ २॥ < ॥ निरुक्त० 
अ० ९ आतज्णः' षष्ठी का एक वचन है ॥ 

(२ ) निघरदु अ० ३ खं०५ में 'सपय्येति? क्रिया 
को परिचरणकम्सा बतलाया है और “सपय्येनः उसी 
क्रिया की धातु का 'शठ! प्रत्ययान्त प्रथमा का एक 
वचन है अथोत 7765९१४ [02700८[706 हे । निरुक्त- 
कार यास्‍्क ने भी अ० ११ खं० ९ में “सपस्यंत;' का 
अथ “परिचरतः” किया है ॥ 

(३ ) निधरटु ३। १६ में 'कीरीः” को 'स्तोतृनामों? 
में गिनाया है और इस नेधर्टुकसखरड के मिरुक्त भाष्य 
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में महर्षि यास्क कहते हें 'स्तोतुनामान्युत्तराणि त्रयोदश 
( स्तोता स्तबनात्‌ ) ॥ ४॥ बस इतना ही कहते हैं 
ओऔर उस में भी दाधिमथ परिडत शिवदृत्त का कहना 
है कोष्ठान्तगेत ( ) पाठ सब पुस्तकों में नहीं 
मिलता । 

इस में शक नहीं कि 'ष्टञ_स्तुती” को लोगों ने 
खुशामद करने के अथे में ही समझ रक्खा है परन्तु 
यदि ऐसा ह्वोता तो 'शंसस्तुतो' ऐसा पाणिनिजी धातु 
पाठ में न लिखते क्योंकि 'शंस्‌” का अथ वर्णन करना 
होता है ॥ 

इसलिये 'स्तोठ” का मुख्य अथ वर्णन करने वाला! 
ही है अन्य सब अथ गौण हैं 


(४ ) निघण्दु ३ । ५ में 'नमस्यातें! इस तिहहन्त 
क्रिया को 'परिचरणकम्मो बतलाया है उसी क्रिया 
की धातु से 'नम॑ंस!? धनता है । 


“नमंसः पद में 'झुपांसुछुकपुबंसवर्णाच्छेयाडाड्या- 
याजालः” ॥ ७॥ १॥ ३९ ॥ इस सूत्र से श्रम? के 
स्थान में 'आ' का आदेश हुआ है ॥ 


(५) “डप! उपसगे “उपसगांश्वाभिवजम! इस 
फिट्‌ सूत्र से आयुदात्त है परम्तु 'डपशिक्ष॑न? में समास 
सर प्रकरण के 'गतिकारकोपपदात्कृत! ॥६॥२॥।३९॥ 
इस सूत्र से उत्तरपद “शिक्षण! को आदुदात्त भ्राप्त होने 
से 'उपाशिक्षन' में “उप” को सवोनुदात्त दो गया ॥ 


(६ ) 'दुहिर अदेने', 'अदं हिंसायाम । 
अब सूक्त के अन्तिम मंत्र में यह बतलाते हैं कि 


सूय्यग्रहण किन किन सौर प्रहों में प्रत्यक्ष देख 
पड़ता हैः ॥ 


वैदिक राहु 
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सन्‍त्र ६ 
य॑ वे सूर्य स्वंभोनुस्तम॒साविध्यदासुरः । 
अन्नय॒स्तमन्व॑विन्दन्‌ नहा ५ न्‍ये अशंक्नुवन ॥ $ ॥ 


( यम्‌ ) जिस ( सूयेम्‌ ) सूये को (बे ) निश्चय 
करके ( आसुर:ः ) फेंके जाते हुए अथोत्‌ प्रथिवी की 
केन्द्रपराडमुखी शक्ति द्वारा घूमते हुए ( सखभानुः ) 

चन्द्रमा ने ( तमसा ) छाया से ( अविध्यत्‌ )' छुपाया, 
या छुपाता है । ( तम्‌) उस चन्द्र पिएड से आच्छादित 
सूय्य को (अन्नयः) +तीन अर्थात्‌ बुध, शुक्र, और अवा- 
न्तरप्रहसमूह के अतिरिक्त अवशिष्ट सब ग्रहों ने (अनु >< 
अविन्दत ) प्रत्यक्ष देखा या प्रत्यक्ष देखते हैं ( अन्ये ) 
दूसरे ( नहि ) नहीं ( अशक्कवन्‌ ) *देख सकते ॥ 
शास््रोय चर्चा 

( १) अनिध्यत” और 'अशंकुनुवन' में 'वैवावेति 
चच्छन्द्सि ॥| ८ ॥ १॥ ६४ ॥।' और “एकान्याभ्या 
समथोभ्याम! ॥ ८ ॥ १ ॥ ६५ ॥ इन सूत्रों स क्रमशः 
वैकल्पिक निधात प्रतिषेध हुआ है ॥। 

(२) तीन से 'बुध', 'शुक्रः और “अवान्तरप्रह 
समूह” का अद्दण इसलिये है कि इन अहों का कोई 
उपग्रह यानी चन्द्र नहीं है इसलिये इनमें सूर्यग्रहण 
होने के कारण ये लोग सूख्य्रहण को श्रत्यक्ष नहीं 
जान सकते । 

शायद कोई यह कहे कि यदि शुक्र का कोई उप- 
ग्रह नहीं है तो क्या हुआ ९ क्या शुक्र और सुथ्य के 
बीच में बुध के आने से शुक्रवासियों को सूर्य्य्रहण 
नहीं हो सकता | इसका उत्तर यह है कि उपग्रह अपने 
प्रह के इतना समीप होता है कि उसका पेंदा किया 
हुआ प्रहण चिरस्थायी होता है, परम्तु प्रह एक दूसरे 
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से इतनी दूरी पर हें कि उनकी उपक्रान्ति (3758- 
४००) छुछ भी प्रभाव नहीं डाल सकती । 

आपका छाता आपके सर पर होने से भले दी 
सूथ्य को आपकी आंखों से छिपा ले, परन्तु वही 
छाता जब आपके सर के ऊपर एक मील की ऊंचाई 
पर विराजमान होगा तब बीरबल की खिचड़ी के 
करिश्मे के सिवाय और कुछ नहीं कर सकता । 

इन रोचक बातों को जो अधिक सममना चाहते 
हों वह कोई न कोई वर्णुनात्मक ज्योतिष ग्रन्थ अवश्य 
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पढ़ें । क्योंकि वेद में सभी विद्याओं का ज्ञान बीजरूप 
से है। यदि ऐसा न होता तो परमात्मा के ऊपर मनुष्य 
को आलसी बनाने का जुमे आयद हो जाता, परन्तु 
जितने आरम्भिक ज्ञान के बिना मनुष्य सदैव मूखोति 
मूख रहकर भटकता फिरता, उतना ज्ञान उसने मनुष्य 
को तवहुम परस्ती इत्यादि से बचाने के लिये अवश्य 
दे दिया और स्थान स्थान पर ज्ञानवृद्धि के लिये उप- 
देश किया जिससे मनुष्य ज्ञान के सदुपयोग से सुखी 
हो सके । 





है०२] राष्ट 
वेदिक राष्द-गीत 
[ श्री पं० सूर्यदेवजी शर्मा साहित्यालुंकार )/.४.।..7'., ] 
[७॥ 


(५६ ) 
ये आमा यदरण्य या. सभा आधि भूम्याम्‌ । 
ये संग्रामाः समितयस्तेषु चारु वदेम ते ॥ 
सभा समिति जो मात्‌ भूमि में, 
वन उपवन वा जो पुर प्राम । 
हित की बात करें हम सब की, 
चाहै हो भीषण संग्राम । 
(५७ ) 
अश्व हव रजो दुधुवे वि तान्‌ जनान्‌ 
य आक्षियन्‌ एथिवीं यादजायत । 
मन्द्राग्रेत्वरी भुवनस्थ गोपा 
वनस्पतीनां गृमिरोषधीनाम्‌ ॥ 
जो पृथ्वी में बसे आदि से, 
अथवा इन्द्र युद्ध पश्चात । 


जेसे अश्व धूलि को फेंके, 
कम्पित करे सकल जन जात | 
वही वनस्पति ओषध सब को, 
करती ग्रह निकट वा दूर। 
रक्ता करे जगत्‌ की नेन्नी, 
दे आनन्द सदा भरपूर । 
(५८ ) 
यद्‌ वदामि मधुमत्‌ तद्‌ वदामि यदीक्षे तदू वनन्ति मा ॥ 
त्विषीमानस्मि जूतिमानवान्यान्‌ हन्मि दोधतः ॥ 
जो कुछ कहें देश हित बोलें, 
जो देखें हो देश सहाय । 
ज्ञानवान्‌ तेजखी होकर, 
मारें देश शत्रु जन जाय । 
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पुनजन्म 
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(५५९ ) 
शन्तिवाँ सुरभिः स्थोना कीलाछोन्नी पयस्वती । 
भूमिरथि ब्दवीतु मे प्थिवी पयसा सह ॥ 
शान्ति विधायक सुरभित सुखदा, 
माता पयखती सह अन्न । 
दुग्ध वारि आदिक से पृथ्वी, 
हम को करे सदा सम्पन्न | 
( ६० ) 
यामन्वैच्छडविषा विश्वकमान्तरणंवे रजसि अविष्टाम्‌ । 
आुजिष्यं१ पात्र निहित गुहा यदाविभोंगे अभवन्‌ मातृमद्धयः ॥ 
नभ प्रविष्ट पृथ्वी को चाहे, 
कर्ता श्रद्धा भक्ति समत । 
मातृ भक्त के लिये प्रकट हो, 
भोजन पात्र गुद्दा स्थित खेत । 
(६१) 
त्वमस्थावपरनी जनानामदितिः कामदुघा पश्रथाना । 
यत्‌ त ऊन तत्‌त आपूरयाति प्रजापतिः प्रथमजा ऋतत्य॥ 
कोम धेनु सम जनसुखदात्री, 


माता करती उपज महान । 
जो कुछ कमी रहें तेरे में, 
पूरण करे प्रजापति आन । 
( ६२ ) 
उपस्थास्ते अनमीवा अयध््‌मा अस्मभ्यं सन्तु प्रथिवि प्रसूताः । 
दीघ न आयुः प्रतिद्ुुध्यमाना व्य तुभ्यं बलिहतः स्याम ॥ 
यक्ष्मा रोग रहित रक्ित हों, 
माता तेरी सब सन्‍्तान । 
ज्ञानी दीध आयु को भोगें, 
तुक पे हों सारे बलिदान । 
( ६३) 
भूमे मातनि धेद्टि मा भद्रया सुप्रतिष्ठितम्‌ । 
संविदाना दिवा कवे श्रिया मा थेहि भूत्यात्‌ ॥ 
अहो मात भू ! मुझ को दीजे, 
मेधा मंगल सोद महान । 
परिडत पृज्य कवीश्वर कीजै, 
दे सम्पत्ति सुयशा सनन्‍्मान । ' 
इत्योम्‌ ॥ 


पु अप ला 
नजेन्म 
( श्री पं० स॒त्यश्नतजी, सिद्धान्तारुकार ) 


(२) 


पुनजन्म-साधक थयुक्षियां 
( 3८0०८ ) लिखता है कि एक बार 
नौथम्त्रिया का राजा एड्विन सरदारों 
की मणख्छली से घिरा हुआ विवाद कर रहा था कि 
अभी जो पोलिनस ( !?2णौॉ7००७ ) नामक इसाई 
.॥ 


प्रचारक हमारे देश में आया है उसके साथ केसा व्य- 
बहार किया जाय ? कइ्यों ने कहा, उसे यम के द्वार 
पहुंचा दिया जाय | कइयों ने कहा, उसकी बात झुन 


$& इसका पूर्व भाग, वै० वि० २ य वर्ष अह्ड 8 में 
प्रकाशित हो चुका है । 
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ली जाय । कइयों ने कहा, जब हमारा डुइड्‌ धर्म 
( ])70057 ) ही सब कठिनाइयों को हल कर देता 
है तब इसका निपटारा कर देना ही ठीक माल्म 
पड़ता है । कई्टे उसके हक्न में थे, कई विरोध में थे। 
राजा ने अपने एक पुराने सलाहकार से पूछा तो उसने 
खड़े होकर कहा कि महाराज ! आपने अभी देखा 
होगा कि इस भवन में एक चिड़िया बाहर की ठंडी 
हवा से बचने के लिए घुसी थी और आग के सामने 
पंख फड़फड़ाती हुई दूसरी खिड़की से निकल गई । 
मानव जीवन भी ऐसा ही है । यह कहां से आता हे, 
कहां जाता है, यह नही कहा जा सकता। अतः यदि 
पौलिनस का धर्म इस पर प्रकाश डाल सके तो वह 
अवश्य दैवीय होगा और तब उसकी बात को मान 
लेना अनुचित न होगा । वृद्ध पुरुष की सलाह को 
स्वीकार कर लिया गयां ओर पोलिनस को “आत्मा! 
कहां से आई, कहां जाती है, इन प्रश्नों का इसाइमत 
के अनुसार हल बताने को कहा गया। 

आज हम भी उन्हीं प्राचीन लोगों की स्थिति में 
हैं। आज हमारे सामने भी वही प्रश्न है, आत्मा कहां 
से आता है, कहां चला जाता है ? प्रत्येक घर इस प्रश्न 
का अपनी तरह से हल करने का श्रयत्र करता है, 
परन्तु क्या हमें पुनः समाधानों स सन्‍्तोष होता है ? 
पौलिनस ने इस प्रश्न का इसाइयत की तरफ़ से जो 
कुछ भी समाधान दिया हो परन्तु वर्तमान इसाइयत 
तो बहुतों के लिये सूखे भुस के समान हो रही है । 
कई प्राणियों की भुस से दी भूख मिट सकती है, उन्हें 
उससे सन्‍्तोष हो सकता है परन्तु जिनकी भुस से 
तृप्ति नहीं हो सकती उनके लिये इंसाइयत के समाधान 
की अपेक्षा कुछ अधिक जानने की आवश्यकता है । 


यह झ्ञान केवल मानसिक उत्सुकता को मिटाने के लिये 
ही नहीं, प्रत्युत भोजन की तरह मनुष्य जीवन के 
लिए आवश्यक है । 
पुनजन्म के सम्बन्ध में ईसाई-मन्तब्य 
वत्तेमान इसाइयत का आत्मा के सम्बन्ध 
में इस प्रश्न पर कहना यह है कि आत्मा को 
का के इस चोले के साथ ही पहली वार पेदा 
| गया है परन्तु इस जन्म के बाद आत्मा अमर 
शना रहेगा, या वह खर्ग में चला जायगा, या नरक में 
जा पड़ेगा, आत्मा उत्पन्न तो होता है पर नष्ट नहीं 
होता । इस्लाम में भी आत्मा के सम्बन्ध में इसी विचार 
की कल्पना की गई है | यह विचार साधारण दृष्टि 
से ठीक मात्मम पड़ता है लेकिन इतिहास साक्षी है कि 
साधारण दृष्टि की बातें आगे चलकर सचाई की बातें 
नहीं साबित होतीं । टोलमी ( 4200]077$ ) पृथ्वी को 
जगत्‌ का केन्द्र मानतां था परन्तु कोपनिकस ( (:००- 
८€।008 ) और गेलिलिया ( (५०॥]८० ) ने एक 
शताब्दी बाद इस विचार को पलट दिया। साधारण 
हृष्टे से विचार करना तो आत्मा को उस निचली 
अवस्था का अवशेष है जिस में वह मोटी तौर पर 
जो देखता था उसे मान लेता था | संसार में हम जो 
कुछ मोटी तौर पर देखते हे प्रायः उससे उल्टा साबित 
हो जाया करता है । 
जब यह पूछा जाता है कि संसार में दु:ख, अन्याय, 
अखमानता क्यों हैं तो एक ईसाई या मुसलमान कहता 
है कि इन का आगे चलकर अलीकार.. झे.. जायगा । 
उत्तम कार्यों के लिये दुःख उठाने वाले खगे में सुख का 
उपयोग करेंगे; इस दुनियां में सस्त द्ोकर चैन की 
बंसी बजाने वाले नरक की धधकती आग में अनन्त 
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काल तक दुःख उठायेंगे। वह इस बात को स्वीकार 
करता है कि यदि सृष्टि इतनी ही हो जितनी दीखती है 
तो परमात्मा न्‍्यायी तथा उदार नहीं हो सकता । 

संसार का अन्तिम नियम प्रेम, सुख तथा शान्ति 
का नियम होना चाहिये यह प्रत्येक व्यक्ति का अन्त- 
रात्मा गवाही देता है परन्तु संसार में पाप और दुःख 
भी हैं, ऐसे पाप और ऐसे दुःख जिन के लिये अनेक 
आअवस्थाओं सें- हम जिभ्मेवार नहीं होते। ये पाप,-थे 
हु ख कहां-से ऋाये ? अगर दम इस जीवन. में पहली 
ही वार उत्पन्न हुए हैं तो धार्मिक व्यक्तियों को दुःख 
हठाने का क्या मतलब है ? इस समस्या को हल करने 
के लिये कई लोग तो कहने लगते हैं कि संसार में 
केब्रल जबडेस्व-का-म्ससि काम कर रहा है। जिसकी 
लाठी उसकी मेंस ।+धार्मिक हो तो क्या, अगर कम- 
जोर हो तो पिटते ही जाओगे । इसाइयत तथा इस्लाम 
इस समस्या का हल करने के लिये भक्विष्य-जीबन को 
मान लेते हैं | वे कहते हैं कि इस समय जो पाप करते 
हुए भी सुख भोग रहे हें इन्हें इस जीवन के बाद नरक 
भोगना पड़ेगा, ओर अन्बन्‍्त काल तक वे -नरक ही 
भोगते रहेंगे; इसी प्रकार जो लोग पुण्य करते हुए भी 
दुःस्वर उठाते दीख पड़ते हैं. वे खगे में जायंगे और 
अलब्श-काल शक खंंग का आनन्द उठायेंगे। परन्तु 
अगर भविष्यत्‌ जीवन को मान कर भी हम इस समस्या 
का हल करना चाहें तो भी प्रश्न बना रद्दता है किनसन 
केस जीबन में-ललात अवस्थाएं-क्यों नहीं दी गई ? 
जब हम सब को संसार में पहली वार ही उत्पन्न किया 
गया तत्र न्याय यद्दी है कि सब को समान परिस्थितियां 
दी जांय । इस प्रश्न का उत्तर पुतजन्म के सिवाय अन्य 
किसी प्रकार से नहीं दिया जा सकता | 


पुनर्जेन्म 
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प्रकृतिवादियों की दृष्टि 

प्रकृति वादियों की दृष्टि इसाइयों तथा मुसलमानों 
के विचार से अधिक युक्ति संगत प्रतीत होती है। वे 
मानते हैं कि इस जन्म से ही आत्मा का आरम्भ होता 
हे और यहीं उस की समाप्ति हो -जाती है । अन्धी 
प्राकृतिक शक्तियों से ही आत्मा की उत्पत्ति होती है 
ओर इन शक्तियों से मिलकर काम न करने से आत्मा 
का नाश हो जाता है। अणु अनन्त हैं, उन्हीं के कारण 
जीवित प्राणी भी नाना हैं। अणु मिल गये तो आत्मा 
उत्पन्न हो गया, अणु हट गये तो आत्मा नष्ट हो गया। 
परन्तु प्रकृतिवादी भी इस प्रश्न का कोई उत्तर नहीं दे _ 
सकते कि इतने थोड़े अणु आत्मिक संसार की इतनी 
अनन्तता को कैसे पैदा कर देते हैं ? इस के अतिरिक्त 
विज्ञान धीरे २ आत्मा की मृत्यु के अनन्तर सत्ता का; « 
स्वथा निषेध करने के स्थान पर आत्मिक क्षेत्र की 
तरफ़ भी पग बढ़ा रहा है ओर ऐसो घटनाओं का पता 
लगाता जा रहा है जिन्हें अतीन्द्रिय कहा जा सकता 
है। आत्मा के सम्बन्ध में इस प्रकार की गवेषणाओं 
को विज्ञान द्वारा ही किया जा रहा है और इस प्रकार 
के विज्ञान का नाम 'साइब्लिकल_रिसिचे! रखा गया 
है। ऐसी गत्रषणाओं का परिणाम यह होगा कि विज्ञान 
प्राकृतिक जगत्‌ की घटनाओं के अतिरिक्त इन्द्रियातीत 
जमत की घटनाओं को मी यथा स्वीकार करन 
लमेमा । इस दिशा की तरक़ विज्ञान ने क़दम बढ़ाना 
शुरु भी कर दिया है । आइज़्क टेलर की पुस्तक 
7॥एथ०8)] +९0ए 0 9 पिपप्रा० ॥6 तथा स्टुअटे 
एवं डेट की पुस्तक (/75८८7 (/7ए८/5९८ इस का 
प्रमाण है । पुनजन्म की दृष्टि से 'विकासवाद” का 
सिद्धान्त बहुत अधिक स्पष्ट हो जाता है । पुनजन्म' 


रेप्डे 





दाना हयमका किन अनार े। 


तथा “विकास” तो एक ही अभिप्राय को प्रकट करने 
वाले दो प्रथक्‌ २ शब्द हैं । 
पुनजन्म की साधक युक्तियां 

पुनजन्म को सिद्ध करने की मुख्यतया निम्न सात 
युक्तियाँ हैं:--- 

(१ ) अमरता का विचार । 

(२ ) उपमान प्रमाण । 

(३ ) विज्ञान भी इसे सिद्ध करता है | 

(४ ) आत्मा का खरूप भी पुनरजन्म की साक्षी 
देता है । 

(५ ) अनेक धर्मों की पहेलियों को यह हल कर 
देता है । 

(६ ) अनेक अज्ञेय अनुभवों का इसी से समा- 
धान हो सकता है । 

(७ ) अन्याय तथा दुःख की सत्ता के प्रश्न को 
यही मसला हल कर सकता हे । 

( १ ) अमरता का विचार 

प्रत्येक पदार्थ के लिये प्रत्यक्ष प्रमाण ढूढने 
वाले लोग तो आत्मा की अमगता में विश्वास करते 
ही नहीं | वे कहते हैं कि आत्मा दीखता नहीं 
इसलिये वह हे भी नहीं । इसाई तथा मुसलमान 
आत्मा को अनन्त तो मानते हैं, परन्तु अनादि 
नहीं मानते । विचारपूवेक देखा जाय तो आत्मा 
के अमनन्‍्त आनने में .सब से श्रशन॒ल - युक्ति यही 
हेककि-आत्मा अनादि है । जो चीज़ समाप्त नहीं होती 
वह प्रारम्भ केसे हो सकती है ? । जो चीज़ समय में 
प्रारम्भ होगी वह समय में समाप्त भी हो जायगी ! 
इस दृष्टि से तो प्रत्यक्षवादियों का विचार इंसाइयों के 
विचार से कहीं अधिक युक्तियुक्त है। उनका कथन 
है कि यदि आत्मा इस जीवन के लिये उत्पन्न हुई है 


वैदिक विद्ञान 


[ मई 


तो वह. इस जीवन: के आगे क्‍यों रहे ? अधर कोई 

आत्मा को अमर मानता है तो उसके लिये अआध्मा को 
अनादि मानना तो ज़रूरी हो जाता है | श्री कडव्थ ने 
लिखा है कि इसी युक्ति के आधार पर श्रीक दाशेनिक 
आत्मा को अमर मानते थे, उनका कहना था किं 
आत्मा अमर है इसीलिये अनांदि भी अवश्य है। जो 
आत्मा को शरौर के साथ पेदा तथा शरीर के साथ 
नष्ट होने वाली मानते थे उनके प्रति उनका कहना यह 


था कि सचन्नचवाली, वस्तु अभाव से उत्पन्न नेडीं हो 


पघ्रकती, न ही उसका अंभाव में अन्त हो सकसत-है | 
अपनी सत्ता के विषय में किसे निश्चय नहीं है ? जब 
हमारी सत्ता है तो वह अभाव से पैदा नहीं हो सकती । 
इसी प्रकार इस सत्ता का अभाव में अन्त नहीं हो 
सकता । आत्मा की सत्ता अनादि काल से चलकर 
अनन्त काल तक रहनी चाहिए । 

जो लोग आत्मा को अमर मानते हैं उनका आत्मा 
को अमर मानने का स्वाभाविक विश्वास आत्मा के 
अनादि होने के सिद्धान्त को सिद्ध करता है । इसाई 
तथा मुसलमान कहते हैं कि हमें विश्वास है कि मृत्यु के 
परिवत्तनों में भी जीवन स्थिर रद्देगा । क्या इसी प्रकार 
यह नहीं कहा जा सकता कि जेसे-जीवच आने . काली 
मृत्यु के. परस्बिजनों में सिथिरशहदेसा वेसे ही बढ हो चुकी 
सृत्युओं के पर्वसनों में भी रिवररहा है । आत्मा 
जीवन तथा स॒त्यु के च्षेत्र से बाहिर है। हमारी पीठ 
भूत को तरफ़ है इसमिये हम उन युक्तियों को भूत के 
साथ नहीं लगाते जिन्हें भविष्यत्‌ के साथ लमाकर 
अमरता को मानते हैं| वास्तव में तो जितने भी अम- 
रता के प्रमाण हैं वे सब के सब आत्मा की अनादिता 


में भी दिये जा सकते । पीछओे-ज्जेकन-की-अआासा; प्रकृति 
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जनाब 


पुनजेन्म 


श्णज 


के-हहान्लों-के-सतथ-सुलना; अन्क-न्यक्किसरें-कय-व्याव्सा,.. कि आंत्मा अनादि तो है, फिर भी इस जीवन में पहली 
की. अमरता ओ अरूयात्मिकनिश्वास; आत्म (+2०७) 
का अखरिटित रूप से जीकन भर वैसे का वेसा बने 





कस्ने-के लिग्रे जी कल. के बढ़ने की आशा का होना 
और अमरख-के अतिरिक्त अन्य किसी विश्वास का 
अग्रुक्त-पैना आदि ऐसी युक्तियां हैं जो यदि आत्मा 
की अमरता को सिद्ध करती है तो उसी प्रकार आत्मा 
की अनादिता को भी सिद्ध कर देती हैं । 

इसाइयों का विश्वास है कि रृष्टयुत्पत्ति के समय 
आत्मा की भी स्रास तौर पर उत्पत्ति की गई, परन्तु 
यदि यह विंश्वांस ठीक हो तो इसका खाभाविक परि- 
णाम यह होना चाहिये कि मृत्यु के समय आत्मा का 
नाश हो जाय, परन्तुं इसे मानने को वे तैय्यार नहीं । 
ऐसी अवस्था में इसौइयो के लिये भी युक्तिसंगत बात 
यही प्रतीत होती है कि वे शरीर के साथ आत्मा की 
उत्पत्ति मानने के बजाय आत्मा को अनादि मानें । 
आत्मा को श्रमर या अनन्त मानना उस के अनादि 
होने पर ही निभर है। अनादि न मानकर अनन्त मानना 
अपने को तक की उलभनों में फंसा लेना है। आत्मा 
की उत्पत्ति केसे हुईं, वह अगर अनादि है तो भी केसे 
आया, कहां से आया आदि विषय ऐसे हैं जिन पर 
हम यहां विचार नहीं कर रहे । क्‍या आत्मा परशात्मा 
का-ही रुक. ऋंडा..है, क्या बह विवत्त का परिणाम है, 
क्या-बह- पक्क स्यवन्य आत्ता है इत्यादि विचारों में से 
भले हद्वी कोई सत्य सिद्धान्त हो परन्तु हमें यह तो 
मानना दी पड़ेगा कि आम -का श्वरूप “अनादिता 
तथा अनन्त॒वा.ऊ. है | न ही हम यह सान सकते हैं 


वार ही भ्रविष्ट हुआ है। खाभाविक विश्वास यही प्रतीत 
होता है कि अगर आत्मा अनादि है तो जिस प्रकार 
इस समय जीवन के क्षेत्र में से गुज़र रहा है इसी 
प्रकार अनेक जीवनों में स गुज्लरता चला आ रहा है। 
(२ ) साहृश्य 

उपमान प्रमाण भी पुनजन्म के पक्ष में है। 
शताब्दियों से आत्मा की अमरता को दशाने के 
लिये बिवद्धी-छा. इष्ठाल्त दिया जाता रहा है । तितली 
एक ही जन्म में भिन्न २ रूप धारण करती है, 
ओर उसका पहला रूप दूसरे रूप से सवथा भिन्न 
होता है । तिबली के जीवन से ऐसा मालूम होता है 
मानों हमारे सामने २ उसने एक ही जीवन में कई 
चोले बदल डाले हों । इस दृष्टान्त को देकर कहा जाता 
रहा है कि मृत्यु केवल, एक ऊंचे ज्यीवन- की अस्फः ले 
जाने की. प्रक्रिय का नाम है | यह ज्ञीव्रव केवल यभो- 
वस्थ है जो मनुष्य को आगे ले जाती है | परन्तु इसी 
युक्ति के आधार पर क्या यह नहीं कहा जा सकता कि 
जीवन पूवावस्था की मृत्यु का परिणाम है। मनुष्य की 
गर्भावस्था उसकी पूवोवस्था के विना नहीं हो सकती । 
इतनी विशाल तथा आश्रयजनक रचना का आधार 
शून्य नहीं हो सकता | इकली शक्ति विना पूव-शक्ति 
के-धक से-यहां तक लहीं जा सकती | इमसेन (7॥0९- 
7507 ) ने ठीक कहा है कि हम जाग कर उठते हैं 
ओर अपने आप को सीढ़ी के एक पाये पर पाते हैं । 
हमारे नीचे भी सीढ़ियां हैं जिन पर से चढ़कर हम 
आये हैं,हमारे ऊपर भी सीड़ियां हैं जिन के ऊपर हम 
ने अभी चढ़ना है । 


रृष्टयुत्पत्ति का नियम नाश का नहीं, अपितु परि- 
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ज्म:काननमम- है । हर एक चीज एक अधस्था से 
दूसरी अवस्था में परिषर्तित हो जाती है । टेडपोल 
मछली बन जाता है, मछली मेंडक की शक्ल में आ 
जाती है और कई मेंडक पक्ती बन जाते हैं । प्रकृति में 
इसी सिद्धान्त को देख कर ग्रीक तथा अन्य प्राचीन 
गाथाओं में ऐसी कहानियां कही गई हैं जिन में देवी 
देवता एक ही जन्म में भिन्न २ शरीर तथा भिन्न २ 
आक्ृतियां घारण कर लेते हैं | विकासवाद के सिद्धान्त 
ने हमारे विचारों में बहुत क्रान्ति मचा दी है और 
इतिहास, ज्योतिष शासत्र तथा शरीर शाख््र के विचारों 
में पहले की अपेक्षा बहुत परिवर्तन हो गया है । इंसा- 
इयत के समय ज्योति:शासखत्र के लिन सिद्धान्तों को 
हम मानते थे उन्हें अब नहीं मान रहे । जितना हम 
अध्ययन करते हैं उतना ही विकास का विचार विस्तृत 
क्षेत्र में घटता हुआ मालूम हो रहा है। शरीर का 
किन २ अवस्थाओं में विकास हुआ, रटृष्टि के प्रारम्भ 
में वह किन अवस्थाओं में था, उसके बाद क्या २ अवब- 
स्थायें आती गईं, इन सब बातों का वत्तमान विज्ञान 
ने बहुत अच्छी तरह अध्ययन किया है। अब श्र 
के विकास को जानने के बाद. हमारा...कन्तेव्य है कि 
हम अऋा- केकीक्ास को भी जानने का अयन्न करें । 

जीकनछख्न हमें बतलाता है कि हम उत्पन्न होने 
से पूर्व गर्भावस्‍था में मछली, सांप, कुत्ता, बन्दर आदि 
की शक्लों में से होकर गुजरते हैं । विकासवादियों 
का कथन है कि इन भिन्न ३ जीवनों में गुजरने के 
बाद ही मनुष्य का विकास हुआ है और गश्नोवस्था में 
इन सब अवश्याओं का- दोहराया जाना इसी कारण 
होता है क्योंकि महुध्य-वच्ेसाव अबस्या...में...हन- सब 
अवस्थाओं को पार करके ही पहुंचा है। प्रकृति ने 
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मनुष्य की रचना सहस्नों वर्षों के परीक्षणों के बाद की 
है ओर उन्हीं परीक्षणों की एक मलंंकी गर्भावस्था में 
होने वाले परिवतनों में दीख जाती है । जिस प्रकार 
मनुष्य शरीर की वतंमान अवस्था एक दम उत्पन्न नहीं 
हुई, श्रक्ृति के अनेक प्रयासों के बाद वर्तमान शरीर 
उत्पन्न हुआ है इसी प्रकार. आत्या की बतेमसन-श्यबस्था 
को भी पूब अयासों का परिणाम क्यों न समय जाग ? 
इन्हीं पूर्व प्रयासों के परिणाम का नाम पुनर्जन्म है । 
विकासवाद हमें बतलाता है कि मनुष्य का भौतिकअंश 
परिवतन की अनेक शट्डलाओं का परिणाम है जिनमें से 
प्रत्येक काय होती हुईं अगली अवस्था का कारण है। 
क्या मनुष्य की आध्यात्मिक सत्ता के विषय में, आत्मा 
के विषय में भी यही सचाई लायू न होगी ? अगर 
होगी तो इसी को तो पुनजन्म कहते हैं । 
( ३ ) विज्ञान भी इसे सिद्ध करता है 

(क) आत्मा को इस संसार के लिये ही पैदा किया गया 
है यह्‌ विचार विज्ञान के विरुद्ध है । विज्ञान का नियम 


: है कि उत्पत्ति तथा नाश निरथंक शब्द हैं। जो वस्तु 


अज एक दस उत्पन्न होती हुई दिखाई-देली-है-डखका... 
भी पूस्स कारसख (5प्ररि०९870 (०४७७९) मोजूब- है, 
चाहे वह-ऋःस्ण. बादलों को बनाने वाले वाष्प की 
तरह ही अटश्य क्‍यों न हों ? तथा आधिभौतिक 
आध्यात्मिक विज्ञानवादी इस बात को मानते चले 
जा रहे हैं कि संसार में शक्ति ( ०7८८ ) तथा पदार्थ 
( %9(८॥ ) की मात्रा. घटती बढ़ती नहीं । उनकी 
शक्कु.में परिबरतेत् द्वोव्ा इइबा है, परन्तु उनमें उत्पत्ति 
या विनाश नहीं होता । नष्ट होती हुई चीज़ आंखों से 
ही ओमल दोती है वास्तव में वह प्रकृति में रूपान्तर, 
में उपस्थित द्वी रहती हे | इसेशक्ति-संचय (( ५: .. 
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४०भलाइर्थ-डद2829) का नियम कहां जाता है । 

भौतिक जगत्‌ का यह नियम आध्यात्मिक संसार में 
भी सत्य है| संसार की शक्ति का सथ्वय न तो घटता 
ही है, न बढ़ता ही है, परिवतित अवश्य होता रहता 
है। विज्ञान आत्मा के एक दम अभाव से उत्पन्न 
किये जाने के चमत्कार को स्वीकार नहीं कर सकता 
हां, वतंमान वस्तु से अन्य वस्तुओं का उत्पन्न होना 
रोजमरों की घटना है । अतः आत्मा का पू्बस्थित 
अवस्था से अनेक जस्मों में से गुजरना विज्ञान के 
सवथा अनुकूल है । 

( ख ) इसके अतिरिक्त विज्ञान का आधार काये 
कारण का नियम है। यह नियम भी हमारे कथन 
की पुष्टि करता है | मनुष्य में. प्रार्थिव भोमों को-भ्सेमने 
की. उत्कट त्ाल्ुस्ऋ-्हें । वह प्रत्येक व्यक्ति के हृदय में 
पैदायश से ही मौजूद रहती है । इसका क्‍या कारण 
है | यददी कि उसे पूक जन्मों के अनेक पाथिव अनुभव 
हैं जो उसकी प्रकृति में रच गये हैं | इसीप्रकार मनुष्य 

अतृप्त पाधिव...इच्छकएं भी हमें यह मानने पर 
बाधित करती हैं कि आत्मा के अनेक पार्थिव शरीर 
होंगे जिनमें वह अठृप्त इच्छाओं को पूण करेगा 

पी में सब प्रकार के अमुभवों में से गुजरने की 
अपू्न प्रजल इच्छा पाई-जाती है इस इच्छा का 
होना ही हमें पूवेजन्म में विश्वास क्लाने-के- 

लिये पकोप्त हीसा चाहिये । यह इच्छा विना कारण 
के नहीं हो सकती क्योंकि संसार में काय कारण का 
तियस काम कर रहा है। जो इच्छाएं हमारे भीतर 
काये कप. में. सोजूद-दें-जोरख्तका इस जन्म में कारण 
जहीं.मिलका उनका कारण पिछले जन्म में मानना 
पड़ेगा, इसी प्रकार जो इच्छाएं हमारे भीतर कारण 
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रूप में मौजूद हैं और उनका इस जन्म में काये नहीं 
हुआ उनके काय रूप में लाने के लिये अगला जन्म 
मानना पड़ेगा । 

(ग) शरीर शाख्नज्ञों का कथन है कि इस आश्रचर्य- 
जनक मनुष्य शरीर की रचना केवल प्रकृति न खय॑ 
ही कर ली हो यह नहीं माना जा सकता | इस अद्भु- 
तरचना को देख कर कल्पना होती है कि शरीर के 
उत्पन्न होने से पूवे कोई न कोई वेयक्तिक सक्ति- शरीर 
स प्रथक्‌ व्यक्ति रूप से अपनी सत्ता रखने काली 
शक्ति, होनी चाहिंये जो प्राकृतिक शक्तियों को इकट्ठा 
करके एक खास उद्देश्य से भिन्न २ प्राकृतिक पदार्थों 
को जोड़ लेती है । इसी भाव को प्रकट करन के लिये 
सांख्यकारिका ने कहा है, “ संघातपराथंत्वातू ” 
अथोत्‌ प्रकृति समूह है वह प्रकृति का ही जोड़ा हुआ 
ओर प्रकृति के ही उपभोग के लिये नहीं है | स्वयं 
बिस्तरे पर बिस्तरा नहीं सोता, वह किसी सोने वाले 
के लिय बिछाया जाता है | नहीं खय॑ बिस्तरे को 
बिस्‍्तरा बिछा लेता है। उसे कोई बिछाने वाला ही 
बिछाता है । बिस्तरे की तरह ही शरीर है। यह 
भी संघात है। शरीर प्राकृतिक पदार्थों का बना 
हुआ है। प्राकृतिक पदार्थों ने ही प्राकृतिक पदाथों 
का संग्रह करके शरीर की रचना कर दी हो यह नहीं 
माना जा सकता | इस काय के लिये शरीर से भिन्न 
किसी अन्य शक्ति को मानना ज़रूरी है। इसी शक्ति 
को _207०70 2£८॥६ या आत्म कह सकते हें | 
यह शरीर की रचना से पूछा वतंसान होना चाहिये, 
क्योंकि शरीर उस पर आश्रित है । बोलियर तथा 
जमन विद्वान मूलर (१ ४)।८।), हाटमैन(!]2 7[)37) 
स्टेहल (5:3)]) आदि ने शरीसवचवनाःश्न-स...यह 
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दशाने का प्र्यज्ञ किया है कि शरीर की रचना से जन्स में पर्थ-नह यूके 
पहिले कोई शक्ति (272-0५5:९६ 5०7०) 770790) इस को... झोेडरा्य जाय । इसीका नास पुऔ- 
माननी चाहिये | यही शक्ति शरीर के भिन्न २ अंगों जेन्म है । 
की रचना करती रहती है, उनकी मरम्मत करती रहती _(घ) ब्किसवाद-का विचार भी पुनजन्म को पुष्ट 
है, उनका निर्मोण करती रहती है। जैसे पक्षी अपना करता है | अनुभव के विद्यालय में आत्म-का कम- 
घोंसला बनाता है वैसा ही आत्मा अज्ञात रूप से विकास-हमें-यह मानने के लिये बाधित करता है कि 
अपने योग्य शरीर की रचना करता है । यह तो अनेक आत्मा के लिये एक शरीर ही नहीं परन्तु अनेक 
वैज्ञानिक मानते हैं कि शरीर में जब चोट आदि लग शरीर चाहियें। जब एक श्रकार के प्राणी शरीर को 
जाती है तो मन की किसी अज्ञात शक्ति द्वारा खयं दूसरे अकार के शरीर में बदलने के लिये प्ररृधि रो 
उसका इलाज द्ोता रहता है । शरीर से ऊंची कोई सखहरसत्रों बष लगते हैं तब आत्मा को पूर्ण.विकसित दोने 
शक्ति शरीर को अपना चोला सममती हुईं उस अपने छे लिये एक ही शरीर अथवा ७०-८० बष केसे 
काम में लाती है ओर समय समय पर उसकी मरम्मत पर्याप्त मो सकते हैं । 
भी करती रहती है । छलेटो ने इसी भाव को बड़े अच्छे विकांसवाद हमें यह बतलाता दै कि. ]]8/0(५ 
शब्दों में प्रकट किया है। वह कहता है कि आध्या. | केवल: परम्परांगत-प्रवृत्तियों का प्ररिग्यम दे, भूत अनु- 
अपना ऋष्द़ा.. स्त्रय ही आुनकर “उस नया बनाता भवों का वत्तमान रूप है, ये अनुभव प्राणियों ने 
रहला-है । विकास के माग में से गुजरते हुए प्राप्त किये थे ओर 
कई प्रकृतिवादी कहते हैं कि जिस प्रकार मशीन आगामी आने वाली सन्‍्तति को दे दिये थे । आध्या-, 
के चलने से उसमें स शक्ति उत्पन्न होती है इसीप्रकार त्मिक दृष्टि से बिचार करने वालों का यह कहना है 
शरीर के बनने के बाद शक्ति आती है। यह शक्ति, | कि खाबव-जयत्‌ के -पू् जन्मों के अनुभव बचेमान 
अथोत आत्मा शरीर से पहिल नहीं होता । परन्तु / जन्म में स्मृत्ति में बन्द होकर आते हैं । विकासवाद 
अगर यह बात ठीक है कि शरीर की रचना शरीर का परिडत हबेट स्पेन्‍्सर कहता है कि प्राणी के 
द्वारा नहीं हो सकती उस रचना के लिये शरीर के विकास में भिन्न २ परिवतनों के होते हुए भी एक 
अतिरिक्त आत्मा मानने की ज़रूरत हे जो शरीर का अबकिकल शक्ति ((०7५£४०६ 72920:29) किशिमतन 
खामी और शरीर को बनाने वाला है तो मानना रहती है| हमारा कहना है कि आध्यात्मिक क्षेत्र.में 
पड़ेगा कि आत्मा की खतंत्र शक्ति है वह शक्ति शरीर भी एक अविकल शक्ति ((-०78:97/ +7०४५)रूइती 
पर आश्रित नहीं। इसी बात को प्लेटो भी कहता है है ओर इसोको आत्मा कहा जाता है | यह आत्मा 
कि आत्मा में खाभाविट शक्ति होती है जो बनी रहती भिन्न २ शरीरों के होने पर भी अविकल रूप से एक 
है । क्योंकि आत्मा शरीर से पुराना है, ओर क्योंकि हो बना रहता है । 
पामिय-जीवस-में* आतले-के- ५ रुक को - अपरता सका हू हम बाह्य जगत्‌ का ज्ञान-इन्द्रियों से ऋददण करते 
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हैं। हमें कहने का अधिकार नहीं है कि इन्द्रियां केवल 
पांच हैं | विकासबाद का कहना है कि इमें वर्तमान 
अवस्था में पहुंचने स पह्दिले भिन्न २ अवस्थाओों में से 
गुजरना पड़ा था ओर हमारे विकास में ऐसी अवस्था 
भी थी जब हमें अपनी इन्द्रियों से उतना ज्ञान प्राप्त 
न होता था जितना अब होता है।इस समय भी 
अनेक वस्तुए' ऐसी हैं जिनका दूसरे प्राणियों को 
ज्ञान है, परन्तु हमें नहीं । क्‍या इससे हम यह अनु- 
मान नहीं कर सकते कि समय आयेगा जब्र-मकृशिकी 


दा ! सभ्यता नहीं रह्दी अब वह पुरानी 


१५५ 


संपूर्ण शक्तियों का ज्ञात प्र्त-कर-सकले-अ्ेम्य- दसारो 
इन्द्रियां द्ो.ज्ञाग्ंगो और अनेक बन्द दरवाजे हमारे 
लिये खुल जायंगे । इसलिये विकास हद्वी हमें इस बात 
का विश्वास दिलाता है कि यदि आज हम में आत्मा 
के पुनजन्म के जानने योग्य इन्द्रियां नहीं हैं रो इसका 
यह मतलब नहीं कि हमारी सदा यही अवस्था बनी 
रहेगी । समय आ सकता दै जब हम उन बातों 
अनुभव करने योग्य दो जायें जिन्हें आज हम 

ज्ञान सकते । ( असमाप्त ) 


हा ! सम्यता नहीं रही झव बह पुरानी 


[ रच०--श्री पं० लक्ष्मीनारायण विद्याभास्कर, महाविद्यालय ज्वालापुर ] 


देदीप्यमान मुखमण्डल वेज धारी 
आजमन्म सत्यत्रत पालक ब्रह्मचारी | 
योगी त्रिकाल जन कम विशेष ज्ञानी 
हा ! सभ्यता नहीं रहदी अब वह पुरानी ॥ 


सम्पूरो वेद सब अंग-उपांगवेत्ता 
थेविज्ञल चोॉंसठकला अरु शिल्प के जो । 
विद्याधरीकृत किये सब देश मानी 

हा | सभ्यता नहीं रह्दी अब वह पुरानी ॥ २ ॥ 


था देश पूणे धन-धान्य-सम्ृद्धिशाली 
निहन्द् मानव यहां अति शक्तिशाली | 
थे ग्रुद्धबार नर ज्ञत्रकुलामिसानी 

हा! ऐआ नहीं रही अब बह पुरानी ॥ ३ ॥| 


थे वृद्ध भीष्म शर-विष्टर मध्य लेटे 
कोई न आह निकली वर वीर ऐसे । 
है कौन वीर अब ज्ञत्न कुलाभिमानी 
हा ! सभ्यता नहीं रही अब वह पुरानी ॥ ४ ॥ 


कूदे समुद्र सब राक्षस बीर मारे 
ज़ह्ञ प्रताप सब देख पिशाच दारे। 
लंका जलाथ हलुमान हुए न मानी 

हा | सभ्यता महीं रही अ्रव वह पुरानी ॥ ५॥| 
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संसार देख महिमा गरिमा यहां की हा हां प्रसिद्ध यह आज न बाण॒विदया 





आश्रय मुद्रित हुआ यह सोचता. था- सद्य: प्रभाव भरिता-भवह्य हया। 
हैं धन्य मानव यहां जग में सुजानी हा ! दुःख ये अब हुई ग़ुज़री निशानी 

हा ! सभ्यता नहीं रही अब वह पुरानी ॥ ६॥ हा ! सभ्यता नहीं. रही अब. वह पुरानी ॥ ९ ॥ 
विद्धन्‌ परिडत कवि कविता बनाते शास्मार्थ में पटु यहां शुक सारिका थे 
मुद्रा तुरन्त बहु-विज्ञ असंख्य पाते । प्राचीन संस्कृति पठु सब आम के थे । 
हा ! भोजसा नहीं रहा अब कोई दानी हा ! दुःख वह सब हुईं अब तो कहानी 

हा ! सभ्यता नहीं रही अब वह पुरानी ॥७।॥ ._- हा ! सभ्यता नहीं रही अब वह पुरानी ॥१०॥ 
विख्यात पुष्पक विमान यहां हुआ है विद्वत्तमा अब रही, न तिलोत्तमा है, 
प्रस्यात सेतु जब सागर का बंधा हे । लीलावती गणितकर्न्ी यहां कहां है ९ 
अब शिल्प में नःलघुहस्त कोई सुजानी हा ! ये सभी मनगढ़न्त हुई कहानी 

हा | सभ्यता नहीं रही अब वह पुरानी ॥ ८ ॥। हा ! सभ्यता नहीं रही अब वह पुरानी ॥११॥ 


- - दा ! कालिदास कवि परिडत माघ ! कासि ? 
हा ! बाण प्राण कवि भूषण हर्ष | यासि ! 
हा ! दुःख आज भवभूति कहां सुजानी 

दा |! सभ्यता नहीं रही अब वह पुरानी ॥१२॥ 
>कडिस्स्सन कसस्सससन 


आये संस्काते के शिखर 


[ शुरुकुल विद्यामन्दिर सूपा के दशम वार्षिक महोत्सव के अवसर पर नवप्रविष्ट त्रह्मचारियों के वेदारम्म 
संस्कार के अन्त में दिया हुआ गुजरकविसम्राट श्रीयुत्‌ नानालाल दलपतराम महोदय . 
का मांगलिक प्रवचन । अनुवादक- श्री शंकरदेवली विद्यालंकार ] 

ब्रह्माचारियों तथा आये बन्धु भगिनियो, | 

ज़ह्यचारियो ! आओ, तुम्हें तुम्हारा ब्रह्मवारसा आज वेदारम्भ का मंगल मुहूत है ! आज तुमको 
(पेन्रिकथन) बताऊ' ! पहिले तो सबको मेरे आशीवाद बालक से ब्रह्मचारी बनाया गया है । आज की तिथि 
हैं | सब के शुभ मनोरथ पूर्ण हों यह मेरी कामना धन्य है। आज से तुम्दारा ब्रह्मसंव॒त्सर प्रारम्भ हुआ 
है। आजतुम्दारे समक्ष पुराने से पुरानी बाते कहने है। एक बात आरम्भ में ही कष्ट देना चादता हूँ । में 
के लिए यहाँ आया हूँ! क्योंकि वे पुरातन गाथाएँ. आयंसमाजी नहीं हूँ--पर आये हैँ। आयसमाजी न 
जगत के इतिदास में श्रभी तक अजेय हैं । दोने पर भी आप लोग अपने उत्सवों में मुझे वास्ख्वार 
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आय संस्कृति के शिखर 
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समाध्यक्ष बनाते हैं, इस उदारता के लिए आपका 
आभारी हूँ । 

ज्रद्माचारियो, आज तुमने त्रह्मचय्य का त्रत लिया 
है ! आओ, तुम्हें तुम्हारी त्रद्यवातों सुनाऊ !! 

आज से पाँच सहस््र वर्ष की बात है | कथा सब- 
विद्त है । शस््रसज़्तित और व्यूह-बद्ध दो महासैन्य 
कुरुक्षेत्र की रणभूमि में खड़े थे । वहाँ घवल अश्रों- 
तथा मारुति की ध्वजा वाला एक रथ बीच में 
आकर खड़ा होगया। मेघवर्ण ( श्यामवर्ण ) के थे 
रथ के सारथी, ओर अन्दर बैठे हुए महारथी थे शअप्नि- 
बण के !! ये महारथी आये थे कुरुक्षेत्र जीतने को, 
पर घड़ी भर में ही उन्हें समोह हुआ। ये स्वघसम 
भूल गये ! अंग ढीले पड़ गये, शरीर से प्रख्वेद छूटने 
लगा ! बाण और चाप छोड़ दिये तथा “युद्ध नहीं 
करूँगा” यह कह कैर बैठ गये !! 


५् # 9० हि व 
एवमुक्तवाजुनः संख्ये रथोपस्थ उपाविशत्‌ | 
विरुज्य सशर चाप शोकसरविभ्रमानसः ॥ गीता ॥ 


आज से पॉच सहस्त्र वर्ष पूत ब्रह्मावत में--कुरु- 
क्षेत्र के रणक्षेत्र में -यह घटना घटी ! कौरव पांडवों 
का यह महासंग्राम इस्वी सन्‌ पूब ३१०२ में हुआ ! 
आर आज है इंस्वी सन्‌ १९३४। ठीक ५०३६ बष 
पहले की यह गाथा है | द्वापर उस समय समाप्त हो 
रहा भ्रा। कलि प्रारम्भ हो रहा था ! युगसंधि के 
समय की पुरातन माथा सुनाने आया हूँ ! पचास 
शताब्दियों में आज-तक इसको कोई जीत नहीं सका 
है। क्योंकि यह आयमहाप्रजा का संस्कार वारसा 
(उत्तराधिकार) है | श्यामवर्ण सारथि ने मेघमन्द्र स्वर 
में महारथी के प्रति कहा-- | 


कुतस्त्वा कश्मलमिद्‌ं विषमे समुपस्थितम्‌ । 
अनायेजुष्टमस्वग्यमकीतिकरमजुन ॥ गीता ॥ 

उन दिनों आर्यपुरुष के लिए असेव्य वस्सु 
“अखग्य” और “अकीत्तिकर” मानी जाती थी ! 
और जो कुछ आये के लिए सेव्य था वह “खग्य” 
ओर “कीर्तिकर” माना जाता था। पति के लिए 
पत्नीद्वारा किया जाने वाला परमोन्नत संबोधन था-- 
“आयपुतन्र |” हस्तिनापुर के राजेन्द्र का परम सन्मान- 
नीय संबोधन था उन दिनों--“आय” !! आय अथौत्‌ 
खग्य और कीर्तिकर तथा अनाय॑ अथोत्‌ अखग्ये 
ओर अकीर्तिकर । पाँच हजार वर्षों से ऐसा ही माना 
जाता रहा है। यह है आयेमहाप्रजा का आयदवारसा, 
ब्रह्मचारियों का ब्रह्मगारसा !! पर इसका कारण क्या 
है ९ इतिहास इसका क्या उत्तर देता है। इसी विषय 
में कुछ कथन करने के लिए आज यहाँ आया हूं ! 

भारत को विश्व-कल्याणकारी इतिद्ास-गाया, 
काल की पोथी पर देवलिपि में लिखी हुई है | त्रह्म- 
चारियो, आओ, आज वषे की वेद्-संस्कारतिथि है । 
तुम्हें वेद के समय की बाते सुनाऊं ! 

एक बात जन्म भर न भूलना कि जो ब्रद्मचयशत्रत 
का पालन करे वह ब्रह्मचारी है | तुमको आचायजी ने 
गायन्नी का उपदेशं किया है, तुम्हें दएड और कौपीन 
दिये गये ! विश्वनेत्र-सूरय--के दशन कराये गये | 
रात्रि को भ्रवदर्शन कराया जायगा। मेंघाजनन होगा ! 
अनस्त और अचल भव युगों से एक द्वी दिशा बता 
रहा है, उसी प्रकार गायत्री भी एक अहितीय आे- 
पथ की दिखा रही है। आयेजगत्‌ की वह परम 
सौभागिनी दिशा कौन सी है ? देवयान सदृश आखे- 
यान कहाँ तक विस्तृत है ? | 
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आये बअद्यचारियो, आज तुम्दारी त्रद्मचय प्रवेश 
की मंगल तिथि है! आओ तुमको तुम्हारा पुरातन 
झायपन्थ दिखाऊँ । इतिहास कहता है कि यह खगे- 
साग है, यद्द ब्द्ममाग है । 

ध्कै ध्छ ध् 

इस ऐतिट्ासिक प्रश्न का उत्तर एक मन्त्र जितना 
है। कालगाथा की एक प्रधान बोल यह है कि आये- 
प्रजा ने ऐसा काम किया है कि शताब्दियाँ बीत जाने 
पर भी उसके कारनामे अजेय हैं । 

गीता का फ्रेंच भाषान्तरकार कट्दता है कि गीता 
जैसा ग्न्थ यूरोपियन साहित्य में नहीं है। शोपनहार 
कट्ठता था कि उपनिषदें मेरे जीवनकाल और मरण 
समय में मुझे सान्त्वना और शान्ति प्रदान करने वाली 
हैं। जमंन कवि गेटे, शकुन्तला नाटक को पहली 
वार पढ़कर आनन्द-विभोर दोगया था । दूखरी वार 
पढ़कर उसने इसका चुम्बन किया था और तीसरी 
वार पढ़कर वह भ्रन्थ को माथे पर रखकर नाच 
उठा था । 

मानववंश की पुरानी से पुरानी पुक्नक है-- 
ऋग्वेद |! इसका अंगरेज़ी भषान्तर किया था जमेन- 
विद्वान्‌ मोक्षमूलर ने | इस परदेशी विद्वान्‌ के प्रंथों से 
यदि आप प्रश्न करेंगे तो उत्तर मिलेगा--9४६॥०६ 
[0089 ((»7॥ ८०८)॥ ए७ ९ इस प्रकार की कारण- 
मालाओं पर विचार करने से ही ज्ञात द्योता है कि 
इतिहासस्रथा में आये खग्ये है, कीर्तिकर है, जगदू 
क्न्द्य है। इस आयेत्व को (९ वीं शताब्दी में संजी- 
बनी पिलाई गुजेर-पुत्र मद्ृषि दयानन्द ने !|इस खग्ये 
और कीतिकर आयेत्व के दो चार नमूने उपस्थित 
कदता हूँ । 
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कविता 

मानवकुल की प्राचीन से प्राचीन कविता ऋग्वेद 
में निद्चित है । इस्बी सन्‌ पूवे कम से कम दस सदहस्र 
वर्ष पहिले इन काव्य सन्‍्त्रों का निमोण हुआ था यह 
स्थापना अपने “ओरियन”” नामक प्रंथ में लोकमान्य 
तिलक मद्दाराज ने की है | अर्थात्‌ आज से कम से 
कम बारह हज़ार वर्ष पूजे !! इस ऋग्वेद संद्िता में 
लोकविख्यात सूक्त है “पुरुष सूक्तः ! विराटू की वह 
मद्दाकल्पना ! विरादू की वहा महामूति, विराट की 
वह महानुभाव कविता है ! इससे अधिक सुन्दर कविता 
मेंने तो बाँची नहीं है | उस में अनन्त की गौरव गाथा 
को नेत्र में बन्द कर दिया है। काल और आकाश को 
नेत्र तारिका में पिरों दिया है। काल स्वरूप, सत्यस्वरूप, 
अम्ृतखरूप ओर कविताखरूप का उस में महासम- 
न्‍्वय किया गया है । उस अक्षर-स्वामी कलापति मंत्र- 
द्रष्टा ने पुरुष सूक्त में समस्त विश्व की अक्षर मूर्ति 
घड़ डाली हे ओर पृथ्वी, शराकाश और पाताल को 
एक कर दिया है । मानों अनन्त फिरने वाला, चक्कर 
लगाने वाला-एक वतुल बना दिया है और कहा कि 
कल्पना में लासकते दो तो लाओ; अनन्त इतना है !! 

फिलासफ्री 

ऋर आयकुल फिलासफी वह कैसी थी. भार- 
तोय आयोँ की नहीं, बल्कि मुसलमानों तथा यूरुप- 
वासियों की सातज्तियाँ देकर बताऊंगा ! 

दाराशिकोइट औरंगजेब का ज्येध्ठ सद्दोदर था। 
अपने परदादा अकबरशाह का मानो वह अवतार था। 
शाहजहाँ के बाद यदि मयूससन पर दाराशिकोद बैठा 
होता तो मुगल शासन एक सदी अधिक जीवित रह 
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सकता ! दिजरी १०५० में बादशाह शाहजहाँ, शाह- 
जादा दाराशिकोह और शाहज़ादी जहान आरा-ये 
सब जगत्‌ की सौन्दय्ये भूमि काश्मीर में गये हुए थे । 
काश्मीर में उन दिनों हज़रत मुलांशाह नामक एक 
फ्रकीर बादशाह राज्य करता था | शाहजहाँ था देश- 
खामी और मुल्लाशाह था ज्लानखामी। मुलाशाह अनेक 
शास्रों का ज्ञाता था । उसने दाराशिकोह को उपनिषदों 
की मंत्र दीक्षा दी, ब्रह्मविद्या की ब्रत दीक्षा दी | भाई 
के समान ही उदार दिल वाली शाहज़ादी ज़हान आरा 
की भी ब्रह्म दीत्षा लेने की इच्छा हुईं! और आखिर 
हज़रत मुल्लाशाह की संमति से भाई ने अपनी बह्विन 
को बद्मविद्या की ब्रतदीक्षा दी । इसके अनन्तर राज- 
धानी में लौट आने पर शाहज़ादा ने काशी से पंडितों 
को निमंश्रित किया। नृसिंद्दाश्रम नाम के एक विद्वान्‌ 
पंडित को बादशाह श्ाहजद्दां न 'स्ेविद्याकलानिधान”? 
की पद्वी प्रदान की थी । उसको प्रधान पंडित बनाया 
गया । सत्रह वर्ष तक शाइज़ादे की इस पंडित मंडली 
ने ४९ उपनिषदों का फारसी भाषा में अनुवाद किया ! 
फारसी भाषा के पंखों पर चढ़ कर हमारी उपनिषदें 
एशिया महाद्वीप में उड़ने लगीं, ओर उड़ती उड़ती 
यूरोप में जा पहुँची । अध्यापक मैक्थ मूलर कद्दता है 
कि इन फ्रारसी उपनिषदों के आधार पर एक विद्वान्‌ 
एनकिटल डुपेरों ने उनका लैटिन भाषा में अल्लुवाद 
किया 4 शोपनद्दार ने इन लैटिन उपनिषदों का अध्ययन 
किया तथा यूरोप को उनका परिचय कराया । वह 
लिख्का हैः-- 

व थी€ रण छठा)वे प्रोशाट ।६ ॥0 
50047, €<ट6): ५४९ ० (6€ ()972795. 5७ 


एस2पतो गाते 50 ढाढ्एचा7ए 85 पीता ता 


आये संस्कृति के शिखर 
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ए०97579305 70 98$ 76८॥ (76 50)906 ० ॥02८ 
(६ एछञ)॥ 96 02 503८6 ० 77५ 086७४(॥.'' 

अमेरिका में एक पुस्तक छपी है--2 ८ ए 
797 9 ॥:78 । अमेरिका समभता होगा कि मैंने बहुत 
बड़ी बात कर डाली ! पर हमारे आय देश में तो 
शताब्दियों से गाया जाता हे--“ब्रह्मास्मि”---2 ४८ए 
)9॥ ४ (00 शाख्त्र कहता है कि परत्रह्म विश्व व्यापी 
होकर भी द्शांगुल जितना है । यह अपनी उपनिषदों 
ने कहा है---]/3/752200८709)877” प्रुटो और 
कान्ट के [7975027002709]957 स ऊपर यूरोप या 
अमेरिका ने कौन सी फ़िलासफ्री को बनाया है ? आज 
की दुनियां को प्रख्यात वेज्ञानिक आइन्स्टाइन सा पेक्ष- 
बाद ( !९८!७५॥४(४ ) का सिद्धान्त समझा रहा है, 
ओर जगत्‌ उस पर विमुग्ध हो रहा है । यूरोप के 
लिये कदाचित्‌ यह प्रकाश नया होगा पर भारत को 
तो आज से ढ़ाई हज़ार वर्ष पहिले ही महावीर खामी 
सापेक्षवाद सिखा गये हैं । बीसवीं सदी का जगन्‌ 
अभी तक तो आय इतिहास को नहीं जीत सका है | 
पश्चिम के लिये जो कुछ नया है आयावत के लिए तो 
वह सदियों पुराना है । 


समाज शासत्र ओर ज्ञानपीठ 


टेखी सन्‌ स १०० वष पूञ सम्राद सिकन्द्र 
एशिया में आया था। चौथी और पाँचबी सदी में इसाई 
धर्म ने यूरोप को पशुता से हटा कर मानवता के 
सोपान पर चढ़ाया | इस्वी सन्‌ ६३२९ से ७१२ तक 
अस्सी व्ष के अन्द्र इस्लाम न स्पेन से समरकन्द 
ओर दमिश्क से सिंघ तक की भूमि को'जीत कर 


अपनी चन्द्र-ध्वजा फहराई ' इस्लाम के जन्म से साढ़े 
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नौ सौ वर्ष पहिले तथा इसायत की उत्पत्ति से तीन 
शतक पूर्ण सिकन्द्र एशिया में आया। उस्ट समय हमारे 
तक्षशिला विद्यापीठ ( शारदा पीठ ) की कीत्ति समेत्र 
फैली हुईं थी ! कल्याण मुनि नाम के एक आचाय 
को सिकन्दर तक्षाशिला से अपन साथ बेबिलोन ले 
गया था | आज से बाईंस सौ वर्ष पहिले भारत जगत्‌ 
का ज्ञान देता था-पढ़ाया करता था । 

भारत का समाज-शासत्र कौन सा है ? जाओ, 
गृह्म सूत्रों को देखो ! चार वर्णों, चार आश्रमों और 
सोलह संस्कारों वाली समाज संगठन की एक हवली 
सी इन गृह्मसूत्रों ने बना रक्खी है | गृह्मसूत्रों के गुज- 
राती अनुवाद तो दो एक ही हुए हैं पर 52८८० 
]300%<५ ०0 (॥2८ ॥:99 की शाझ््रमालामें सात ग्रह्मों 
के भाषान्तर हुए हैं । 

गृह्मसूत्रों के मुकाबले में बौद्ध ओर इंसाई लोगों 
के सामाजिक-विधानशास्र तो अभी छोटे बालक स 
हैं। स्पेन्सर से एक पीढी पहिले फ्रान्स में कोम्ट नामक 
तत्वज्ञानी हुआ है । और कोम्ट की कोई ४०० वीं पीढ़ी 
पहिल ग्रृद्यसूत्रकार ऋषि मुनि हुए थे । नियम वही हैं, 
कार्य भी वही हैं । केवल नाम बदल गये हैं, अंगरखे 
का कोट हो गया है, वानप्रस्थी का पेन्‍्शनर द्वो गया, 
शूद्र मिटकर मज़दूर हो गया है, और आयांवत्त का 
हिम्दुस्थान हो गया है । जो मंत्रद्रष्टा और विचार- 
स्रष्टा हा वह ब्राह्मण, जो सब का रक्षक ओर पराक्रम- 
मूर्ति हो वह क्षत्रिय, जो उत्पादक्क (( 7९१०७ 0 
४८०१) ) हो वह वैश्य और जो शारीरिक श्रमजीबी 
हो वह शूद्र ! क्या इनके सिवाय दुनियां में कोई नया 
वबरण उत्पन्न हुआ है ?९--या सोलह संस्कारों के स्थान 
पर कोई सन्नहवों संस्कार बना है ? 


तक 


अभी हाल में ही, इस मंडप में नव ज्द्मयचोर्शियों 
का जो संस्कार किया गया है. वह गरहासूत्रों का एक 
संस्कार है । हमारे गृ्यसूत्र तो आज भी जीते हैं। 
बारह सहस्र वर्ष पुरानी आये संस्कृति आज भी जीती 
जागती है । 


7467970०॥४) 49777]ए और 29079470॥०) 
509/०८ तथा 7?907970॥9)] 5०८।८(७ की भावनाएँ 
यूरोप में रोमन कानून जितनी पुरानी है ओर आये- 
युग में ये भांवनाएँ गरह्यसूत्रों के समय से चली आ 
रही हैं | क्या ये भावनाएँ आज नष्ट हो चुको हें? में 
पूंछता हूँ कि संसार इन भावनाओं स कितना ऊपर 
उठा है १ [00।ए7]399]45॥7 और 50०7957 ती 
आज काटने को खड़े हें तथा 85०67गी ८णाफागढा 
का राजलेख तो अभी ज्यों का त्यों पड़ा है। यदि कोई 
[स्‍00४7079]87 तथा 50८०।०7४ का समन्वय 
का भांग खोजेगा तो उसे आरयों के !?.(ं2८॥7- 
|।७॥) में उनका समन्वय प्राप्त होसकेगाँ[ “* * “ 


ये हैं ऋषि मुनियों के द्वारा किये- गये जगव- 
कल्याण के कार्य | यह है आत्मा के मूल्य पर आंका 
गया आखे अंश का वारसा ( उत्तराघिकार ) ! शोक 
तो इस बात का है कि बहुत से अपने द्वी अशज्ञानी और 
इतिहास को न जानने वाले भाई उन ऋषि मुनियों का 
उपहास करते हैं। जड़वाद के पवन के कारण. इन की 
आंखों की पुतलियां जड़ हो गई हैं ।इतिहास के अक्षर 
तो स्पष्ट और पर्णत जितने बढ़े हैं । आँखें खोल कर 
देखें तभी तो मालूम दो । आये जंश का इतिहास तो 
देवलिपि में आकाश में लिखा हुआ है । 
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आये संस्कृति की इतिहास गाथा 
ओर उस्तकी आयु 


लोकमान्य तिलक रचित “ओरायन” के मतानुसार 
इस्वी सन्‌ पूवे दस सहस्र वर्ष तथा बाद के दो हज़ार 
वर्ष--इस प्रकार ऋग्वेद के समय से द्यानन्द सरस्वती 
के समय तक बाहर सहस््र व्ष हुए । इतली है, आये 
संस्कृति की आयु और इसकी इतिहासगाथा ! जगत्‌ 
की ऐसी और कोन कौन सी संस्कृतियाँ है जिन्‍्होंन 
इतना जमाना देखा है ? आज की यूरोप की संस्कृति 
ही चार सदी की है। एक सौ बीस शतक पुरानी 
आय संस्कृति के सामने तो वह चार वर्ष की बालिका 
के समान है । बालिका अपनी दादी का उपहास किया 
चाहती है। जब यह बालिका बारह सहस्न वर्षों से 
जगत्‌ कल्याण करनें वाली अपनी पितामद्दी की हंसी 
करती है तब मुझे कहना पड़ता है--“बालिके, पहिले 
अपनी दादी जितना आयुष्य भोगो, उसके समान 
जग-कल्याण के कांरनामे कर दिखाओ, फिर पितामही 
के उपहास का साहस करना |” बारह सहस्र संवत्‌ 
के आयुष्य वाली संस्कृति तो आज एक ही जीवित 
रूप में खड़ी है--और यह है आये संस्क्रृति, जो कि 
आय पुत्रों का वारसा ( उत्तराधिकार ) है । 

इस आंये संस्कृति ने जितने विश्वकल्याण के 
कारना में किये हैं जब उतने ही काय अन्य कोई 
संस्कृति कर दिखायेगी तब मानव वंश उसे पूछेगा, 
उसकी पूजा करेगा । 

ब्रद्मचारियो ! ये हैं आये संस्कृति के शिखर, यह है 
अमर अजेय आयंत्व ! इस वसुन्धरा पर हिमालय 
से ऊंचा वो अन्य कोई पंत नहीं हें । दमारे कवि 


आय संस्कृति के शिखर 
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कुल कुम्रुद कलानिधि कालिदास न उसे नगाधिराज 
ओर प्रथ्वी का मानदरड कहा है। आय॑ संस्कृति भी 
उसी प्रकार प्ृथिवी का भानदरण्ड है । हिमाद्वि शिखर 
से ऊंचा अन्य कोई शिखर दुनियाँ में नहीं है, इसी 
प्रकार आय संस्कृति के शिखरों से ऊंचे और कौन से 
शिखर है ? अभी तक तो हिमाचल अजित ही है । 

अब समझ में आ जायगा कि महर्षि दयानन्द 
कौन थे ओर उन्होंने क्या क्या किया ? खामीजी ने 
आयेत्व के उत्थान का डंका बजायां, और आर्यावर्त 
की आये-महाप्रजा को जाग्रत किया ! इस नैध्िक 
ब्रह्म चारी न संजीवनी छिड़क कर गीताक्त स्वग्य तथा 
कीति कर आर्यंता को फिर से सजीब किया ! स्वामीजी 
ने आयता को संमोह मूछी से जगाया । 

गुरुकुल की महिमा 

आज सूपा गुरुकुल की दशवार्षिक जयन्ती है । 
पू्णा नदी के तीर स्वामी श्रद्धानन्दजी को गुरुकुल की 
स्थापना किये आज दस बष बीत गये हैं, अतः गुरु- 
कुल किसे कहते हैं, यह ही सब्र सममने लगे होंगे। 
श्रीमद्‌भागवत्‌ में एक ्छोक है । पूर्वावस्था के गुरुकुल- 
वासी ब्रह्मचारी उत्तरावस्था में द्वारकापुरी में मिलते 
हैं । श्रीकृष्ण ने सुदामा स पूछा-- 

कच्चित्‌ गुरुकुले वास ब्रह्मन्‌ स्मरसि नो यतः - 

द्विजो विज्ञाय विज्ञेयं तपसः पारमश्न॒ते !! 

भागवतकार कहता है कि तह्यजन्म पाया हुआ 
ब्रद्मचारी जहाँ पर रहकर ज्ञेय वस्तु को जानकर, 
अन्धकार को पार कर जाता है--बह है गुरुकुल !! 

गुरुकुल अथात्‌ आय संस्कृति का संस्कारभंडार- 
(०णॉपार-शठा6 छा शैएवा टांशोाड4007) ॥ 


एऐे हे ७७. | संदेश 
आय संस्कृति के संस्कार- गुरुकूल समस्त 
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जगत्‌ को सुनायेगा । शुरुकुल का एक एक ज़ह्मचारी 
है--आय संस्कृति का जगदू-यात्री जहाज ! देश देश 
के बन्दर बन्दर पर उसको विचरना है तथा जमत्‌ की 
प्रत्येक प्रजा को आयेत्व का संदेश सुनाना है। गुरु 
कुल के ब्रह्मचारियो ! भुल न जाना कि तुम में से 
प्रत्येक ब्रहद्मचारी आयसंस्कृति के विश्र-संदेश का 
जगद्-यात्री जहाज़ है। राय महाप्रजा के विश्वकल्याण 
के विश्व-संदेश को तुमने सवत्र सुनाना है। मेरे लिखे 
हुए “ओज और अगर” नामक काव्य भ्रन्थ में एक 
स्थान पर “मेघ” कहता है-- 

“जहाँ जहाँ व्योम की छाया पड़ती है वहाँ वहाँ 
जाकर देखना वसुधरा के कुओों और गुफ़ाओं में 
आये महाप्रजा का अधिवास है। आय॑ प्रजाओं की 
माता है--आयेता का वतन है, अपनी महिमा से 
से सुबासित होने चाला, यह आयावत !! 

सूपा गुरुकुल को स्थापित हुए आज दश वर्ष बीत 
गये । कुछ एक ब्रह्मचारी प्राथमिक और माध्यमिक 
शिक्षा पूरी करके उच्च शिक्षा प्राप्त करने के लिये हिमा- 
चल की गोद--काँगड़ी गुरुकुल-में जायेंगे | इन 
विजयी अन्‍्तेवासियों को मेरे आशीवाद हैं | पव॑तों में 
रहकर पवतों जैसे सुटह बनना, हिमालय के हृदय में 
रहकर उन्नत हिमाद्रि जेसे सरस्वती पुत्र बनना ! प्रत्येक 
आयपुत्र, हिमाद्वि के समान प्रृथ्वी का मानदरड है । 

त्रद्मचारियो, आज तुम्हारा नवजन्म है, आज 
तुम टविजत्व को प्राप्त हुए। तुम ट्विजत्व का ब्रत 
सीखना ! तुम किसके ब्रह्मचारी हो ? तुम इन्द्र के 
ब्रद्मचारी हो, तुम बृहस्पति के ब्रद्मचारी हो, तुम ब्रह्मा 
ण्डनाथ के त्रद्मचारी हो | समस्त ब्रह्माण्ड ब्राद्मण का 
पिज्यघन, है । श्री दयानन्द ख्ामी ने आयाव््त को उस 
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का आयत्व लाकर फिर से उसे सौंप दिया, मोह-मूछा 
उतार कर आयेत्व को जीवित क्रिया ! यह बात मैं 
पिछले बारह वर्षों से कहता आया हूँ । 


भारत के संदेश को विश्वजननी बनादो 


अआयमहाप्रजा केवल भारत तक ही सीमित नहीं 
हैं, आयप्रजा का आयत्व केवल भारतवष के लिये दी 
नहीं है | देश देश की आत्म-भोजन की भूखी प्रजाओं 
को आत्म-भोजन वितीण करो ! मानव वंश को 
आत्मिकबल-वाला तथा महानुभाव बनाओ ! आयंत्व 
का अक्षय पात्र कभी भी खाली होने वालां नहीं है । 

कविता, फ़िलासफ्री, समाजशासत्र, ज्ञानपीठ तथा 
मानव कुल की इतिहास गाथा पढ़ने ओर पढ़ाने के 
लिये तो अभी जगत्‌ को भारतवर्ष के अन्तर में-- 
हृदय में--प्रवेश करना है। मानव वंश की संस्कार 
यमुना, संस्कृति सरख्वी और सारखत गंगा-- 
इस त्रिवेणी का मूल ऋग्वेद में है । ब्रद्मचारियो ! यह्‌ 
तुम्हारा त्रद्म वारसा (उत्तराधिकार) है । आयपुन्नो, वेद 
मंत्र की आज्ञा है कि आयोवत को विश्व जननी बना 
दो, समग्र वसुधा में आय संस्कृति को बिछा दो-- 
“कऋण्वन्तो विश्वमायम्‌” ! यद जुगजूनी जड़ी बूटी दी 
आज के रोगी जगत्‌ के लिये परम ओषधि है । 

जप, तप, संयम, त्रद्मचयं, सादा जीवन, सरल 
ओर आउडम्बरद्दीन, ग्रहस्थजीवन, वनवासी ऋषि- 
आश्रम, और तपसख्ियों के तपोवन--इन खब को फिर 
से स्थान स्थान पर स्थापित करो ! जाओ अखग्य तथा 
अकोर्तिकर को खग्य तथा कीतिकर बना डालो । वेदा- 
रम्भ की आज को मंगल तिथि के समय एक आये 
पुत्र के तुमको आशीवोद हैं और मेरे वॉक्य में लिखे 
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हुए एक स्वप्न फो पूरा केर दिखाओ ! आयकुल- 
गोश्रीसेसव करो !! 

“कीच तू ध्योंमे को आच्छादित करे तो मुझे आये 
बंश का-गोतन्रोत्सव करना है, आये कुल का महोत्सव 
मांनना है, आये प्रजाओं का आखे संघ स्थापित करना 
है । आये वंश समस्त पृथ्वी पर बिछा हुआ है। ताप 
से परितप्त पृथ्वी को आयंत्व की महा-भावनाएँ शान्त 
रहेंगी । जिस दिन आर्य प्रजा ने उत्तर दिशा से चतु- 


सम्पादकीयनटि'पतियां 
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दिशाओं में प्रयाण किया, वह थी प्रथिवी के पुण्य 
जन्म की तिथि ! इतिहास में इससे बढ़कर महिसमामय 
और तिथि नहीं है | प्थिवी की महाप्रजाओं ! है आने 
प्रजा की महाभाग पुत्रियों ! इतिहास की उस चक्रवर्त्ती 
तिथि को मनाओ ! प्ृथिवी को आयेत्व का पानी 
पिलाओ, आज जगत्‌ आयेत्व का प्यासा है, सूं् 
ओर चन्द्र का सहोदर अआयेत्व जगत्‌ का उद्धार 
मंत्र है ।” 


सम्पादकीय-टिप्पाणियां 


१-गह्ला-जल पर नया परीक्षण । 
गंगा-जल को हिन्दु मात्र पवित्र मानता है । हिन्दु 


जनता का विश्वास हे गंगा-जल पवित्र है शोर यह किसी 


प्रकार भी दूषित नहीं किया जां सकता । हरद्वार तथा 
बनारस आदि तीधों में लाखों नर-नारियों के स्रॉने 
द्वारा गंगा-जल में सदा मल मिश्रित रहता है, साथ 
ही गन्दी-सड़ी नालियों का नाना प्रकार का गन्द, 
मल-मृत्र और मुर्द भी इस जल में प्रतिदिन बहुताथत 
में डाले जाते हैं। इससे सम्भावना की जा सकती है 
कि गंगा-जल में अपविन्नता की कितनी मात्रा है । 

तो भी यह एक विचित्र घटना है कि जहाज़ में, 
पानी पीने के लिये, हुगली से भर लिया जाता है -- 
हुगली में गंगा का गन्दे से गन्दा पानों आता है--- 
आओर येह मंगा-जल इंगलैण्ड तक ताज़ा बना रहता 
है । इसके विपरीत जदाज़ जब इंगलैएड से भारत की 
ओर छूटते हैं तो इनमें पीने का पानी लण्डन में भरा 
जाता है, परम्तु यह पानी बम्बई आते से पूव ही 


खराब हो जाता है, कलकत्ता तक पहुंच नहीं सकता, 
इसलिये रास्ता में अन्य बन्द्रगाहों से नया पानी भरना 
पड़ता है । 

क्या इसका कारण यह है कि गंगा का जल पवित्र 
है इसलिये यह तो भारत से इंगलेर्ड जाने तक नहीं 
बिगड़ता और लण्डन का पानी अपविन्न है इस लिंये 
बह भारत आने से कई दिन पूव रास्ते में ही बिगड़ 
जाता है ९। 

इस विचित्र घटना का वास्तविक कारण गंगा के 
जल का पवित्र होना नहीं, अपितु अपवित्र होना ही 
है । बत्तेमान समय के कतिपय कीटाणु सम्बन्धी परी- 
कुण ( 3390८६८८०0002709) त॥520४८॥८७५७ ) इस 
उत्तर के यथाथ होने की साक्षी देते हैं । 

, आस्त में टैज़ा (कालरा) त्था आम-रक्त (डिसेन्टरसी २ 
के प्रकोप आय: दोते रहते हैं ।इन प्रकोपों के समय एक 
फ्रांसीसी डाक्टर डि' हेरेले (0! 7८८।।९८) ने देस्मोकिं--+ 
ज़ब इन: रोगों से- सुतआय शदीर ५ में केक ज्ञाते 
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थे--ठो इन मस्त शरीरों के नीचे के स्तर में हैज़े 
या आमरक्त का कोई भी कीटाणु ( (८7 ) प्राप्त 
न होता था, हालाँ कि सामान्य अवस्था में वहां लाखों 
करोड़ों कीटाणु होने चाहियें थे । 

तब उसने इन रोगों से पीड़ित रोगियों में से इन 
कीटाणुओं को प्राप्त कर इन्हें बढ़ाया और इनमें गंगा 
का जल डाला | गंगा-जल डाल कर उसने जब कुछ 
काल तक इस मिश्रण ( १४।0॥6 ) का कृत्रिम 
विधियों से पोषण (770८। ७०(07) किया तब उसने 
आश्चय से देखा कि इस मिश्रण के सभी कीटाणु 
बिल्कुल नष्ट द्वो गये हैं। उसने यह भी देखा कि इस 
मिश्रण का ( जिसमें कि सभी कीटाणु मर चुके हैं ) 
एक बिन्दु भी यदि नये मिश्रण में ( जिसमें कि अभी 
नाना कीटाणु जीवित अवस्था में हैं ) डाल दिया जाय 
तो इस नये मिश्रण के सभी कीटाणु कुछ घरों में 
पूर्ण मत हो जाते हैं। इस प्रकार के कई परीक्षण 
उसने एक ही सिलसिले में किये । 

लपरोक्त फ्रांसीसी डाक्टर डि' हेरेले ने एक और 
परीक्षण भी किया | उसने उपरोक्त मिश्रण में ( जिस 
में कि कीटाणु जोवित हैं ) गंगाजल न डाल कर उस 
रोगी के मल-मृत्र का जल डाला जो कि अभी ही 
कालरा ( हैज्ञा ) से उठा है। उसने इन रोगियों की 
विष्ठा को ऐसी विधि से छाना जिससे कि विष्ठा का रस 
तो निकल आये परन्तु विष्ठा के कीटाणु छनकर इस 
रस में न आ सकें। इस रस के एक बिन्दु को उसने 
जीवित कीटाणुओं के मिश्रण में डाला, जीवित 
कीटाणु उसी प्रकार पूरे रूप से नष्ट हो गये जैसे कि 
वे गंगांन्जल के डालने से नष्ट हो जाते थे । 

इस नये परीक्षण द्वारा उसने यह भी धारणा 


की कि बहुत सम्भव है कि हेज़ां या आमरक्त सेग 
से हाल ही में उठे हुओं का यह विध्ठा का रस हैजा 
या आमरक्त रोग की चिकित्सा के लिये एक उपयोगी 
अौषध साबित हो सके । 

इसका ओऔषधरूप से प्रयोग निम्न प्रकार किया 
जा सकता है:--- ह । 

पहले इन लाखों-करोड़ों कीटाणुओं का पालन- 
पोषण एक पात्र में करनां चाहिये | तत्पश्चात्‌ कालरा 
या डिसैण्टरी स नये उठे व्यक्ति की विष्ठा से या गंगा- 
जल स उपरोक्त तत्व को प्राप्त कर इसे जीवित-कीटा- 
णुओं के मिश्रण में डाल देना चाहिये । इससे जीवित 
कीटाणु सब मर जायेंगे। यह मिश्रण-जिसमें कि 
जीवित-कीटाणु मर चुके हें-हैज़ा या आमरक्त 
रोग की अमोध ओऔषध साबित द्ोगा। हैज़ा-रोग 
से पीड़ित को “हैज़ा के मत कीटाणुओं” का मिश्रण 
देना चाहिये और डिसैण्टरी (आरमरक्त) रोग से पीड़ित 
व्यक्ति को “डिसैण्टरी के मृत कीटाणुओं” का मिश्रण 
देना चाहिय । (7]6 .29067 १२। ५ | ३४ ) 

नोट:--उपरोक्त फ्रांसीसी डाक्टर ने गंगा के अपविश्व 
जल के साथ ऊपर दिये परीक्षण किये हैं और परिणाम 
निकाला है कि अपविश्र गंगा-जल हैज़ा तथा आमरक्त 
रोग के लिये बहुमूल्य औषध का ख़जाना हो सकता है । 
परीक्षण यह भी होना चाहिये कि गंगा का जल यदि उन 
स्थानों से लिया जाय जहाँ कि अभी उसमें गन्द की मात्रा 
न के बराबर होती है ( जैसे कि गंगा के पहाड़ी रास्ते में ) 
तो क्या गंगा का यह शुरू जर भी इसी प्रकार औषधरूप 
में उपयोगी सिद्ध हो सकता है था नहीं ?। 


सने १९३४ ३० ] 
२-सन्तति-निरोध 

आज कल सन्‍्तति निरोध का जमाना है। नव- 
युवक सनन्‍्तति निरोध के उपायों का यथेष्ट उपयोग करने 
लगे हैं । पाश्चात्य संसार इन उपायों का गुरू है। भारत 
में भी सन्‍्ततिनिरोध ने प्रवेश पाया है। सनन्‍्तति 
निरोध का अभिप्राय है * कि पति-पत्नी भोग के आनन्द 
से वच्चित भो न रहें और इस भोग का परिणाम भी 
सन्‍्तति के रूप में प्रकट न हो | सन्‍तति निरोध की 
ओर प्रेरक भाव नाना हैं । कई तो यह अनुभव कर 
सनन्‍्तति निरोध के उपायों का अवलम्बन करते हैं कि 
वे वासतव में उत्पन्न सन्‍्तति के पालन-पोषण तथा शिक्षा 
के सम्बन्ध में अपन आप को असमथ पाते हैं। पालन- 
पोषण वथा शिक्षा के बढ़े हुए आज कल के व्ययों को 
पूरा कर सकने में वे अपने में शक्ति अनुभव नहीं 
करते । कई लोग जो कि इस ओर से अपने आप को 
अशक्त नहीं भी धाते बे श्री सन्‍तति निरोध के उपायों 
का अवलम्बन कर लिया करते हैं। उनका प्रेरक भाव 
केवल मात्र भाग होता है | बच्च के,माता के पेट में, 
होने से उन्हें भोग-लालसा सताती हैं। साथ ही बच्चों 
को उत्पन्न करते २ माताओं के स्वास्थ्य तथा लावण्य 
में भी हांस होता चला जाता है जो कि कामातुरों को 
अनभिमत है । इसलिये भी वे सन्ततिनिरोध के 
उपायों की शरण में जाते हें । वत्तेमान समय का 
सामाजिक-जीवन भो सनन्‍्तति-निरोध की हवा को 
तज्ञ किये हुए है | वर्तमान समय के सामाजिक-जीव न 
में स्री-जगत्‌ का स्थान विशेष महस्व पा रहा है। वह 
सामाजिक जीवन नहीं जहां स्तलियों की उपस्थिति का 
अभाव अनुभव किया जाता हो | बच्चों के अधिक होने 
पर इस सामाजिक जीवन में भी क्षति पहुंचतो. है, क्यों 
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कि गृह-ममटों के कारण, सखत्री-जगत्‌, सामाजिक- जीवन 
में पूरा हिस्सा नहीं ले सकेगा । सन्‍्तति निरोध के 
सिद्धान्त को अब तो राष्ट्र भी खीकार करने लगे हैं। 
इन उपायों में सहायता देने के लिय इस उपचार के 
ओषध-भवन भी स्थान २ पर खुल गये हैं और ख़ुलते 
चले जाते हैं | जमनी में उत्तम सन्‍्तति की दृष्टि से 
सन्तति-निरोध के उपायो का अवलम्बन राष्ट्रकी ओर 
से बाधित रूप में होन लगा है | इस उद्देश्य में प्रेरक 
भाव उत्तम है| कई स्त्री पुरुष बीमार ऐसे होते हैं कि 
उनकी बीमारी उनकी सनन्‍्तति में जा खकती है। इस 
प्रकार के रोगों के बढ़न से राष्ट्र के बिगड़ जाने का भय 
होता है। मनुस्मृति में भी ऐसे नाना रोगों की गणना 
की गई है जिनकी सत्ता होने पर ख्त्री-पुरुष को 
विवाह का अनधिकारी मनु महाराज ने ठहराया है। 
मनु महाराज ता ऐसे रोगियों को विवाह करने की 
इजाज़त हो नहीं देते, परन्तु आज कल के राष्ट्र तथा 
समाज इन्हें विवाह करने से तो वचल्बित नहीं रखते 
परन्तु ऐसे रोगियों के रोगों का आक्रमण कहीं उनकी 
सन्‍्तति में न हो जाय इसलिये अन्य नाना कृत्रिम 
उपायों का आश्रय लेते हैं । आज कल प्रायः ऐस 
व्यक्तियों को इस ढंग से नपुंसक बना दिया जाता है 
क्रि उन से सन्‍्तानोत्पत्ति तो न हो सके और साथ ही 
वे परस्पर-भोग का पूरा आनन्द भी उठा सकें | समय 
२ की जीवन-घारा का, व्यक्तियों के नैतिक-जोबन के 
सिद्धान्तों तथा उद्देश्यों पर बहुत भारी असर हुआ करता 
है । वतमान समय का युग प्रकृति-वादी है, यह युग 
प्रकृति की उपेक्षा नहीं कर सकता । प्रकृतिधाद का 
साज्ञात्‌ परिणाम है भोगवाद । इसलिये वर्तमान समय 
के राष्ट्रों में सभी प्रकार के व्यक्तियों को, अपनी २ 
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' भोग्रेशछा की पूर्ति के लिये, विवाह का अधिकार है | 
-परुसु भारत का वह समय-जब कि भारत में आध्या- 

सिप्रंकरदा की प्रचलता थी-इस प्रकतिबाद तथा इस के 
- फछणास भूत भोगवाद को मलुध्य-जीवन का एकमात्र 


5 कुक्ष्य या ध्येय न ससभता था | इसी लिये मनु महा- 


: राज्ल-ने रोगिकों की भोगेच्छा को पवित्रता, मनुष्यता 
- क्या अन्य ग्रकार के भावुकता के भावों का चोला नहीं 
अज़्या | ऋरतव में जिस मनुष्य ने समझ लिया और 
2जैक अकार से सम॑क लिया कि शरीर की जीबनी- 
शक्ति बस्तुत: एक जीवनी-शक्ति है। वह अपनी इस 
उत्तम ओर श्रेष्ठ शक्ति को व्यर्थ में नष्ट न करेगा। एसा 
द्यक्ति इन हीरों को व्यर्थ में न छुटावा रहेगा, अपितु 
'-सत्पान्न में ही ऐसे अमूल्य रज्न का वितरण करेगा । 
अल्लुध्य-सष्टि से-यदि हम-नीचे उतरे और देखें कि.इस 
जीवनी शक्ति का उपयोग मनुष्य से इतर प्राखियों में 
>किस प्रकार से ही रहा हे तो हम देख-भाल कर इस 
' आरिश्धात्न पर पहुंचेंगे. कि इस अद्वितीय शक्ति का उप- 
“और, अन्य प्रशियों में, सस्तति के उद्देश्य से ही किया 
जा रहा है । ग्दुष्यों से इलर प्रिणियों के जीबनों में 
केवल भोग को, प्रकृति न या परमात्मा न, स्थान ही 
नहीं दिया । इस प्रकार मनुष्येतर प्राखियों में यह 
उच्च शक्ति सन्‍्तति-धघारा के बढ़ान में लगी हुई प्रतीत 
झीती है | मनुष्यों में यह उच्च शक्ति दो प्रकार से प्रयुक्त 
को जा सकती है। या तो इस शक्ति द्वारा उत्तम सनन्‍्तान 
संसार को दी जाय या इस शक्ति को अपने शरीर में 
ही जीन कर शारीरिक, मानस्तिक तथा आशभ्यात्मिक 
उन्नति के उश्च-शिखर तक पहुंचा जाय । भलुष्य इन 
पैनों उद्देश्यों को पूरा कर सकते हैं और मलुष्येतर 
प्राखी केवल एक उद्देश्य को पूरा कर सकते. हैं । इसी 
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लिये मनु मद्यराज ने सेगियों के विद्रह का निषेघकर 
सेगियों को-दूससी-ओद अपनी डश्च-शक्ति-- के. लगाने 
का निर्देश किया है, उन्हें अपनी उच्च शक्ति के -स्थथ 
नष्ट करवे की ओर प्रलोभित नहीं किया । सबतति- 
निरोध का उत्तम, श्रे'्ठ तथा महा व्यक्तियों द्वास अनु - 
-मोदित मांगे तो -अह्मचय-मार्ग ही है । व्यक्ति -यदि 
विवाह नहीं करता का उसे राष्ट्र यदि प्रिवाह-का अधि- 
कारी नहीं समझता तो उसे यह न समझना चाहिये 
कि भें किसी अपने मानुषिक अधिकार से वच्च्षित रह 
गया हूं या-मुझे इस अधिकार से वच्च्चित कर द्विया 
गया है | उसे अपने जीवन में इस्ी.भाव को पुष्ट करना 
चाहिये क्रि मेंने इस जीवन में यदि पग नहीं रखा तो 
इसलिये कि में अधिक उर्-जीवन में प्रवेश पा सकूं, 
या राष्ट्र ने यदि मुझे इस जीवनकी ओर जाने-से सेका 
है तो सब साधारण प्रजा और राष्ट्र की. दृष्ठि- से दी 
रोका है । इस ग्रकार मनुध्य उनल्न-भाव्रना को धारण 
कर अपने अविवाहित जीवन में ,भी -छुख्ती रद सकता 
हे । ओषधियां बीमार के लिये हैं, खस्थ-के लिये नहीं। 
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- उत्तम तो यह है कि मनुष्य रोमी हो- ही नहीं । प्रसन्तु 


यदि रोगी होता दे तो उसके लिये उपचार विधियां भी 


होनी आवश्यक हैं। काम, क्रोत्र, लोभ- आदि. भाव 
संयम में रहे हुए श्रेष्ठ हैं | परन्तु य ही यदि संयम में 
न रहें तो रोग रूप हैं । जिस व्यक्ति को इन का रोग 
हो गया है उस के उपचार के लिये उपाय भी होने 
आवश्यक हो जाते हैं । बतंमान समय का जगत इन 
भावों के रोग का शिकार बना हुआ ' है | इसीलिये 
वतंमान जयत्‌ ने अपने-इस रोग. के उपचार के निमित्त 
नाता प्रकार के सनन्‍तति निराध के उप्रयों का आवि 
प्कार भी किया है | परन्तु उश् नेतिक-दृष्टि से न तो 

रीग ही रहने चाहियें और न इसका उपचार ही 


रहना चाड़िये । * 


कक श्न्क डा 
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'माहित्य-समालोचन 


(--खामी अश्रद्धानन्द---लेखक श्री पं०सत्य- 
देक विश्यालंकार । सम्पादक प्रो० श्री इन्द्र विद्यावा- 
चस्पत्ति | मूल्य ३॥) रुपये, सजिल्द ४) रुपये । 

पुस्तक बढ़िया कागज्ञ पर और उत्तम टाइप में 
छपी है | श्रीम्रकनन्द निवाख-अधशताब्दी के मौके 
धर यह: पुस्तक प्रकाशिव हुई थी । पुस्तक को आयो- 
- प्ान्त मेंने पढ़ा है। स्वामी श्रद्धानन्द के जीवन का 
पूछ और प्रामारिशक वृत्तान्त इस पुस्तक में उपलब्ध 
होता है। कमयोगी स्वामी श्रद्धानन्द के जीवन-लेखन 
में पं० सत्यदेव विद्यालंकार ने अपनी लखनी का 
अपूव चमत्कार वृशॉया है। लेखक ने स्वाश्लीजी की 
युवावस्था की उन घटनाओं को भी पुस्तक में खोलकर 
रख दिया है जो शायद किसी की दृष्टि में चरित्र 
नायक के यशखस्री जीवन में कालिमा रूप प्रतीत हो 
खकती हे और वह इन घटनाओं को चरित्र-नायक के 
जीबन-चरित्र में लिखना उपयुक्त न सममझे। परन्तु 
लखक को निष्पक्षता ने इन घटनाओं को भी उचित 
स्थान दिलाया है | लेखक की यह धारणा है कि लेखक 
ने इस पुस्तक में जो कुछ लिखा है. उसे बे खामी जी 
के पतन्न-व्यवहार से प्रमाणित कर सकते हैं । एकाध 
स्थान पर लेखक न स्वामीजी के पत्र के आधार पर 
आयेसमाज के कतिपय वत्तेमान अभ्नसर कायकरत्ताओं 
के सम्बन्ध में खासमीजी की तात्कालिक सम्मति को 
प्रकट किया है । हमारी दृष्टि में ऐसे स्थानों में लेखक 
को चादिये था कि धह इस सम्बन्ध में पूरे पत्र का 
छाप्रते ताकि पूवोपर का सम्बन्ध पाठकों के सस्मुख 
:रुपस्थित होसकता । 


जो स्वामी श्रद्धानम्द के विस्तृत, पूर्ण और प्रामा- 
शखिक जीवन:चरित्र का ज्ञान प्राप्त करना चाहते हैं 
उन्हें यह पुस्तक अवश्य पढ़नी चाहिये। पुस्तक में 
नायक के पारिवारिक तथा सामाजिक जीवन के 
निद्शक ३१२ चित्र भी दिये हैं । 
२--सचित्र शुद्धवोन्न--यह पुस्तक भास्‍्कर- 
प्रेस देहरादून में छुपी है । इसके सम्पादक तथा प्रका- 
शक श्री पं० नरदेवजी शास्त्री वेदतीथं, महाविद्यालय 
ज्वालापुर, हैं। प्रष्ठ सं० २५५ । मूल्य १) रुपया, छात्रों 
से ॥) आठ आने | 
पुस्तक अच्छे टाइप और बढ़िया कागज्ज पर छपी 
है । इसमें स्वगीय स्वामी शुद्धबोध तीर्थ का संक्षिप्त 
जीवन चरित्र और उनके शिष्यो व भक्तो के संस्मरण 
हैं । पुस्तक के सम्पादक श्री पं० नरदेक्जों शास््नो-- 
किसी भी क्षेत्र से अपरिचित नहीं हैं। सब क्षेत्रों मे 
उनकी पयामर प्रतिष्ठा है। इस पुस्तक का सम्पादन 
करके परिडतजी न खर्गीय स्वामीजी की स्मृति को 
चिरस्थायी बना दिया है, इसमें तो कोई सनन्‍्देह ही 
नही है। खामी शुद्धबोध तीथे, लोकेषणा से दूर 
रहने वाले और ठोस काये करने वाले, आययसमाज 
के एक महा रथी थे। स्वामीजी ने शिक्षा के छेब्न में 
ही अधिकत:ः कार्य किया था । उनके पढ़ाय हुए सेंकड़ो 
शिष्ष्य देश ओर समाज का उपकार करने में लगे हुए 
हैं । इस पुस्तक में खामीजी के शिष्यों के संस्मरणण ओर 
श्रद्धाजलियां तथा हृदयादूगार अधिकवया देखने को 
मिलेंगे । 'हृदयोद्गार' ता सब ही संस्कृत के श्लोकों 
में हैं ओर श्रद्धाजलि तथा संस्मरण-संस्कृत और 
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हिन्दी दोनों में हैं । इस प्रकार इस पुस्तक को पढने 
से सर्गीय खामीजी के जीवनचरित्र के पढ़न का 
आनन्द और संस्कृत के काव्य को पढ़ने का आनन्द 
दोनों ही मिलते हैं। यह पुस्तक संस्क्रत और हिन्दी 
दोनों भाषाओं के जानने वालों के लिये उपयोगी है । 
जो स्वर्गीय खामीजी के जीवन तथा काये का परिचय 
प्राप्त करना चाहें, उन्हें यह पुस्तक पढ़नी चाहिये। 
पुस्तक में २२ चित्र थी हैं । 
( श्री प्रो? सत्यत्रत सिद्धान्तालंकार ) 
३--सन्ध्या प्रदीपिका-- इस पुस्तक के 
लखक ओर प्रकाशक, मास्टर श्री नत्थनलाल अध्यापक 
गवनमेंट हाईस्कूल व श्री मंत्री आयंसमाज जगाधरी हैं | 
पृष्ठ संख्या १९६ है। मूल्य ॥-] दस आने, सजिल्द 
का १) रुपया । े 
इस पुस्तक मे सन्ध्या के प्रत्यक मंत्र की विस्तृत 
व्याख्या और मीमांसा की गई है । मंत्र के प्रत्यक पद्‌ 
की वेज्ञानिक ढंग स विशद और भावपूर्ण बिवे- 
चना बड़ी योग्यता के साथ की गई है। आज तक 
सम्ध्या पर जितनी भी पुस्तकें प्रकाशित हुई हैं, यह 
पुस्तक उन सब से उत्तम है । इस पुस्तक को पढ़ने से, 
पढ़ने वाल के हृदय में उच्च भावनाएं उत्पन्न होंगी । 
पुस्तक बहुत हद्वी उत्तम लिखी गई है । प्रत्येक आये- 
समाजी का इसका मनन अवश्य करना चाहिये | 
( पं० प्रेमचन्द्र काव्यतीथथ ) 
हिन्दी प्रचारक--दक्षिणभारत हिन्दी-प्रचार 
सभा मद्रास का मुखपत्र है इसके सम्पादक हैं श्री 
हंषीकेश शमों सत्यनारायण । यह पत्र मद्रास से ११वष 
से निकल रहा है। मद्रास जैसे प्रान्त से हिन्दी का 
इतना उत्तम पत्र निकलना एक बड़े ही गौरव की बात 


है । मद्रास प्रान्त की भाषा उत्तर भारत की भाषा से 
सवथा भिन्न है | तामिल तैलगू का सम्बन्ध हिन्दी से 
मराठों ओर गुजराती के समान सर्वथा नहीं है तो भी 
राष्ट्रीय भाव की व्यापकता ने मद्गास प्रान्त में भी 
हिन्दी के प्रति प्रेम ओर गौरव को जागृत कर दिया 
है। इसी कारण हिन्दी-प्रचारक जैसा मासिक पत्र 
बड़ी सफलता से चल रहा है। इसके लेख भी प्रायः 
मद्रास प्रान्तीय विद्वानों के हैं । इसके एक तिहाई अंश 
में अंग्रेज़ी के लेखों का भी संनिवेश है। मद्रास प्रान्त 
में अंग्रेज़्ी की अधिक व्याप्रकता है । उनकी सहानु- 
भूति प्राप्त करने के लिय यह भी आवश्यक हुआ है । 
छपाई तथा कागज़ उत्तम आकषक है। पत्र का 
आवदह्ण अधिक गम्भीर है। विद्या सम्पन्न प्रान्त से 
एसी ही गम्भोरता की आशा है। इससे यह भी 
अनुमान हाता है कि मद्रास की विद्या-सम्पन्न जनता 
में हिन्दी का प्रचार बढ़ रहा है | 
जीवन पथ--लेखक श्री प्रियरत्ञजी आपष॑। 
आप आय जगत्‌ में उपनिषदों और वेदों के बीच में 
गम्भीर विचारक, अनुशीलक विद्वान हैं । आपने बड़ी 
मार्मिक विवेचना से पूण यह पुस्तक बनाई है इसमें 
व्यक्ति का जीवन, सामाजिक जीवन, राष्ट्रीय जीवन, 
विश्वद्दित, धमंचया और वैज्ञानिक परिचय इन मुख्य 
विभागों में अन्थ को बांटा है | 
व्यक्तिजीवन में सथरित्र ओर दुश्वरित्र का अच्छा 
वर्गीकरण सारणी सहित समभाया है। सामाजिक 
जीवन में वरशुव्यवश्था को खोला गया है। राष्ट्रीय जोब्रन में 
ब्राह्मणों के आदर, ज्षत्रियों के सम-वेश ओर राष्ट्र भाषा 
पर विशेष बल दिया है| विश्वद्दित में पराथ. स्वार्थ का 
विवेचन किया है। घमंचयों में अहयचारी ग्रहस्थ 
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वनरस्थों के सामान्य धर्मों और पश्चयज्ञों, संस्कारों ओर 
पारिवारिक शिष्टाचार का विवेचन है । 

वैज्ञानिक परिचय में मुख्य विज्ञान भूगोल, रश्मि 
विज्ञान, मनोविज्ञान आदि को वेदमन्त्रों से दशाते 
हुए परिचय दिया है । उपमंहार में ब्रह्मविज्ञान को भी 
दशोया है । 

पुस्तक इतना ठोस और प्राह्मय रूप से लिखा गया 
है कि आयंजगत के तीन महाविद्यालयों ने इसको 
अपने विद्यालय की उच्च कक्षाओं की पाठविधि में 
पाठ्य पुस्तक रूप से नियत किया है । 

उसको अन्य भाषाओं में अनुवाद करन के लिये 
भी कुछ साहित्यिक लोग उत्सुक हैं । 

यह पुस्तक प्रत्येक आयपुरुष को पढ़ने योग्य है | 
पृष्ठ संख्या १०४ । मू० ।-) मिलने का पता--आय- 
साहित्य मण्डल, अजमेर । 


सन्ध्या ---लेखक श्री पं० देवराजजी विद्या- 
वाचस्पति । आचाये गुरुकुल सोनगढ़ । प्रकाशक-- 
श्री मुख्याधिष्ठाता गुरुकुल विद्यालय सोनगढ़, काठिया- 
वाड़ | मूल्य ।) 
सन्ध्या का मूल मन्त्र सरल अथ देकर इस छोटी 
सी पुस्तक में लेखक ने आध्यात्मिक दृष्टि से जीवन 
की समस्याओं को सुलभाने का यल्ञ किया है | 
लेखक की शैली नवीन और रोचक है । इस 
पुस्तक की सब से बड़ी विशेषता यह है कि जो बात 
इस पुस्तक में लिखी है उस का आधार केवल शाख्र ज्ञान 
न होकर लेखक की निज क्रियात्मक साधना भी 
है। हमारी इच्छा है कि जनता इस भ्रम्थ से ज्ह्मय-यश्ञ 
का महत्त्व समककर अपने जीवन पंथ को सुखी करे। 


साहित्यन्समालोचन 
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अच्युत श्रन्थ माला के भ्रथम तीन अंक- संरक्षक 
श्री गौरीशंकर गोयन का समर्पित निधि-काशी । भ्राप्ति 
स्थान अच्युत-प्रन्थमाला काय्यालय, ललिताघाट 
काशी । वार्षिक मूल्य ६) ह 


इस अनुवाद के सम्बन्ध में हम थोड़ा सा परि- 
चय पाठकों को पूव ही दे चुके थे । परन्तु विस्तृत 
आलोचना स्थानाभाव से नहीं की थी । इस ग्रन्थ- 
माला के सम्पादक हैं श्री पं० चन्डीप्रसादजी शुरू 
प्रिंसिपल जो० म० गोयनका संस्कृत महाविद्यालय | 
स० सम्पादक तथा प्रकाशक हैं श्री पं० श्रीकृष्ण पन्‍तजी 
साहित्याचाय । 


वक्त दोनों महानुभाव शाख्रों के उत्तम ज्ञाता, दर्शन 
विषय के अच्छे अभ्यासी हैं । उनका यह उद्योग बहुत 
ही सराहनीय है । 


भगवनतपाद आचाय शंकरदेव भारतवष के भीतर 
जमाने की काया पलट कर देने वाले महा पुरुष 
आज से दो हज़ार वर्ष पूत हुए थे, उस समय पाश्चात्य 
देशों में अन्धकार था । आज कल के योरोप का तो 
उस समय बीजवपन भी नहीं हुआ था । यूनान में 
पुटो और अरस्तु की मान्यता थी। और अरब के 
पश्चिमतट जिसको अरब वा संस्कृत में अपरान्तक 
प्रदेश कहते हैं वहां उन दिन भारत का शिष्य क्राइस्ट 
( कृष्ण ) नामक साधु प्रचार कर रहा था । और 
वह भी उसी प्रचार में आतत।यी लोगों के हाथ शूली 
पर चढ़ाया गया था | 


परन्तु श्री शंकराचाय जैसे महा पुरुष को जन्म 


३७जछ 


वैदिक विश्ञोि - 





देकर भारत जननी ने उस समय वसुन्धरा पर एक 
अद्वितीय दाशेनिक सूर्य को प्रकाशित किया जिस की 
प्रतिभा के समज्ञ इस समय सारा योरोप और अमे- 
रिका अपना मस्तक मुका रहा है । इस अलोकिक महा 
पुरुष ने भारत में फेले प्रचण्ड नास्तिक जैन वाद के 
घोर अन्धकार को छिलज्न भिन्न कर दिया। और प्राचीन 
आये सम्प्रदाय वेद, उपनिषदों ओर दशेनों की आये 
दाशेनिक विचारपरम्परा को पुनः स्थापित कर दिया 
महषिं बेद व्यास के परम गूढ़ सूत्रों पर भाष्य रच 
कर तो उनको सदा के लिये दाशंनिक धरातल पर 
चमका दिया । ऐसे महा पुरुष के इस सारस्वत 
उपासनारूंप तप को कोई भी बिद्याप्रेमी भूल नहीं 
सकता | 

ब्रद्म सूत्र के ऊपर किये उसी शंकर भाष्य पर 
गोविन्दानन्द कृत रल्नप्रभा नाम की व्याख्या भी अति 
उत्तम है। जो भाष्य के तात्पयणे को भली प्रकार 
खोलती है । 

प्रस्तुत अनुवाद में दोनों का ही भाषान्तर बड़ी ही 
सरल रीति से किया है । 

: अनुवादक महोदय तुच्छ साम्प्रदायिक रंग में रंगे 
हुएं प्रतीत नहीं होते। उनके विचार उदार प्रतीत 
होते हैं । क्‍योंकि उन्होंने प्रन्थ के प्रारम्भ में केवल 
“औ! से काम नहीं लिया भ्रत्युत ओं और श्री परमात्मने 
नमः का प्रयोग किया है । 


४  इ>लि- 
नर, पक 


कत+++---+त++>+ 


( मई 


पत्र के प्रारम्भ में भी “ओं संहेनाववतु.! मम्त्रे से 
ही मद्भल किया है। हम ब्रकाशकों के इस उदार,भाषे 
की प्रशंघा करते हैं। समस्त भाष्य में जहां २ जहा 
आदि नाम आये हैं बुद्धिमान अनुवादक ने वहां 
अनुवाद में प्रकरणानुसार परमात्मा, इश्वर ओदि 
शब्दों का प्रयोग किया है जिससे स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि अनुवादक महाशय के बिचार से शंकराचार्ण का 
भाष्य वतमान साम्प्रदायिक त्रह्मास्सि-वांदी वेदान्तियों की 
ही सम्पत्ति नहीं प्रत्युत सभी के लिये समान रूप से 
विचार योग्य है | 

हमने समग्र छपे खण्डों को देखा है सभन्न अनु- 
वाद भावश्राही हुआ है साधारण हिन्दी कां जानने 
वाला भी इस भाषानुवाद से शंकराचार/ के वास्तविक 
महत्त्वपूर्ण जगदू विख्यात भाष्य का भाव अनांयास 
समम सकता है । 

हम अनुवादक विद्वानों को इस उद्योग के लिये 
धन्यवाद देंगे । 

शांकर भाष्य में बहुत से स्थल हैं जो आये 
सिद्धान्त और प्राचीन साहित्य की दृष्टि से बहुत ही 
संग्राह्म हैं ऋषि दयानन्द और शंकराचाये के दाशनिक 
विचारों की तुलना करने के उत्सुक आये पुरुषों को 


अवश्य इस अनुवाद से लाभ उठाना चाहिये | 
(श्री पं० जयदेव शर्मी वि० अ० मी० ती०) 


बह 


वेद-भाष्य के ग्राहकों को आवश्यक सूचना 


(१ ) बेद्भाषण्य के आहकों को कैदिक विज्ञान के+ल ३) रु० में दिया ज़ाता है । 
(२ ) ऋग्वेद भाष्य का ३ य खण्ड छपकर तैयार ह्ोगया है। शीघ्र मंगालें | 
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चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सामवेद भाषा-भमाष्य 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है । पृष्ठ- 
संख्या <५० से अधिक । मूल्य ४) रु० । 
भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपत्रों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 


+ डा 


प्रतिलिपि मेंगाने पर भेजी जा सकती है । 
२ अथवेवेद भाषा-भाष्य 
( चार भागों में ) 
अथववेद के विषय में लोगों का अर सायण जैमे अ्रखर विद्वान आचारयों का भी यही आग्रह रहा है कि 
उसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड़ी है । इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथववेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तन्‍्त्र-मन्त्र की लीला केवल लोगों की मनगढ़न्त है । अथववेद में ब्रह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उल्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है । मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
३ ग्जुवेद भमायषा-भमाच्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द को दशाई दिशा को लुख्यता दी गई है । आवश्यक स्थलों पर अन्य भाष्यों 
और अनुवादकों के मतभेद और त्रुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । मन्त्रों के साथ शतपथ 
घ्राह्मण के पते आदि भी दिये गग्रे हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <) रू० 
ऋग्वेद सायषा-भाथ्य 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्क्ृत-भाष्य शैली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरल भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दर्शाई गई है। भूमिका में कल्पित इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम 
हितोयथ और ठतीय भाग छप गये। आगे छप रहा है। पाँचों भागों का सू० २०) रु० । 


वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 

१--जो मदराशय १) पेशगी कायालय में जमा कराकर अपना नाम स्थिर आहकों में लिखवा लगे, वे चारों वेदों 
के भाष्य के स्थिर ग्राहक होंगे, उनको प्रथम जिलद के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 
भाग के मूल्य में मुजरा कर दिया जायागा। 

२--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३) रु० में ही प्राप्त हो सकेगी । 

३--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की कुछ जिलल्‍्द लेना आवश्यक होगा । 

४--वकेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्‍्दों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिल्‍्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह क्रमशः स्थिर ग्राहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी। माग-व्यय 
मूल्य से प्थक लिया जायगा । 

५---जिनकी वी० पी० लौट आयेगी उनका मार्ग-ब्यय पेशगी से काट लिया जायगा और उनकी ओर से बिना 
दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी | 


प्रवन्धकत्तो-' आय्ये-साहित्य मण्डल लिमिटेड,” अजमेर. 
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शीघ्र मंगालतवें ! अवसर न चुकें '! फिर न पछतावें !!! 
महर्षि श्री स्वामी दयानन्द सरस्वती का प्रामाणिक 


जीवन-चार्त 
दो भागा मे सम्प्रणा छप गया । 


डा प्र हऋ उ्प्रसनच्य कत्ता स्ेंशग 4 » एत दउनद्रन'य मगठ परधच्य्सय दशा खशगहेए तथा आय-ससाज क 
लुअआावद ना था खाद घरानएरस समा, छ. एल-एल यनी, मरठ- द्वारा सम्पदत बा आऋनादत । 


श्री दतेन्ट्रणव न, जिनके इृदय से ऋषि के प्रनि अगाव श्रद्धा और भक्ति थी. महपि को जीवनी का 
ग्योत मं नरनत्र ?७ बए मसार्तवप छ एकारर से दइसर सिर लक ब्रसरा करक नलाचल सम्बन्धा सासभा सप्रह 
का । उन्होने चनवन ने शान हुए सी टस कफाय को बिला कसी का विशप आधिक सहायता क अकन ही करन 
का सदृहप व्शा था । टस काय के लिस उन्‍हें सह्खों मी तो का सफर करना पडा ओर एक एक घटना की 
सनन्‍्यता साचन के जय भारी से मारा कप्ठ उठाना पडा | 

हाय नब्‌ सम्पयगा आवश्यमर सामग्री लनकफाजत कर चक आर सवाद्ञ सुन्दर वा सवा द्र पृण्7 चावतन्ता निग्बन 
का चेंठ तथा पानम्मक सारा [उच्य सो या, उसा समय आपका स्वगवास हा राया आर इस जावन-चांग्त 
के औकाओल का लानला आवक इत थे से जा रहा जाट टसम्म ब्वदनओा विदार्क समाचार का पाकरत- 


श्री पे० घार्मीगामजी एम. ए.. एल-रल्‌., बी., मरठ निवासी, 


भुतपत्र प्रधान आय-प्रतिनिव सभा संयक्त प्रान्त. ज्ञा दवेन्द्रवाव के परस परिचितां म थ) ल वह सारो सामसभी 
बहन यजक्ष और व्यय करके प्राप्त की । उसके एक एक कागज को पढ़ा तथा बंगला से हिन्दी स अनुवाद कर 
क्रमचद् किया | इस काय से आपको भी अपो परिश्रम और बहुन ता धन व्यय करना पड़ा, क्यांक आपका 
सेकद कागज, हजारा छोट हष्ट पर, नाट-वर्के ओर पत्रादि एस मिल जो किसी क्रम सम न थ | अब आप 
म्बयम विचार कि यह जीयन-चरित किनना उत्तम ब प्रामागिक है | 
यह जीवन-चरित गायत अठपेजा के ८०८ प्रप्ठो स भी अधिक प्रप्ठो मे समप्म हुआ है ' इस में बहुत 
से साद व निरगे चित्र लगाय गय # लिस से ऋष के चागर्न्र का चहत सा अज्ञात त्रात खुलता है । इस जीवन- 
पत्र मे बहल ला तथा बस्ते उढ़व झा आब होती | और बहन सी प्रचतित असत्य बानो की विवचना करक 
यव थ्‌ बटसः का उलेस्च किया गयादने। 
पि दयानन्द के चरण चिन्हों पर चलन और ऋषि दयानन्द के विचारों का ठीक २ अनुशीलन करन 
के लिये प्रग्यक्त आर्यपरूप को इस जीवन-चरित का मनन प्रवक अध्ययन करना चाहिये | प्रत्यक आयसमाज में 
इस पम्नक की एक प्रनि अवश्य होनी चाहये साप्राहिक सत्मंगो में ऋषि के जीवन को गाथा का उपकथन 
[ना चाहिय जिससे ऋषि क जावन और वबचारों और उसके महान कार्यों को जनता भली भांत्ति जान । 
यह्न बान सला प्रकार जानने कि इतसा विशाल ग्रन्थ बार २ नहीं छपता । एक बार समाप्त हा जान पर 
फिर 2 सारे सम्करगा के लिये कई बषा नक् प्रतीक्षा करनी पड़ेगी । जिन्होन प्रथम भांग ले लिया है वे दूसरा 
भी शाप मगाल ' पनच्र व्यवह र का पता 
मनजिंग डाइरेक्टर,--आसय्य-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर<«, 
वा० मयुराधसाद शिवहर के प्रबन्च से आस्य-साहित्य मं० न्दि० के लिये फ़ाइन आर्ट प्रिं० प्रेस, अजमेर में छपकर प्रकाशित हुआ । 
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कै 


वदिक विज्ञान के नियम 


१--बैदिक धिज्ञान का वार्षिक मूल्य ४] है। छः मास का २॥) /नमूने की प्रति ।--] के टिकट भेज कर मेंगाइय 
२--“बेदिक विज्ञान?! प्रत्येक मास के प्रथम सप्ताह में आहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“बेदिक विज्ञान”! में वेद और उसपर आश्रित आधे ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज 
प्रयालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आपषे सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत ओर सुबोध होनी चाहिये । प्रत्येक लेख काग़्ज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए । 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा । 
३६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ० तारीर्न तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहल अपन पोस्ट आफ़िस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९--यदि ग्राहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपन ही पोस्ट आफिस से उसका प्रबंध करालना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०--आहकों को पत्र-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नह तो पत्र 
पहुँचन का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--प्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “7)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्री प्रो? विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये । 
१३--भ्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडेर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्र हैः- 
प्रबन्धकतों “गैदिक विज्ञान” अजमेर 
4 | ॥७० विज्ञा क्र में ३ स विज्ञाप फ श्र 
वेदिक विज्ञान में विज्ञापन छपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जायेंगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा | 
छपाई पेशगी लेने व न लेन का अधिकार “व्यवस्थापक” को होगा । 
पूरा प्र॒छ्ठ व दो कालम--१०) प्रति मास । 
आधा प्रछ्ठ व एक कालम ६) प्रति मास । चौथाई प्रछ्ठ व आधा कालम ३) प्रति मास । 
नोट---कम से कम आधे पृष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों को “वैदिक विज्ञान' साल भर तक मुफ़्त 
दिया जायगां, परन्त रुपया पेशगी आना चाहिये । 
विशष स्थानों के लिय 


कवर के दूसरे प्रठ्ठ के लिये १२) प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रष्ठ के लिये १५) प्रति सास । 
कवर के चोथे प्र॒ए्ठ के लिये १०) प्रति मास | 
पाठ्य विषय में १०) प्रति मास । 
विषय सूची के नीच ७) » 9 


तेदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फ़ाम प्रति फ़रार्म ३ ०] रुपये और ४ पेजी के १८] रुपये 
देने पर सीये जायंगे । रुपया कुल पेशगी देना होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक खच भी देना होगा । 
मैनेजर 


वदिक विज्ञान के नियम 


१--बैदिक विज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥) नमूने की प्रति |) के टिकट भेज कर मैँगाइये 
२--“बेदिक विज्ञान?! प्रत्यक मास के प्रथम सप्ताह में ग्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“ब्वेदिक विज्ञान”? सें वेद और उसपर आश्रित आर्य ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज 
प्रत्यालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आषे सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत ओर सुबाध होनी चाहिये | प्रत्यक लेख काग़ज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देन का तथा उन्हें घटान-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा | 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लखक महाशय वापस चाहें, तो ८) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले. तो उन्हें पहल अपन पोस्ट आफिस मे तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९--यदि ग्राहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपने ही पोस्ट आफिस से उसका प्रवंध करालना 
चाहिए । अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूपस बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए | 
१०-आहकों को पतन्र-व्यवहार करत समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिग्बना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचन का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--प्रत्येक विषय के पत्न व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “))| का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्रों प्रो? विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरूकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार कग्ना चाहिये । 
४३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्र हैः- 
प्रबन्धकता “जैदिक विज्ञान” अजमेर 
८८ / | » मे ८ € ०. 
वेदिक विज्ञान' में विज्ञापन छपाई को दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छाप जायेंगे । 
साल भर की छपाइ पशगी देन पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा । 
छपाइ पेशगी लेने व न लेन का अधिकार व्यवस्थापक' को होगा । 
पूरा प्रछ्ठ व दो कालम--*०) अति मास । 
आधा प्रप्ठ 3 एक कालम 5) प्रति मास । चाँथाइ प्रप्छठ 3 आघा कालम ३) प्रति मास । 
नोट---कम से कम आधे प्रष्ट का विज्ञापन तीन मास तक छगातार देने वालों को वैदिक विज्ञान' साल भर तक मुफ़्त 
दिया जायगा, परन्त रुपया पेशगी आना चाहिये । 
विशष स्थानों के लिय 


कवर के दूसरे प्र॒प्ठ के लिय १२) प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रए के लिय १८) प्रति सास | 
कवर के चोथ प्रप्ठ के लिये १०) प्रति मास । 
पाख्य विषय में १०) प्रति मास । 
विपय सूची के नो च ७ कं 5 


वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फार्म प्रति फ्राम ३०) रूपये और ४ पेजी के १८) रुपये 
देने पर सीये जायंगे । रुपया कुल पेशगी देना होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक खच भी देना होगा । 
मैनेजर 


विषय-सूची 


| ना मम बी 
_ विषय लेखक « शछ. 
की डे र मल नि ईग «. ऊँ 
| पैकिक सास्यवाद हर [ 8०--श्री पूज्य नारायण स्वामीजी महाराज]... ३७७. 
मत [ छे+--श्री. प्रं०- खत्यजतजी सिद्धाम्तालंकार ] ३७९ 
सत्य का श्रकाश दरसाया दयानन्द ने ( कब्रिता ) .. [ छे०--थओऔी यं० ओमेप्रकाशजी शास्त्री | ३८९ 
७५ ैशिक घम और विज्ञान को [ छे०-ओऔ्री सम्पादक ] ३८५ 
६-लौगाएि गृह्यसूत्र व्याख्या ...... ..  छे०--श्री सम्पादक ] ३९८ 
४० गुड दक्षिणा ... ( कविता )#. [ कें०--श्री अ० योगेन्द्रनाथ 'काशन' १७श शेणी, 
गुरुकुछ कांगड़ी विश्वविद्यालय ] ४०१ 
<-वेव्‌ और जन्सस्िकद्ध जाहिमेद-- ... .. [ छे:-अ्री पं* नित्यानम्दजी येदाकंकार ] ४०२ 
९७» सहर्षि दयाननंदजी का पत्र ... कर हा छ्८्ऊ 
“>सम्पादकीय टिप्फरिएर री ३३ हर ४१३ 
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नित्य स्कध्याय के लिये नये ग्रन्थ | 
बंद आय्यंसमाज के असिदध पिद्वान्‌ श्री स्वामी वैदानन्दजी तीर्थ | माठ्भूमि के प्रति अपूर्य 
अद्धा और स्वराज्य कर सत्याथे बताने वाले वेद के प्रसिद्ध सूक्तों की व्यास्या-सहित सरक अथ दिये गये हैं। । 
यह पुस्तक समस्त खुँसार के छिये समान रूप से बैदिक राष्ट्रगीला' कहाने योग्य है । यह पुस्तक आस्यंविद्याल्यों , 


">-+--३-+-(&--+-६# 


! 





की रक्ा कक्षाओं में धर्मेशिक्षा की. प्राव्य पुस्तक होने ब्रोग्य है | मृल्य केंबकक ४) आने ट 
वेद में खियाँ--.औ पं० विद्यायाचस्पति मर्ेशदत्त शर्मा, गौंद ' इस अन्य में बड़े ही उत्तम और रोचक 
रूफ- से शुदस्प जीवन के इरएक पहल पर वेद मंत्रों द्वारा प्रकाश दाते हुए गृहस्थ के कप्तेस्यों को विश्युद्ध रूप में 
ऋहवियों ओर इसिहासों के प्रमाणों सहित शुर्शाया यया है । प्रत्येक स्त्री को इस पुस्तक का पांठ करना चाहिय और / 
सकती कब्याओं की पदाना चआहिये। यह पुस्तक, आय्य-कम्या विद्यालयों की उच्च कक्षाओं में धर्मशिक्षा की पात्य : 
चुत होंये योग्य है । मुख्य केवछ ॥) आने + ५ 
मआरतीय समाजशास--रचयिता भी पें० घर्मदेवजी विधाधावस्वति, संगछोर । भारत की आचीन उउज्वर | 
“संकाय आश्ये सम्यता और आवश समाज ज्यवस्था को विक्रछाने वाछा अभी तक एक भी अन्य हिन्दी में प्रका- 
किंग डुध। इस प्स्य के पढने से आपको आये संस्कृति और वैदिक काछ की आवशे और समाज-प्यवस्था का. 
सौरइपुल ऋएक प़की-यरति विधित होगा + अऋस्य केवक. 93 ६५ ।._ 
६.5. > सिक्ने को पता-आर्य लाहित्य मसडल लिमिटेड, अजमेर 
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दज़ारों रोगियो पर आाजमाया हुआ अचूक मद्दौषधि है । महात्माओं का नाम बदनाम 
कर “ न छूटने पर ५००) या १०००) इनाम” बाली नोटिस की दवा अथवा २४ घस्टा या 
कम में छुड़ाने वाला छः मन्त्र नहीं है | श्वेतांकुश लेप ऋषि अणीत शास्रोक्त ओषधि है। 
शरीर पर दुवन्नी चवल्नी वा रुपये बराबर तक चार पांच वा कुछ अधिक स्थानों में दाग दो 
गये हों तो प्रायः १५ दिनों तक विधिवत लेप लगाने से अवश्यमेय रंग बदल कर पूृवेबत्‌ हो 
जाता है। कदाचित्‌ दाग अधिक ओर बड़े हो तो कुछ अधिक दिनों तक लेप की आवश्य- 
कता होती है। आये ऋषियों ने किसी प्रकार के जंगली वा पहाड़ी जड़ी बूटियों की छान 
बीन करने से नही छोड़ा है । अतः यदि आपको शाश्रों पर विश्वास हो ओर ठगों से बचना 
चाहते द्वों तो श्वेतांकुश लेप का व्यवदह्दार कर इसके चमत्कारिक गुणों को देखिये । 
१ शीशी का मूल्य २) ढा० म० ।£] 


शासत्रोक्त विधि से कुष्ठ चिकित्सा 


आयुर्वेद का सथन कर इस रोग विषयक सम्पूर्ण आवश्यक बातें जैसे कुष्ट का प्रकार, 
प्रत्येक के होने का कारण ओर स्वरूप बचने का उपाय औषधि आदि, का विवरण शाख्रा 
नुसार दिया गया है। यदि खयं व किसी सम्बन्धी के इस भयानक रोग से ग्रसित हो जाने 
पर ठगों से बचना और उचित प्रकार से वा स्वयं श्रपनी चिकित्सा कर लेना चाहते हों तो 
हमारी बनाई पुस्तिका की एक प्रति “)) का टिकट भेज कर संगा लें । 


वेद्य बाबूलालसिंह !४ 0.० कुष्ठ चिकित्सक छपरा हक बिहार। 
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शेद्‌ ओर उस पर आश्रित आप ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचन 
पे कर हि प #& ३5. 
तथ। विशुद्ध बेदिक आप खिद्धान्तों ओर आप बदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक आर प्रचारक 


मासिक-पत्र 





वे २ 


ज्येछठ सतत १६६९ जि०, जुन रानू १६४२४ २० 


स० € 








वंदापदश 
हिद्र-प्रत्ति 
यन्प्र छिंद्र मतसमो यच्च वाचः सरखती मन्युमन्‍्त जगाम । 


विश्वस्तदगे! सह 

(मनस ) मन का (यत्‌ ) जो ( मे ) मेगा 

( छिद्रम्‌ ) छिद्र है, (बच) ओर (यत्‌ ) जो ( वाच ) 

बाणी का छिद्र है, ( मन्‍्युम्‌ ) उस क्रोध रूपी भेर 

छिंद्र का ( सरस्वती ) विया ( अन्त जगाम ) अन्त 

कर दे | ( बृहस्पति ) वाणी का पति आत्मा ( विश्व 

देवे सह ) सत्र देवो के साथ ( सविदान ) एक भत 

होकर ( तदू ) उस क्रोध रूपी छिद्र का ( सदधातु ) 
जाड़ दू, पूरा कर दे, भर दे । 


संविदान! स दधातु बृहस्पति; ॥ अथव०१९५।४०।१॥ 


मनुष्य-जोवन मे काम, क्रोध, लोभ, मोह 
आादि नाना प्रकार के छिद्र है | “डिद्रेष्चनथा 
बहुली भवन्ति”? अथोत्‌ छिद्रो के रहते हुए मनुष्य के 
जीवन मे नाना अनथ होत रहते हैं। ऐसा कोई 
विरला ही मनुष्य ससार में होगा जिसके कि जीवन में 
कोई न काई छिद्र न हो । परन्तु मनुष्य भूल करता है 
जञ्म कि वह अपने इन छिठ्ो स आखतरे बन्द कर लन 
की काशिश करता एै, जब कि वह अपन छिद्गों के 


३७६ 
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सम्यम्ध में अपने आप को भ्रम मे रखने का यत्र 
करता है| मनुष्य अपने जीवन के छिद्रो को देखना 
नही चाहता और अपन से भिन्न व्यक्तियों के जीवनो 
में उन छिद्टों को बहुत बढा कर देखना चाहता है। 
सामाजिक जीवन का यह भी एक महाहिद्र है। इस 
का परिणाम यह होता है ऊि व्यक्ति न तो अपन जीवन 
को ही सुधार पाता है, क्याकि वह अपन छिद्रो को 
देखता नदी ओर न सामाजिक जावन मे वह प्रसन्न 
ही रहता है, क्याकि सामाजिक-जीवन उसे छिद्गरमय 
ओर दोषपूर्ण दृष्टि-गाचर होता है । वेद हरेक मनुष्य 
को अपन २ छिद्रा क देखन का उपदेश दता है । 

उपरोक्त मन्त्र में क्रोध रूपी छिद्र का वन 
किया है। क्राध रूपी छिद्र मम और वाणी मे 
प्राय प्रकट होता है । सभी विचारों या सक्लपो का 
चाहे शुभ हो या अशुभ, मूलस्थान या भूमि मन है। 
जिन विचारों या सकलपो का हम रोकना चाहत है 
या जिन पर हम विजय पाना चाहत हैं उन क सम्बन्ध 
में हमे यह निश्चय कर लना चाहिये कि इन्हे हम 
अपन मन मे खान न देंगे | मन मे इन्हें स्थान देत ही 
ये जीवन पर अपनी मार करनी आरम्भ कर दत है | 
मनुष्य क जीवन मे य विचार सन के द्वार स अन्दर 
प्रवेश पाते है । मन के कपाट यदि कुविचारों या अशुभ 
सकलपा के लिय बन्द रह तो य शरीर मे प्रवेश नहीं 
पा सकेंगे । इमी लिय ऊपर क मन्त्र मे पहल मन के 
छिद्र का वणन किया है । 

मन के छिद्रा का असर फिर वाणी पर होता है| 
मन में वैठा हुआ क्राध भाव वाणी में प्रकट होटा है। 
बहुत स लोग इस क्राध को शरीर मे लाने की श्रवस्था 
तक नदी जाते। मन मे क्राध की लहर उठी, वह वाणी 


बैदिक विज्ञान 


[ जून 
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को क्षुब्ध कर प्राय नष्ट हो जाती है। शरीर तक वह 
लहर प्राय असर नही करती । जहा कही क्रसर करती 
है तो वह लद्दर मार पीट की अवस्था तक मनुष्य को 
गिरा देती है जिसके कि परिणाम सामाजिक-जीवन 
मे कई बार बढ़े २ भयकर ह] जाते हैं । स+»य समाज 
में क्राध का प्रभाव शारीरिक मार पीट तक प्राय नहीं 
होता, परन्तु इस सभ्य समाज क व्यक्तियों में सन 
तथा वाणी इस क्रोय रूप छिंद्र स ग्राय दूषित रह्दते 
है। बंद उपद्श दता है कि यद्द छिद्र मन तथा वाणी 
में भी नहीं रहना चाहिय | 

इस छिद्र को दूर करने का क्या उपाय है ? बंद 
ने इस छिद्र के भरन का उपाय कहा है--“सरखती” 
अथांत विद्या, ज्ञान | ऊपर क मन्त्र मे कह्दा है कि 
सरखता, विद्या अथांत ज्ञान इस छिद्र का अन्त कर 
दता है । यह बात है भा अनुभव क अनुकून । वास्तव 
म वद्या या ज्ञान ई। ऐसा एक उपाय है जाक इन 
छिद्रा क नाश करन म समथ हो सकता है। जिस 
ज्ञान नही कि छिद्र अनथकारी भी दात है या जिस 
ज्ञान नदी कि ऐम छिद्रा पर विजय किस प्रकार प्राप्त 
फरनी चादिय वह व्यक्ति इन छिद्रा क छाडन मे नता 
उद्यत दी दवा सकता है ओर न इन पर विजय द्वी पा 
सकता है । 

दूसरा उपाय दशोया है-“आत्मा का सब देवों के 
साथ ऐक्रमत्य” । सत्सग का प्रभाव महान होता है । 
सत्सग के काष्ठ के साथ लोहा भी तर जाता है । यह 
आत्मा जो कि बृहस्पति है, वाणी का पति है, जब 
देवा के साथ, समाज क दिव्य जीवनो वाले व्यक्ति के 
साथ सत्सग करता है ता इन के सत्सग का प्रभाव 


इस क्रोधी भ्ात्मा पर भी शने २ होने लगता है । इस 


सभ्‌ १९३४ ६० ] 


वैदिक साम्यवाद 
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लिये ऐस २ अझ्जुभ संकलपो पर विजय पान के निमित्त 
इस मन्त्र में सत्संग की महिमा भी याह गई है । 
ज्ञान और सत्संग, दो साधन इस प्रकार के है 


कि इन साधनों का अश्रवलम्ब लेकर हम अपने क्रोध 
रूपी छिद्र को दूर कर सकते है । 


वैदिक साम्यवाद 


[ छे>--श्री पूज्य नारायण स्वामीजी महाराज ] 


ते नो रल्लानि धन श्रिरासाप्तानि सुन्दते | 
पुकमेक सुशस्तिभिः ॥ ऋ० १ । २० | ७ ॥ 
ज्ञो (सुशस्ति,भ ) उत्तम विद्वान्‌ (साप्तानि, 
एकमेकं, त्रिरा, सुन्वते ) सात प्रकार 
के कर्मों मे सु एक एक करक जत्रिगुणित फल प्राप्त 
करते हैं ( त, नो, रत्नानि वत्तन ) वे हमारे लिय रक्नो 
का धारण करते है । 
सात प्रकार के कम आश्रम और वर्ण है--परन्तु 
४ आभ्रम और ४ वर्णों का योग ८ होता है | इसलिये 
पद्िले में यद्ी बतलाता हूँ कि किस प्रकार इनका योग 
७ ही होता है। मनुम्मति मे जा वर्णों का कत्तव्य 
विधान किया गया है वह विधान दा भागो में विभक्त 
हैः--( १) परलोक सम्बन्धी कत्तेव्य (२) लोक 
सम्बन्धी कत्तेव्य । इनमे से परलोक सम्बन्धी कर्तव्य 
समस्त वर्णों के एक% ही हैं अथात्‌ वेद पढ़ना, यश्चल 
करना और दान देना। वर्णों का भेद व.वल लाक 
( जीविकोपलब्धि ) सम्बन्धी कत्तब्य में है अथांत्‌ 
आाह्यण, वेद पढ़ा, यज्ञ करा ओर दान लेकर जीवि- 
कोपलब्धि करे, क्षत्रिय प्रजा का रक्षयादि राज्य सम्ब- 
न्‍थी काम करके, वेश्य कृषि व्यापार आदि से और 
शुद्र शारीरिक परिक्षम करऊे धन प्राप्त करे। अत 
स्पष्ट है कि वर्ण वृत्ति पर निर्भर है ओर चबृत्ति प्राप्ति 


झथवा धनापाजन करना केवल ग्रहस्थाश्रमियों के 
लिये तो बविद्दित है परन्तु अन्य ( तीना ) आश्रमियों 
के लिये निषिद्ध | इसलिये ग्ृहस्थाक्रम के ४ बर्णों मे 
बट जाने से, ये ४ बाकी ३ आश्रम ( ब्रद्मचय, वान- 
प्रसथ ओर संन्‍्यस्त ) मिलकर ७ ही की संख्या लब्ध 
होती है। उपयुक्त मन्त्र मे इसी लिये ७ श्रकार के 
कर्मों का उल्लेख हुआ है । 

प्राचीन काल मं, जन्म से वर्ण मानने की प्रच- 
लित प्रथा का अभाव था और वर्ण में गुण कर्म का 
इतना प्राबल्य था कि लकड़ी को भी उसकी 
योग्यतानुसार बाह्यणा, क्षत्रिया आ;द कहा जाता था। 
बंगाल के प्रसिद्ध विद्वान खगवासी ढाक्टर राजेन्द्रलाल 
मित्र ने संस्कृत के हस्त लिखित ग्रन्था का साज्षप्त 
विवरण अनक जिल्दा से लिख कर /0णए 
59॥5900॥7 7] 07705५[0$ के नाम से प्रकारित 
किया था। इस माला की पहली जिल्‍्द मे वनस्पति 
विद्या स सम्बन्धित ए+ ग्रन्थ का उछंख किया गया 
है। प्रन्थ का नाम '्नायुवेद्‌” ( 9७-€॥०९€ ०6 
[97६ ॥6 ) है, यह अन्‍न्थ एफ विद्वान भोज धारा- 
पति की रचना है। प्रन्थकत्तो न अपन प्रन्थ में 
लकड़ी के अन्दर ब्राक्षणादि वर्णां के होन की बात 
उठाते हुए बतलाया है कि जहाज के बनाने भे, सके 


वैदिक विज्ञान 
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ब्ज्द 

किस हिल्से में, किस कर की लकड़ी का प्रयोग दोना 
आादहिये । लकड़ी का ब्रश्मेमेद इस प्रकार प्रकठ 
किया है. -- 


] फछ्रशापरन्षा 0)०७५ ए00०03--0प9 ॥5 ] 
शा। & 50ीं बावे रा ए९ ९ब5॥. ]णा॥९८व१ ६0 
37% णजी।€फ दधागत ०0 ७००0 

2, #टडीा30757 टीव95 ७०0व--प० ॥5 
ह४४8+ 30 गाते ऐप: टशा॥060 ०९७ [जाते 0 
86 06006 0)95५७८५ 

३3 शएवाज्ना)8 2१488 ए000--९0 ६ 'पादें 
ग्रष8ए५ 

4, 5)0673 ९0]355$ ज़00वे--$ टातप4८एथ' 
इ2९0 छुए ७0(0॥ ॥90725५ 3704 ॥९9७१ ५ 085, 

अथोत उस लकड़ी को ब्राह्मण कद्दते थे जो हलकी 
बडेर मुलायम हो और सुगमता से अन्य लकड़ियों 
से जोड़ी जा सके | झत्रिय लकड़ी वह कट्दी जाती थी 
जो हलवी और सख्त हो ओर दूसरी लकडियों से 
न जोड़ी जा सके | वैश्य लकड़ी मुलायम परन्तु भारी 
दोतो थी और शूद्र लकड़ी कठारता ओर भारी पन 
के लिये प्रसिद्ध थी । 

इर्न कर्णों मे किसी प्रकार की छुटाई बडाई का 
भाव नहीं है--और न उचित रीति से हो सकता है । 
खिन बस्तुआ मे श्रेणी का भेद होता है उनमे दरखज्ों 
का भेद नहीं होता। दरज़ो ( )227०८ ) का भेद 
केंबल एक श्रेणी ( !६।70 ) की वस्तुओं में हुआ 
करता है । उदाहरणार्थ यह नदी कष्ट सकते कि मेज 
अच्छी है या घी ? क्योकि इनमे श्रेणी का 
भेद है । हां, १० पिया में यह यतलाया जा सकता 
है कि कोन सी अधिक श्रेप्ठ और कौनती भल्प श्रेष्ठ 


है, क्योंकि ये एक दी श्ेेणी ( (7 ) की वस्तु हैं। 
इस नियम को लक्ष्य में रखते हुए जब वर्खों पर रृष्टि 
डाली जाती है तो उनमें श्रेणी का भेद पाया आता 
है। गुण, कम की दृष्टि से प्रत्येक वर्ण पृथक रे है । 
इसलिये उनमे दरज़ों का भेद नहीं हो सकता और 
द्रज़ों का भेद न होने से किसी बर्य को छोटा या बढ़ा 
नही कट्ट सकते | 


इसलिये वेद मे एक जगह कह्दा गया हैः-- 
अज>येध्यासो अक नष्ठास पते स आतरो वाबूधु सौभगाय । 
युवा पिता स्वपा रुप एषा सुदुधा पल्लि सुत्रिना मरझ्थ ॥ 

फू ५) ६० | ५ | 

अथोन्‌ “सब मनुष्य आपस मे भाई भाई की तरह 
सिलकर सोभाग्य प्राप्ति के लिये क्ृद्धि करे | इनमे कोई 
छोटा या बड़ा नदी है | सबे शक्तिमान्‌ ( रुद्र ) परमे- 
श्वर इन सब का पिता और अनक प्रकार क भोजन 
देन वाली प्रूथिवी सब की माता है। अस्तु, 

वैदिक साम्यवाद का रूप अब स्पष्ट हो गया। 
एुरुप श्री में भाई बह्तिन का सम्बन्ध है, वे एक ही 
पिता ( इश्चर ) और माता ( पूथिवी ) की सन्‍्तान हैं 
और सब बराबर हैं। उनमें से प्रत्येक को प्रारम्भिक 
जीवन ( अज्यचयाश्रम ) गरीबी ( निधेनता ) के साथ 
व्यतीत करना पढ़ता है । केबल दूसरे ( गृहरवाअम ) 
मे प्रत्यक को धन कमाने फा अधिकार है। इसके 
बाद अन्त के दो ( वानप्रस्थ और संन्यस ) आंध्र्मों 
में फिर प्रत्येक का निधनता का जीवन व्यतीत करना 
पढ़ता है । 


इस प्रकार जब प्रत्येक मनुष्य को आरभ्म और 
अन्त दोनों ओर निर्घनता का जीवन व्यतीत करने के 


सब ९९३४ ६० ] 
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पुनजन्त 


अ्व्पलननीककलननननान ना 


5 आ" 


लिये बाधित दोना पढ़े ठो फिर अस ([.20०0०7०) और है ? इस वैदिक साम्यवाद में हिंसा और प्रतिदिस? 
पूजी ((2[3(४)) का महाड़ां किस प्रकार हो सकता आपि किसी की भी गुजाइश नही है । 





[५ 
पुनेजन्म 
( श्री प० सत्यमत सिद्धान्ताछकार ) 
(३) 


( गतांडू से आगे ) 
(४ ) भात्मा के स्वरूप या आत्मा के स्वभाव 
से पुनजेन्म सिद्ध होता हे 

आत्मा जैसे अपन नाश को नही सोच सकता 
इसी प्रकार आ नी उत्पत्ति को भी नहीं सोच सकता । 
निद्रा तथा विस्तति मे भी अविकल रूप से 
किसी एक चेतनता का ज्ञान रहता ही है । 
बेहोशी दोने के याद बेहोशी से पद्ििले को बात भूल 
नही जाती, याद रहती हैं | इस का यद अभिभ्राय है 
कि जिस समय चेतनता की धारा टूट गई मालूम 
पड़ती है उाच समय भी वह टूटी नहीं धहोती । उस 
धारा का निरन्तर बहन वाला प्रवाह किसी नक्रिखी 
रूप से बना हवा रहता है । यह अविकल निरन्तर चेत- 
नता, जिस से हम निद्रा या बेद्ाशा के बाद फिर 
अपने को पहिचान लेत हैं, सिद्ध करती है कि आत्मा 
वर्तमान शरीर से खतन्त्र है, और शरीर आत्मा का 
खेलखाना हैं | खुब भर पेट सोन के बाद यह केसे 
मालूम पढ़ता है कि में बढ़े आनन्द स साया ? शरीर 
का सोने की अवस्था में शान तो रहा नही था। इस 
से मालूम पड़ता है कि शरार में कोई शक्ति है ओ 
सोने के समय में भी ज्ञान रू में नहीं से अज्ञात 


रूप में शरीर को अपना साधन सममती रहती है; 
अपन भिन्न २ ज्ञानो को जाडती रहती है, पिरोती 
रहती है । तो इस युक्ति से अगर यह मान लिया जाय 
कि शरार कफ अतिरिक्त आत्मा है आत्मा का शरीर 
से अलग स्वरूप है ओर अगर यह मान लिया जाय 
कि शरीर के अतिरिक्त खहूप वाला आत्मा इम मानव 
शरीर से प्रकट हुआ है तथ यह सानने में कया आपसि 
रह जाती है कि जिस अकार आत्मा मानव रूप में 
इस समय प्रकट हुआ है, उसी प्रकार अन्य समसयों 
में भी श्रकट हो सकता है । अगर आत्मा है, यह 
अनादि तथा अनन्त है ओर इस समय मनुष्य शरीर 
में आया हुआ है ता इस प्र क्रया का यद श्रुक्तियुक्त 
परिणाम है कि इस जन्म मे आने की तरह यह जम्स 
जन्मान्तरों में भी चछर काटे । हम यें पहिले देखी 
बीज का पहिचानने की शक्ति है, हम में यह भी काल 
है कि जो में कल था चददी आज हूं ।इमास यदि कान 
विस्मृति तथा निद्रा को खाई की भरता रहता है। कह 
तादात्य की अनुभूति जिसके कारण है बद्ी अपत्मा 
है। जिस प्रकार विस्तृति तथा निद्रा के टूटेमे पह 
दादात्य का फिर से झश्न हो जाता है इसी प्रकार 


यह समझा जा सकता है कि इस इस जस्म रूपी रिक्ष 


३८० 


वैदिक विज्ञान 


[ जूभ 





की अवस्था के कास्ण पूवे जन्‍म की अवस्थाओं को 
भुलाए हुए है जिनकी नीद के टूटने पर ज्ञान दो 
सकता है । जिस प्रकार एक ही जन्म में निद्रा के 
द्वारा चेतनता की धारा दृटती सी प्रतीत होती है इसी 
प्रकार वरतेमान जन्म के कारण चेतनता की अनादि 
तथा अनन्त धारा टूटती प्रतीत होती है। निद्रा के 
बाद जैसे जीवन की धारा फिर एक हा जाती है | 
इसी प्रकार इस जन्म क बाद आत्मा की धारा एक 
ऋखराड, अविरत घारा के रूप में बददने लगती हे । 
निद्रा के बाद हम नया जीवन नही शुरू करत, उसी 
जीवन को भागे ले चलते हैं | इसी प्रकार इस जम्म 
से आकर हम नया जन्म नही शुरु करते, पिछले जन्म 
का द्वी आगे ल चलत हैं । दनीद स उठ कर जैसे मनुष्य 
अलसाया सा होता है इसी प्रकार इस जीवन को 
प्रारम्भ करते हुए हम अलसाये से द्वात है । आत्मा 
का ऐसा ही स्वरूप है | बचे का भानसिक विकास इस 
कथन की पुष्टि करता है | बच्चा पिछले जन्म की मानों 
नींद से उठा है, इसलिये वह अभी पूर्ण जागृत नहीं 
दिखाई देता, अलसाया हुआ दिखाई देता है, परन्तु 
इस अलसाने का यद मतलब नही कि वह जीवन को 
नये सिरे से शुरु करता है| 

जीवन की अनेक अवशस्थाओं के अध्ययन से यह 
सिद्ध होता है कि हमारा जीवन शरीर से सबेथा भिन्न 
है, सप्न समाधि तथा इसी प्रकार की दूसरी अवस्थाए 
क्या सिद्ध करती हैं ? इस समय हम इन्द्रियो स कास 
नही ल रहे दोत परन्तु हम ठीक ऐसा अनुभव कर 
रहे द्वाते हें. जेसा इन्द्रियो से काम लते समय हम 
अनुभव करते हैं। इसका क्या कारण है ? इसका 
कारण यही हो सकता है कि इम्द्रिया ज्ञान का सचय 


करके जीवन की किसी ऐसी शक्ति को सुपुद करती 
रहती हैं जो दिना इन्द्रियो के भी उस ज्ञान का उप- 
योग कर सकती है | कहा जा सकता है कि सन्त सथा 
समाधि म स्मृति शक्ति काम कर रही होती है और 
इसका आधार हमारा मस्तिष्क है। परन्तु इन अव- 
स्थाआ मे स्मृति शक्ति काम नही कर रही होती । हमे 
उन चीज़ो का स्मरण नही भा रहा होता जिन्हें हमने 
देखा होता है । समाधि (7370८) मे तो जो अनु- 


| भव होता है उसका स्मृति से कोई सम्बन्ध ही नही 


होता । इन अनुभषो मे मुख्य इन्द्रियो से शरीर से, 
स्तृति से सब से ऊपर उठ जाता है। क्या ये अनु- 
भव यह सिद्ध नही करत कि शरीर से ऊपर उठ जाने 
वाली शक्ति--जा शरार को, इम्द्रियो फो, स्मृति को 
“झपना” अनुभव करती है-इन सब से भिन्न है। 
यद्दी शक्ति आंत्मा है । 

हमारा यह आत्मा इस सस्रार मे आया है। 
क्यो ? इसलिय कि उसमे पार्थिव भोगो तथा 
पार्थिव अनुभवों मे स मुज़सरने काजों इच्छा है 
उसे पूरा कर सके । इसके अतिरिक्त भात्मा के इस 
भौतिक जीवन में आने का उद्देश्य ही क्‍या हो सकता 
है ? और अगर आत्मा का इस जीवन में झाने का 
उश्श्य यहा का अनुभव प्राप्त करके अपना विकास 
करना है ता क्‍या यह युक्तियुक्त प्रतीत द्वोता है कि 
पृथिवी के अनुभवों को पूरा प्राप्त किये बिना दी च्ात्सा 
घल दे, या वह खत्म ही हो जाय, या उसे पक दस 
स्वगेया नरक मे ही भेज दिया जाय ? म्नुष्य का 
चादे किसना दी बडे से ब्रढा जीवन क्‍यों न दो एक 
जन्म में वह इस प्रथिवी लोक का क्‍या २ अनुभव 
कर सकत। है ? जो विचारे छोटी आयु के होत हैं 
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उनका तो १०-१५ साल के अरसे में कुछ बन हो 
नहीं सकता । इसके अतिरिक्त ओ पैदा होते ही चल 
बसते हैं उनका तो आना ही निष्फल हो जाता होगा । 

कई विचारकों का कद्दना है कि हमारे जीवन में 
'कई ऐसे विचार हैं जो अनुभव से उत्पन्न नहीं होते, 
जो हमारे जन्म के साथ आते हैं, जो हमारी मानसिक 
रचना के एक प्रकार से दिस्से हैं उदाहरणार्थ कारण, 
सत्ता देश, काल के विचार, ऐसे विचार हैं, जो अनु- 
भव से हमें प्राप्त हुए हो ऐसी बात नहीं, परन्तु इनका 
ज्ञान हमारे भीतर स्वतः विद्यमान है। अनुभववादी 
( 5८759070775 ) कहते ् कि नहीं ये विचार भी 
अनुभव से ही प्राप्त हुए हैं। स्पेन्सर तथा उसके अनु- 
यायी, इन दोनों विचारकों के बीच के मांगे का अव- 
लम्बन करते हैं । उनका कथन है कि ये विचार आते 
तो अनुभव से हो हैं परन्तु अब ये विचार पैतृक वंश 
परम्परा के अनुसार आते हैं । हमारे पूजों ने धीरे २ 
इन विचारों कों प्राप्त किया, अनुभव से उपलब्ध 
किया अब वही अनुभव पैठक संस्कारों के तौर से 
आगे चलता है और हमें अनुभव की प्रक्रियायों से 
शुज्ञरे बरोर भी इन विचारों का ज्ञान होता है। इन 


विचारों में कौन सा ठीक है, ओर कोन सा ऱालत है-- 


इस सम्बन्ध में मनोविश्ञानियों में बहुत धाद-विवाद 
है, परन्तु अगर पुनजन्म के सिद्धान्त को मान लिया 
जाय तो इन सब का समन्वय हो जाता है और सब 
प्रन्थियां सुनक जाती हैं। पुनजन्म के सिद्धान्त के 
अनुसार हमने इन विचारों का शुरु मेंतो अपने 
ही अनुभव स प्राप्त किया होगा परन्तु हमें इतने जम्म 
जन्मान्तरों में से गुजरना पढ़ा हे कि अब इन विभारों 
को प्राप्त करने के लिये इनके अनुभवों मे से गुजरन 


की आवश्यकता नहीं रही, यह विचार हमारी माल+ 
सिक रचना के ही अभिन्न हिस्से हो गये हैं। आत्माओं 
का ज़ो वैविध्य पाया जाता है, वह भी इसी बात को 
सिद्ध करता है कि आत्मा भिन्न २ जन्मों से होकर 
भिन्न २ प्रवृत्तियों को धारण कर 'ुका है। एक ही 
आत्मा में भी आन्तरिक कलह चलता रहता है । उसकी 
प्रवृत्तियां तथा खभाव उसे एक तरफ़ खीं चते हैं। और 
वह दूसरी तरफ़ जाना चाहता है। उद्योग करने पर 
भी हम अपने स्वभाव के काबू रहते हैं। यह स्वभाव 
पिछल जन्म स चला आ रहा है, ऐसा मान लेने से 
ही समस्या हल होती है अन्यथा नहीं । 

(५) पुनजेन्म का मिद्धान्त मनुष्य के पापी 


होने के प्रश्न को भी हल करता है 

पैलेजियस का विश्वास था कि मनुष्य पैदायश 
के समय पापरहित पेंदा होता है, आगस्टाइत 
का विश्वास था कि सब पापी ही पैदा हांवे 
हैं । इन दोनों विवादों के कारण इसाइयत के 
सदा से दो भाग रहे हैं । युराप के इतिहास के उस 
काल में जिसे 'रिफार्मंशन! कहा जाता है इरेस्मस 
तथा उसके अनुयायी यह मानते थे कि मनुष्य पाप की 
गठड़ी को पीठ पर लावकर पेदा होता है इस की 
अपेक्षा वह अपनी स्वतन्त्र इच्छा शक्ति को लेकर 
उत्पन्न होता है यद मानना ही अधिक युक्तियुक्त है। 
इसके विरुद्ध छूथर के अनुयायिश्रो का विचार था 
कि मनुष्य जाति पूर्ण पाप के वश में है । इंसाइयों में 
अधिक संख्या इसी विचार को मानती है कि सनुष्य 
अम्म से ही पापी पैदा द्वोता है । सेस्ट पॉल के भनु- 
सार आदम ने इश्वर की आज्ञा न मानकर अदन के 
बार का निषिद्ध फल जो खा लिया था उसके कारख 
बह पापी हो गया था | हम सब आादम को ही सन्तान 


शै८रे 


वैदिक विज्ञान 
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हैं, इसलिये हम ठस पाप की बसीयत को लेकर ही 
पैदा होते हैं। क्योंकि हम जन्म से हो पापी हैं, वह 
पाप हमारे कम से नहीं परन्तु आदम के कर्म से हुआ 
है अतः उसे दम अपने कम से धो भी नहीं सकते । 
उसी को धोने के लिए ईसा मसीह का जन्म हुआ | 
इसा मसीह ने सूली पर चढ़कर उस्र पाप का फल हम 
सब्र के लिये भोग लिया । जो इसा में विश्वास ले आते 
हैं उनका पाप घुल जाता है दूसरों का नहीं। इस 
विचार को बहुत से चर्चों में यद्यत्रि खीकार क्रिया 
जाता है तो भी यद साधारण बुद्धि के अतिकूल है । 
यह वास्तविक कठिनाई को हल नहीं कर सकता | 
पाप को आदम की जिम्मेवारी पर छोड़ने से कठिनाई 
किसी प्रहार हन नहीं होती क्योंकि अपने पाप का 
दूसरा जिम्मेतार नहीं हो सकता । हां. आदम को ही 
अपना पुराता आत्मा यदि सममलें तो आदभ द्वारा 
' हमारा पापी होना पूत्रजन्म का ही रूपान्तर है । 

कई बच्चों में प्रारम्भ से ही पाप करने की प्रवृत्ति 
पाई जातो है । इससे भी उन्हें इस जन्म से पूे इस 
पापमय संसार का सम्पक हो चुका होगा यह अनुमान 
होता है । पलजियस का विचार कि बच्चे शुद्ध निधक- 
लंक पैदा होते हैं, ठीक नहीं है, परन्तु इस के साथ 
सेण्ट आगस्टाइन का विचार भी अशुद्ध है क्योंकि 
मनुष्य चाहे कितना भी पापी क्यों न हो उसकी 
धार्मिक प्रवृत्ति दबी नहीं रहती । पापी से पापी भी 
जब अपनी कुप्रवृत्तियों में से गुज़रता गुज़तता थक 
जाता है तब उन्हें स्वयं छोड़ देता है। हमारा पापमय 
जीवन कई वार इसी लिये होता है कि हम उसमें से 
गुजर कर उसकी हेयता का पूरा पूरा अनुभव करलें 
ओर फिर उधर हमारा खिंचाव होना बंद हो जाय । 


कष्ट थार मनुष्य को अपने पापी दवोने का इतना 
जवरदरत- अनुअब होता है कि वह समभझने लगता दै 
कि यह पाप इस जन्म से नहीं आया । उसे ऐसा 
प्रतीव होता है कि इस जन्म में उसने कहीं से एकदम 
हरिण की तरह छलांग मार दी है और उसकी पीठ. 
पर पाप ऐसे गढ़ा हुआ है जैसे दरिण की पीठ पर 
चीते के परे । वह अपने को इम से छुड़ाना चाहता 
है परस्तु छुद्मा नहीं सकता | इसका उत्तर ईसाइयत 
आदम की कथा से देती है। आदस न पाप किया था 
इसलिये उसका पाप पैशिक परम्परा के रूप में हम तक 
भी चलाआ रहा है। परन्तु हमारे पापों के लिए 
दूसरा केसे जिम्मेबार दो सकता है। मनुध्य की पाप- 
मय अवस्था का कारण आदम को नहीं माना जा 
सकता है। इसका कारण केवल यह हो सकता है कि 
हमने प्राचीन जन्मों में निशन्‍्तर देवी भावों को रोका 
है झोर बुराई को अपने भीतर आने दिया है। इंसा- 
इयत के प्रारम्भ में ओरिजव--( (02८7) नामक 
व्यक्ति ने संसार में शुरु २ में पाप कहां से आया! 
इस प्रश्न का समाधान करने के लिए पुनजन्म के 
सिद्धान्त का प्रचार किया था, परन्तु (५४१ ६० ) 
कान्स्टेण्टीनोपल में एक कान्फ्रल्स की गई जिसके 
द्वारा इस सर्े प्रिय सिद्धान्त को कुचल दिया गया। 
इसाइयत ने कभी इसका यथाथ उत्तर देन का प्रयत्न 
नहीं किया | यह सिद्धान्त वाइबल के भी अनुकूल है 
यह भी कइ्यों ने सिद्ध करने का यज्ञ किया है । उक्त 
कौम्सिल से पहिले कई इसाई इसे मानते भी रहे, पर- 
न्तु ५४१ है० के बाद कट्टर इसाइयत ने यह घोषणा कर 
दी कि संसार में पाप का आरम्भ कहां से हुआ इस 
का समाधान पुनजन्म के सिद्धास्त में न ढूढ कर 
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आदम के पाप के सिद्धान्त में हू ढना चाहियें ! हम 
पापी इस लिये नहीं हैं क्याकि हमने पिछले जन्म में 
पाप किया था, अर्थात्‌ हम अपने पाप के कारण पापी 
नही हैं परन्तु हम पापी इसलिये हैं कि हमारे आदि 
पुरखा आदम ने पाप किया था | पाप की उत्पत्ति के 
सम्बन्ध में इैमाइयत का यह समाधान किसी का 
सन्तोष नहीं कर सकता | इसका समावान तो केवल 
पुनजन्म का छिद्धान्त ही दे सकता है| 

इस जोवन के बाद हमारे उत्तम कर्मों का परिणाम 
स्वरूप हमे स्वर्ग मिलेगा या निकृष्ट कर्मों के परिणाम 
में नरक मिलेगा इस प्रकार का जो धार्मिक विश्वास 
सबंत्र फेला हुआ है उसका भी पुनजन्म के सिद्धान्त 
से द्वी समाधान दो सकता है | इसाइयत का कथन है 
कि आत्मा इस अवस्था से एक्स अवन्त- अवस्था मे 
चली जाती है चाद्दे वह अवस्था सुख की हो या दुख 
की हो, स्वग ह या नरक हा । परन्तु यह बात किसी 
भी युक्ति स समझ नहीं आ सकती । सान्‍्त कर्मों का 
फुत्न एकदम अनन्त केसे शो जायगा। इसी लये रोमन 
केथालिक लोग परगेटरी ( ?०:७५४०:७ ) का मानते 
हैं । उनका कडना है कि आत्मा एकदम सवा या नरक 
में नही चला जाता, परन्तु उसस पहिल वह 'परगेटरी” 
में रहता है जहा उसके बहुत से पापों का परिशोव 
होता रहता है। उसके बाद कयाम्त के समय खगे या 
नरक मिलता है । पुनजन्म के मानने वालों का यही 
कथन है कि एक 'परगेटरी” (पापो के परिशोंघ-स्थान) 
की जगह यहा पापों के परिशोध के अनेक स्थान हैं ओर 
पार्थिव मनुष्य जीवन उन में से एक है । प्रोटेस्टेशट 
लोगो का विश्वास है कि खग्गे तथा नरक की अनेक 
अस्थिया हैं | यह बाव पुनजन्म के नज़दोक ही श्रा 


घुनजन्म 
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जाती है । प्रोटेस्टेटट लोग खगे तथा नरक की अनेक 
श्रणिया तो मानते हैं परन्तु यह समम में नहीं आता 
कि जब दृमारी प्रवृत्तिया प्रथिव लोक की हैं तत्र उन 
फे लिए द्रद्ध वा पुरस्कार फूृथिनी पर ही क्या भमिले। 
जो वस्तु जैसी होती है वह अपने समान धर्म वाली 
वस्तु को खीचती है, यह प्रकृति का एक सामान्य 
नियम है । ऐसी अवस्था में यह क्यो न माना जाय कि 
आत्मा भी पार्थिव प्रवृत्तियों के गिए पाथिव रूपा को 
ही धारण करती है। यह क्यों माना जाय कि पार्थिव 
प्रवृत्तियो का फल भोगन के लिये आत्मा को स्वग तथा 
नरक की भिन्न २ श्रणियों मे जाना पड़ता है । 


(६ ) पुनजेन्म अनेक अद्भुत अनुभवों की 
व्याख्या करता है 


कइयो को ऐसे अनुभव ह॒ए हैं जो मानों पुरानी! 
याददाश्त को फिर से ताज़ा करत मातम पडतें 
हैं। पुराने दृश्यों के धुघ्रले घुत्ले खप्न किसे नहीं 
आते ? कभी २ दूर फो विस्मृति के अन्धकार मे लोन 
घटनाएँ एकदम स्थृति के प्रकाश में थ्रा जाती हैं और 
मनुष्य को आश्वरयय मे डाल देती है। ऐसे अवसरो पर 
ऐमा श्रतीत होने लगता है मानो प्रकृति ने हमें मूछो 
में लाते हुए हमारी पुगातन स्मृवियों को बिलकुल नहं 
मिटाया और हम उन अनुभवो को जो हमारे साम 
पिछली किसी अवस्था क सस्कारो को लेकर किक 
रूप मे आते हैं, जानने का यज्न करने लगते हैं । कभी 
२ किसी अपरिचित चोज़ को देखकर ऐसा मालूम 
पड़न लगता है कि हमने उसे पहले कद्दी देख रखा है। 
कई वस्तुश्रों का ज्ञान, कई चेहरों को पहिले पहल 
देखना, ये ऐस अनुभव है जो हमे ऊभी २ ऐसा याद 
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कराते हैं मानों इनसे हम पहले से ही परिचित हैं । 
कभी २ अ्मण करते हुए हम ऐसे स्थान पर पहुंच 
जाते है कि मातम होन लगता है कि हम यहां पहिले 
आ चुके हैं। प्रत्यक मनुष्य को इस प्रकार के अनुभव 
हैं। कई तो इस प्रकार के अनुभव अस्पष्ट से होते हैं 
परन्तु कई इतन स्पष्ट होते हैं कि अनुभव करन वाला 
यह महसूस करने लगता है कि उसका ज्ञान विगत 
जन्म के अनुभवों पर आश्रित है। कई लोग इस 
प्रकार अपने विगत जन्म के इतिट्ठास को भी कई 
अंशो तक बता सकते हैं | सर वाल्टर रकॉंट इन अनु- 
भवा से प्रभावित होकर पुनजन्म को मानने लगा 
था | वह अपनी डायरी भे एक स्थल पर लिखता है 
कि मालूम नही क्यों कल भोजन के समय मुझे पूर्व 
स्थिति का अनुभव होने लगा। ऐसा मातम होने 
लगा कि जो छुछ में देख या सुन रहा था वह पहले 
भी कभी देख या सुन चुका हूँ। इन्हो विपयो पर 
तथा इन्ही मनुष्यों के साथ पहले भी कभी बात चौत 
कर चुका हूँ, यह अनुभव बहुत ज़बदस्त प्रतीत होता 
था। कल तबीयत बहुत घत्रराई हुई थी और दिल में 
बरकल के विचारमय जगनू ( 0९५) ७०7० ) की 
कल्पना आने लगी। में जो कुछ कर या कह रहा था 
उप्तमें अनवास्तविक्ता का घृशोत्रादक अनुभव हो रहा 
था | हनरी बट्रेंम लिखता है कि क्‍या कारण है कि कई 
हृश्य उन विचार श्झ्ुलाओं का उत्पन्न कर देते हैं 
जो मानो हमारे किन्‍्ही प्रारम्भिक अनुभत्रो को 
जागृत कर रहे हो। कितनी बार हम समाज मे ऐसे 
नये व्यक्तिया से मिलते है जिन्ददे मिलने से यह मालूम 
होन लगता है कि थे लोग हमारे लिये नये नहीं हैं । 
बलवर लिटन कद्दता है कि हमारे अन्तरात्मा में 
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कोई अपध्यास्मिक- स्मृति अवश्य बनी रहती होगी 
तभी तो हम कभी २ किन्‍टी स्थानों तथा मनुष्यों को 
देखकर ऐसा अनुभव करने लगते हैं मानो दम उन्हें 
पहचान से रहे हो, उनके विषय में अपनी स्थृति को 
ताज्ञा सा कर रहें हो । इसी को प्लेटो के अनुयायी 
पूने जन्म की न बुमी हुई जीवित चेतना ( (000- 
लाटाहतद गाते ५ प22)78₹6 ९०0णान्‍्टा०प्रणव2ट58 
(077767 ]॥८) का नाम देते हैं । लिटन महोदय आगे 
चल कर अपनी पुस्तक गोढाल्फिन ((+७०,))|)॥॥॥) में 
लिखते हैं कि क्या ही आश्य + बात है कि हमारे जीवन 
में कभी > एस अवसर आते हैं जब हम कई ऐस 
स्थानों पर आ पहुंचत हैं. कि कई वार उन दृश्यों का 
खप्नमम भूत से सम्बन्ध सा जान पढ़ने लगता है और 
कई वार उन्हीं दृश्यों का भविष्यत्‌ प्र भी कोइ सम्बन्ध 
होता है और उन्हें देग्वकर मनुष्य साच विचार में 
पड़ जाता है। कई स्थला तथा समया पर प्रत्यक 
व्यक्त का इस प्रकार के आश्रयंजनक श्रनुभव होते 
हैं और साथ यह भी मातम द्वोने लगता दे कि हस 
इन सब घटनाओं का कारण पता लगाने मे 
असमर्थ हैं । 

एडगर ए० पो० महाशय लिखते है कि हम इस 
संसार मे अपने भाग्यचक्र में घुमत हुए भी, इससे 
भी बड़े भाग्यचक्र की धीमी धीमी स्मृति स हर समय 
घिर रहते हैं । जवानों भे भी हम कई प्रकार की खप्न 
सम धुबली स्मृतियों से घिरे रहते हैं. परन्तु साथ ही 
हमे यह भी अनुभव हो रहा द्वात है कि वे स्मृतियां 
सप्तमात्र नही हैं। जहा तक हमारा अनुभव हमें 
ले जाता है, ऐसा मालूम हाता है कि व हमारे अनुभव 
किसी पिछली घटना की पुन स्मृतियां हैेँ। जब हमें 
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ऐसा अ्रभुभव हो रहा होता है उस समय हमें यह 
स्पष्ट प्रतीत हो रहा होता है कि हमारे उत्त अवस्था 
के अनुभव “खप्' नही होते, 'स्मृतियाँ' होती हैं और 
उस समय यह भेद इंतना स्पष्ट मालूम होता है कि 
हम इन दोनों को मिलाते नहीं और समभते हैं कि 
ये किमी प्रकार की स्मृतियां हैं, साधारण खप्न 
सात्र नहीं । 

इस प्रकार के स्पष्ट अनुभवों का वर्णन हौथोरन 
( 0770776 ), विलिख ( ५४॥॥७५ ), कोलरिज 
((०७०४०४८), छडि क्बिन्धोी (१)6 (एाा०५) भादि 
अनेक लेखका ने किया है। विलियम होम (१४॥!|- 
977 ।70"०7८ ), को तो ३० बष की अवस्था में इस 
प्रकार का अनुभव्र इस जोरों से हुआ कि तब से वह 
कट्टर नास्तिकता को छोड़कर प्रकृति से भिन्न आत्मा 
की सत्ता में विश्वास करन लगा । वह कद्दता है कि 
लण्डन में अपन व्यापार के सम्बन्ध में एक घर के 
सामने में गया जहां में पहले कभो न गया था । मुमे 
एक कमरे में बैठने का कहा गया | जब मैने चारो 
तरफ देखा तो मेरे आम्थय का ठिकाना न रहा । सत्र 
कुछ परिचित जान पड़ने लगा । मैने सोचा, यह क्या 
है? मेंने यह जगद्द कभो न देखी थी परन्तु ऐमा 
मालूम पड़ने लगा कि में वहां का सब कुछ जानता 
है| मुझे ऐसा भी भास होने लगा कि यहां के तख्त में 
एक गांठ है। तछते का जब खाला गया तो मैन 
आश्चय से देखा कि उसमें वैधा ८ गांठ थी जिसकी 
मुझे स्मृति थी । 

हिन्दुओं का कथन है कि कपिल ने देदों को 
प्रन्नेजन्म की स्मृति से लिखा। विण्णु पुराण में भी 
ऐसी कई घटनाएं पाई जाती है। पिथागोरस के 


पुनजेन्म 
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अर. ननकानत, न 


विषय में कद्टा जाता है कि उसे अपने पूर्जजन्म की 
स्मृति थी । कहा जाता है. कि आरगस (475०9) में 
जून ( | ७७०) के मन्दिर में उसन उस दाल की पह्ि- 
चान लिया जिसके साथ उसने ए्ेजन्म में ट्रोज़न 
युद्ध मं यूफोरबस (7 घ)॥0०0770७) के रूप में पैट्रो- 
क्लस ( !'१६02]0५ ) पर आक्रमण ऊफिया था| 
कइयो का कथन है. कि ये कहानियां मूठ हैं, परन्तु 
वत्तमान समय में भी कई ऐसी घटनाएं इस बात की 
यथार्थता को ग्रभाणित करती हैं। बारूर महाशय 
कहते है कि उनका एक विद्वान्‌ मित्र अपने पृ जन्मों 
को जानता है और ऊद्दता है कि अपने अन्तिम जम्म 
में वह स्त्रीथा, यद्यपि वत्तमान अवस्था में उसमें 
खत्रीत्व का कोइ भी लक्षण नहीं पाया जाता । वाकर 
का एक और मित्र कहता है कि उसकी एक मात्र 
सतकन्या अपनी दूसरी बहिन को याद किया करती 
थी जिसके विषय में किसी को कुछ पता न था | जब 
उसे का जाता क्रि तुम्दाती कोई बहिन नहीं हे तब 
वह कन्या कह्दा करतों--“नहीं, मेरी बहिन है भौर 
बह स्वगे सें है।” वही महाशय अपने पड़ोसी की 
एक घटना का वर्शान करते है और कहते है कि उनके 
यहां पुनजन्म का नाम तक किसी ने नहीं सुना था । 
कुछ लड़के खेल रहे थे, उनको माता पास बैठी हुई 
देख रही थी। खेन में १०० का नम्बर खतभ करके 
फिर से गिनती शुरू हुई | उनमें स एक प्रतिभाशाली 
बच्चा अपनी मा को कहने लगा--“'सां | हम गिनते 
हें -१०, २०, ५० और ९०० ओर फिर १० से शुरू 
कर देते हैं। सब लोग ऐसा ही करते हे । गिनती 
खतम कर फिर से गिनती शुरू कर देन है | मां - लोग 
एसा ही करते हैं | अन्त तक पहुंच कर वे फिर शुरू 
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करते हैं। मैं भी फिर जब शुरू करूगा तो तू ही मेरी 
मां हागी ? 

नोट्स एण्ड करीज़् (१२०८६ & 4 ०८।१८५) ग्रन्थ 
में एक लेखक लिखता है कि एक प्रतिभाशाली विद्वाव 
महाशय ने जिनका अब देहान्त हो चुरा है एक वार 
मुझे कष्ठा कि उन्होंन खप्त मे एक दिन अपन को एक 
विचित्र शहर मे पाया, परन्तु उत्के आश्रय का 
ठिकाना न रद्दा जब उन्हान दखा कि उस शहर का 
उन्हें इतना शान था कि उन्हें उसकी गली गली का 
पूरा पूगा स्मरण हो आया । कुछ हफ्ते बाद उन्हें 
लीसेस्टर रक्रेयर भे एक तसवोर देखने का मौका 
हुआ । उनक आश्यये का ठिकाना न रहा जब कि 
उन्हान वही शहर चित्र में भी दखा | फरक यह था 
कि उस चित्र मे एक चच और दिखाई दिया जो इन 
मद्दाशय को स्मरण नही था। इन्होन तसवीर दिखाने 
वाल के पास जाकर उस शहर के विषय में बात चीत 
की तो उसने कहा कि यह चच ह्वाल हो मे बना है । 
ऐसी घटनाओं को प्रातिभ ज्ञान ((.]97॥४0] 970९) 
की कल्पना द्वारा भी हल नही किया जा सकता, 
क्योकि यदि अभी उस वह शहर दिखाई दिया था 
तो वष्द हाल का बना चच्च भी दीख पड़ना चाहिये था ! 

प्रसिद्ध व्याख्याता युजीन एपड्रन ( - प्रष्ठ0९ 
4५॥0॥ ) ने निम्नलिखित दा घटनाएँ पत्नो में प्रका- 
शित की थी-- 'न्यूयाक मे एक वाद्य निपुण खत्री ने 
एक भोज में एक अतिथि को कहा कि किसी जन्म 
में में उम्मीद करदी हूं कि मेरी आवाज दाषरहित 
ओर सवाक् पूर्ण हो जायगी क्योकि मे इसी काम के 
लिये उत्तन्न हुई हूं | इय पर उससे पूछा गया कि यदि 
तुम्हें पुनजन्म पर विश्वास है तो क्या तुम अपने पूव 
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किसी जन्म क॑ विषय में कुछ बता सकती हो ९ उसने 
कट्दा कि यद्मपि पूवजन्म के विषय में ठीक ठीक तो 
पता नहीं, परन्तु धां, कई वार में ऐसे स्थानों पर गई हूं, 
जो वत्तमान शरीर के लिये नवीन थे परन्तु मेरी भ्रात्मा 
के लिये नवीन नही प्रतीत हुए । ” 

: एक दूसरी विदुषी स्री अपने पूव जन्म के विषय 
में कहती है कि मुझे निश्चय है कि मे भूत मे भी मौजूद 
थी | उसका कहना है कि एक वार जमनी में देडल- 
वर्ग के पुरान किले को देखने के लिये हम कई मित्र 
गये । वहा जा कर मुझे एक दुर्गम कमरे का भान द्वाने 
लगा । मुझे कागज़ पेन्सिल दिये गये और मैन उस 
कमरे का चित्र खीच दिया | जब हम पीछे उस कमरे 
में गय तो मेरा चित्र बिलकुल ठीक पाया गया। भुमे 
मालूम नही केसे, परन्तु किसी न किसी प्रकार मेरा 
उस कमर से सम्बन्ध अवश्य था। वही खत्री कदृदती थी 
कि उसका दूसरा अनुभव एक पुस्तक के विषय में 
था । उस किसी श्रकार यह ज्ञान होन लगा कि ट्टेडल- 
बगे के विश्व विद्यालय भे एक पुस्तक है, ओर यह भी 
अनुभव सा हुआ कि इस पुस्तक में एक पुरान जमन 
प्रोफेसर का नाम लिखा है। अपनी समाज के एक 
सभासद्‌ को उसने यह अपना अनुभव सुनाया तो 
पुस्तक के विषय मे खोज की गई । पहल तो पुस्तक 
नदी मिली, परन्तु उस री का कहना है कि उस का 
अनुभव प्रबलतर द्ोता गया | दुवारा ढू ढने पर पुस्तक 
मिल गई और प्रोफेसर का नाम भी उस पर लिखा 
पाया गया । पीछे से उस स्त्री को अन्य अनेक बातो 
से यह विश्वास हो गया कि वह दो सौ या तीन सौ 
साल पहले हेडलवर्ग मे भिन्न २ शरीरों में रह चुकी 
थी” । 


सन्‌ १९३४ ६० ] 
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वाकर महोदय के एक मित्र को यह मालूम हुआ 
करता था कि कोई व्यक्ति उसके सिर को कुल्हाड़े से 
सारा करता है। एक अदभुत व्यक्ति ने जिसे इन महा- 
शय के साथ कुछ परिचय नहीं था, वाकर के मित्र को 
बतलाया कि पूर्वजन्म में उसकी मृत्यु कुल्हाड़े से हुई 
थी । वाकर महाशय के एक ओर मित्र कहा करते थे 
कि वे पूबजन्म में हिन्दू थे । 

इन घटनाओ को हल करने फे लिये कई लोग 
कहते हैं जेस शराबी को कई वार एक ही चीज़ दो 
दाखती है बैसे ही कइयो को एक ही चीज़ दो वार 
दीखती है । पहली वार और पिछली वार के देखन मे 
एक क्षण का ही अन्तर होता है परन्तु मन को ऐसा 
जान पड़ता दै जैसे वह पहले देखी किसी चीज़ को 
याद कर रहा हो । मस्तिष्क की रचना को जानने वाले 
इस बात को जानते हैं कि मस्तिष्क मे प्रत्यक ज्ञानेन्द्रिय 
के दो कन्द्र हैं, एक कन्द्र मस्तिष्क के दांय भाग की 
तरफ और दूसरा उसके बाये भाग की तरफ । उनका 
कहना है कि जब हमे किसी वस्तु का ज्ञान होता है 
तो सम्भवतः दोनो केन्द्रों को एक दम ज्ञान नही होता। 
एक केन्द्र को दूसरे केन्द्र को अपेक्षा एक-आध क्षण 
कुछ पहले अनुभव हो जाता है, तब दूसरे को होता 
है । इस प्रकार मस्तक की दोहरी रचना है । मन को 
जब अनुभव द्ोता है तत्र वह मस्तक में दोहरा होकर 
आया होता है। मन को ऐसा मालूम पढ़ने लगता है 
जैसे वह किसी पिछले अनु भव को याद कर रद्द हो हालां 
कि पिछला अनुभव अभी इसी अनुभव के साथ हुआ 
था। इस विचार को 'मस्तिष्क की दोहरी रचना का वाद 
([)2000]6 ब प्रटापा€ ० पऐी6 फाथा (॥6€00) 
नाम दिया जाता है । कहा जाता है कि मस्तक के एक 


जा चच ्लध्ननका। अमन 


हिस्से ([,00८) में विचार एक क्षण पहिले प्रकट होता 
है अत. विचार की मैशीनरी का दूसरा हिस्सा पहिले 
अनुभव को किसी भूत घटना की स्मृति सममः लेता 
है । १८४४ ई० में ढा० वीगन ने 'ड्यूएलिटी भाफ दी 
माइण्ड” ( ]2 0993]॥5 ०६ ६/॥८ ४॥१770 ) नामक 
पुस्तक प्रकाशित कर इस विचार को प्रचलित किया 
था । परन्तु यदि यह अनुभव कहानियों के अनुभव 
की तरह का हो तो अच्छ भले दिमारा के लोगा में यह 
क्यों पाया जाता है ? अगर इसका कारण “मस्तिष्क 
का दोहरी रचना” है तो हरेक में ऐसा अ्रनुभव पाया 
जाना चाहिय क्योकि अगग यह रचना ही इस का 
कारण है तो हरेक के मस्ति"क की ऐसी द्वी रचना है। 
इस के अति रेक्त अनेक व्यक्तियो को ऐसा अनुभव 
भी होता है जिसमें उन्हें आगामी होने वाली घटना 
की भी मझ्ााकी सी मिल जाती है। इन सब बातो से 
यद्दी सिद्ध होता है कि पस्तक की दोहरी रचना मान 
लना मात्र किसी भी प्रकार सनन्‍्तोषजनक नहीं है । 

१८७५ के मासिक पत्र 'पेन! ([22707 0780)5 ) 
में एक लखक “मस्तक की दोहरी रचना की कल्पना द्वारा 
उक्त प्रकार वी विचित्र घटनाआ के हल पर विचार 
करता हुआ लिखता है कि मुझे कई ऐसी घटनाए मालूम 
है जिन का इस करपना से भी कोई हल नहीं हो 
सकता । वे घटनाएं निम्न हैं-- 

( १) एक मित्र को ४ वर्ष की बालिका कई ऐसी 
बातें कद रही थी जिन्हें सुनकर उस की बढ़ी बह्दिन 
ने कहा कि तुमे यह सब कैसे मादूम हुआ ? यह तो 
तेरे पेदा द्वोने से बहुत पहिले हो चुका था। वह लड़की 
बोली कि यहददा पेदा होने से पहिले में स्वयं में बहुत 
बड़ी उम्र की हो गई थी | इसका यह अभिप्राय नही 


रैटंट 
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कि लड़की ने जो कुछ कटद्दा सब ठीक मान लिया जाय। 
परन्तु इसमे सन्देह नही कि ठस का ज़िक्र करना, जिन्हे 
जानने के लिये अभी इस की उम्र भी नहीं हुई थी, 
साधारण घटना नहीं है । 

(२ ) दूसरी घट ॥ ऐसे सपभ्नो अथवा स्मृतियों 
का आना है जिनका स्मरण किसी प्रकार भी समझ 
में नही आता। सब जानते है कि स्प्न ज्ञात तथा 
आनुमूत बातो के रूपान्तर हुआ करते हैं | परन्तु एक 
खत्री जो साधारण स्थिति की थी और पढ़ी लिखी न 
थी, कहा करती थी खप्न में वह अपनी स्थिति स 
ऊंची समाज में पहुंच जाती है | जिस प्रकार का वह 
बणन करती थी वह १८ वी शताच्दी फे २ य जाज के 
समाज का वर्णन था | इस की | क्षा ऐसी नहीं थी 
कि जिप्ने यह कला गा की जा सकती कि वह इस 
सारे वणुन को अपनी तरफ से बना लेती हो वह एक 
२ बात का ऐसी बारोकी और विस्तार से वण॑त्र करती 
थी जैसा वद्दी कर सकता है जिस ने हरेक चीज़ 
अपनी 'आंखो से देख रखी हो जैसाव्णन वह करती 
थी बेधा पुस्तको के लेखक भी नहीं करते | 

(३ ) इसी प्रकार एक और व्यक्ति ऐसा वर्णन 
करता था जो भारतवष क वन से मिलता जुलता 
था । उसे याद था +ि वह जवानी मे मरा था अपनी 
सृत्यु के सारे रश्य की उसे घुंतआली २ सी स्ृति थी | 

(७ ) पुनर्जन्ध का विचार ही संसार में व्या - 
पक्र अपमानता, अन्याय, बुराई तथा दुःख 
के प्रश्न को इल कर सकता है। 

दृश्यमान अ्रव्यवश्था पुनजन्म को मानते 
ही समझ श्रा जाती है | कई सममदार सपार 
की बुराइयो को देखकर कद्द उठते है कि परमात्मा नहीं 
है, यह सब कुड्ध अन्यी शक्ति से ही संचालित हो रहा 
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है। एक तरफ मानव समाज के दु खो का ढेर दिखाई 
देता है, बुराई फलती फूलती दीख पड़ती है, योग्य 
व्यक्ति जीवन-संप्रह में पछाड़ खाते दिखाई देते है, सवे 
साधारण अत्याचारपी ड़ित हैं, और दूसरी तरफ कुश्ु 
हो भाग्यशाली समृद्ध तथा सुखी दिखाई देते है । इस 
से संसार कभी २ न्यायशून्य तथा ढोंग से भरा हुआ 
मात्यूम पड़ने लगता है । परन्तु जब मनुष्य यह अनु- 
भव करने लगता है कि संसार तो चक्रवत्‌ चल रहा 
है, यह पहला ससार नहीं, यह तो एक अ्रनादि-अनन्त 
अआंखला में एक कड़ी है तब सारा का सारा दृश्य 
बदन जाता है भौर मनुष्य अन्याय तथा असमानता 
की जगह न्याय तथा समानता को देखने लगता है । 

किसी भी कल्पना की सत्यता जानने के लिये 
आवश्यक बात यह है कि वह कहा तक दूसरे कटप- 
नाओ की अपेक्षा कठित'इयों का सामता अधिक 
अज्छी तरह से करती है | सपार का विभिन्नता को 
पुनजन्म को छोड़कर कोई भी दूसरी कल्पना हल 
नहीं करतो । यह विचार परमात्मा पर से पक्षपात का 
आज्ञिप भो बड़ी अच्छी तरह स हटा देता है। हैरो- 
करस कहा करता था कि पुनजेन्म को विना साने पर- 
सात्मा के कार्यों को न्‍्याय्रयुक्त नहीं कहा जा सकता। 
इसाई भी अब इस विचार को मानने लगे है यद्यपि 
कई इसे बाइबल के विपरीत सममते हैं । डा० एडवड 
थीचर ने अपनी पुस्तक 'ोन्फ़िक्ट आफ एजेज! 
( (:0॥0 ० ३2९४७ ) में यह बतलाने का यत्ञ 
या है कि यदि हम परमप्त्मा को कई आछझ्षेतों से 
मुक्त करना चाहते हैं तो पुनजन्म को मानना आव- 
श्यक है | डा० जु लियस मूलर और डा० डोनर इसाई 
होत हुए भा इसी पक्ष को मानन वाले है । 
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सत्य का प्रकाश दरसाया दयानन्‍द ने 


( श्री पं० औमप्रकाशजी शास्त्री, ) 


काम क्रोध लोभ मोह जड़ता ने ज॑ंकड़ा था, 
पकड़ा था आनकर कर दुख इन्द्र ने। 
सुख खर्ग सुपनों में भी न सूमते थे हमें, 
जूमते थे आपस में मारे मति सन्द ने। 
सत्य को भगाया था अमत्य ने सताय कर, 
आय कर जोर था जमाया, छल छुन्द ने | 
कपट कुपट खाँ, लपेट कर मंटपट, 


पट कीन्हें, काज सब, आय, खाथ-अन्घ ने ॥१॥ 





भाई को भुलाय कर, भागे थे भगौरे जन, 

भीति मारे जनो को, भुलाया सुख कन्द ने । 
राज-पाट खोय कर, संपदा के साज खोये, 

लाज खोये फिरें थे, सताये देव मन्द ने। 
छुआछूत भूत ने, सताये थे कुपूत ऊत, 

छीन थे अवोध बाल, छलो भाई-बन्ध ने। 
पोल ग्गेल दुतकारा, बैरियों को ललकारा, 

सत्य का प्रकाश दरसाया दयानन्द ने ॥२। 


वैदिक धर्म ओर विज्ञान कै 


( छेसक श्री सम्पादक ) 


बे साहित्य बड़ा गहन साहित्य है। इस 
के यथार्थ भावों को सममने के लिये 
प्रथमतः नाना विद्याओ से परिचय होना आवश्यक 
है। यास्तराचाय लिखते हैं किः-- 
“ज झ्वपषु प्रत्यक्षमस्व्यनूपेश्तपसो वा, पारोवय॑वित्सु तु खलु 
वेदितृबु भूयोविद्ः प्रशस्यों भत्रति । मनुष्या वा ऋषि- 
पृत्क्रामसु देवानब॒वन्‌ को न ऋषिभंविष्यत्तीति, तेम्य एत॑ 
तकसर्षि प्रायच्छन । ” (निरुक्त १३, १२) | 
अथात्‌ इन मन्त्रो के अर्थों को वे लोग प्रत्यक्ष 
नही कर सकते जो कि न तो ऋषि हैं और न तपस्वी 
हैं, परन्तु, पर और अवर या आत्मा और प्रकृति के 
विषयो के जानने वालो में जो व्यक्ति, इन विद्याओं 
और इन विद्याओ के भेदो फो अधिक जानता दे बह 


वेदों के अर्थों के समझने में अधिक अधिकारी होता 
है, प्रशस्त होता है। ऋषियों के न रहने पर, मनुष्य, 
तक-ऋणषि के सद्दारे बेदार्थ के जानने में समर्थ होता 
है। परन्तु वेदाथ में यह तक तभी सहायता दे सकता 
है जब कि मनुष्य नाना विद्याओं का जानने वालो 
हो ।” इस पर यास्‍्क्राचाय ने - जिसने कि केदों की 
शैली पर निरुक्त में पय्राप्त प्रकाश डाला है-दर्शाया 
कि वेदों के सद्दी अर्थ जानने के लिये पूव से ही नाना 
विद्याओ के ज्ञान तथा विश्वुद्ध तक की आवश्यकता 
होती है | 

जिस की दृष्टि -शक्ति कमजोर होगई द्वो उस के 

#पह निबनच गुरुकुछ कांगड़ी के ३२ थे वाषिक महो- 
पसब पर 'स+घम सम्मेछन' मे लेखक द्वारा पढ़ा गया था । 
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लिये “ आंख के ज्ञाता” पेनक का विधान करते हैं । 
ऐनक द्वारा उस व्यक्ति को दृष्टि-शक्ति यथोचित 
काम करने लगती है। जिस समय वेदों के पढ़ने की, 
प्राचीन गुरु परम्परा की परिपाटी प्रचलित थी उस 
समय वेदों के यथार्थ अर्थों के जानने के लिये वेदों 
से अतिरिक्त किसी अन्य बाह्य विथाओं के पढ़ने की 
ज़रूरत शायद न पढ़तो होगी | उस समय प्राचीन 
आय्ये वेदों से ही वैदिक अर्थों को ठीक ९२ जान 
लेते होंगे। परन्तु मध्यकाल और वत्तेमान काल में 
'वूं कि वद्द गुरु परम्परा की परिपाटी नहीं रह्दी इसलिये 
यचमान समय तथा प्राचीन समय की नाना विद्यात्रों 
के पढ़े विना वेदों की विद्याशों की इस समय समम 
सकना असम्भव सा हो गया है| इन नाना विद्याश्रों 
के परिज्ञान की ऐनक के लगाने के पश्चात्‌ ही वैदिक 
खान के नाना रत्न अपने उज्ज्वल प्रकाश में दीख पद 
ने लगते हैं । वेदों में विज्ञान है या नहीं, इस सम्बन्ध 
में, कतिपय प्राचीन काल के तथा वत्तमान काल के 
वैदिक विज्ञानों के क्या अनुभव हैं, इस का पहले 
दिग्दशन कराना आवश्यक प्रतीत द्वोता है । 


(१) प्राचीन आचार्यों का यह सिद्धान्त रहा है 
कि वेदों के समझने के लिये त्राद्मण ग्रन्थ, आरण्यक 
प्रन्थ, उपवेद, ६ अंगों तथा उपांगों का जानना 
आवश्यक है। 

(के ) ब्राइण ओर आरण्यक ग्रन्थों में नाना 
प्रकार के विज्ञान हें, इन प्रन्थों में वेद की ज्योतिष 
विद्या पर बहुत प्रकाश डाला गया है | 


(सत्र) उपवेदों में आयुर्वेद, धनुवंद, गान्धवेबेद 
तथा अथवेवेद हैं । 


वैदिक विज्ञान 


[ जून 


(१) आयुर्वेद में शरीर-विज्ञान का वर्णन है। 
शगर के भिन्न २ हिस्सों तथा, नस-नाड़ियों, रोगों 
ओर उत के ठपचारों तथा चीरा-क्राड़ी का वर्णन 
आयुर्वेद में होता है । प्राचीन मुनियों ने आयुर्वेद को 
अथवेबेद का उपत्रेद माना है। सुश्रुत संद्दिता में 
लिखा है कि - | 

“हुए खलु आयुर्वेदो नाम यद्‌ उपांगसथवंवेद्स्य ” 

अथोत्‌ आयुर्वेद, अथवंबेद का, उपांग है, या 
उपत्रेद है। अतः प्राचीन मुनिर्यो ने अथवंवेद में 
आयुर्वेद के विज्ञान की सत्ता मानी है । 

(२) दूसरा उपवेद है धलुर्वेद । धनुवंद में व्यूह 
रचना, सैनिक विभाग और अख्न-शक्न्रों की विद्या का 
बणुन है, यह उपवेद यजुर्वेद का है, | अतः प्राचीन 
ऋषियों ने यजुवेंद में युद्ध-विद्या की सत्तामानी है। 

(३) तीसरा उपवेद गान्धवत्रद है। गाम्धवेत्रेद 
सामवेद का उपवेद है । गान विद्या और इसके आधार 
भूत शब्द (59०70) की विद्या को पराकाष्ठा इस 
गान्ववजेद में पाई जाती है । इसलिये प्राचीन ऋषियों 
ने गान विद्या अथांत्‌ 5०४7० की विद्या की सत्ता 
सामवेद में मानी दे । 

(४) चौथा उपवेद है अथंवेद | यह ऋग्वेद का 
उपवेद है। अर्थवेद को आजकल अथशाश्न कहते 
हैं। इसलिये राजनीति तथा घन के उपाजन और 
उसके साधनों की सत्ता, प्राचीन मुनियों ने ऋग्वेद 
में मानी है । 

(ग) छः अंगों में वैदिक छः दशनों का समावेश 
होता है। इन में प्रकृति और उसके काय सम्बन्धी 
नाना कल्पनाएं और सिद्ध/न्त मिलते हैं। ब्रजेन्द्रनाथ 
सील की पुस्तक इस सम्बन्ध में बहुत मद्दत्त्त की है। 
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(घ) इसी प्रकार छः उपांगों में से निरुक्त में तो 
शब्द शाख्र (?070089) का और ज्योतिष में 
आकाशीय तारागण आदि का वर्णन मिलता है । 

इस अकार हमने देखा कि प्राचीन मुनि उपरोक्त 
सादित्य को -वेदों की व्याख्या, उपवेद, वेदांग तथा 
वेद के ठपांग कह कर इन साहित्यों में वर्शित विद्या 
की सत्ता वेदों में भी मानते रहे दें । 

परस्तु वैदिक विज्ञान की दृष्टि से वैदिक साहित्य 
का सध्यकाल, अन्धकारमय था। इसी अन्घकारमय 
काल में मद्दी धराचाय तथा सायणाचाय आदि भाष्य- 
कार हुए । ये दोनों आचाये विज्ञान की घटनाओ्रों को 
बहुत कम समझते थे। इसलिये वेदभाष्य करते समय 
इन्दें नाना प्रकार के ऐसे वणुत मिले, जिन की कि ये 
कोई उचित और बुद्धिगस्य व्याख्या न कर सके । ऐसे 
स्थलों को भी प्रामाशिक दशाने के निमित्त इन 
भाष्यकारों ने अपूर्त की कल्पना घड़ी और नाना 
देवतावाद की एक नई सृष्टि खड़ी कर दी । समझ 
ओर युक्तिपूवेक, वेदों के अथ करने की दृष्टि से 
महीधर तथा सायण का समय अन्बकार पूर्ण 
समय था । 

वेदाथ की दृष्टि से इस काली महारात्रि में, यका- 
यक, एक वेधुत चमक सी दौड़ पड़ी | यह दिव्य 
ज्योति महर्षि दयानन्द के रूप में प्रकट हुई । मध्य 
काल के वैज्ञानिक-अन्घेरे की काली-घटा को ची र-फाड़ 
देने वाला वैदिक-सूय्ये, भारत के आकाश में, उदय 
हुआ और शनेः २ प्रचण्ड हुआ | यद्द वेदिक-सूय्ये, 
वैदिक सद्धमे के बीजदाता और प्रचारक, स्वताम- 
धन्य महर्षि दयानन्द के रूप में प्रकट हुआ इस महषि 
से 30380*20 का नवयुग प्रारम्भ हुआ । इस नव 


वैदिक धम्मे और विज्ञान 


डडड:७::ःफजाा:बणड्ड:,लखखखसइडइकल्डफसइक्‍इ इनक ०७००० ना नम आर फतय 
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युग का जन्मदाता महर्षि है| इस नत्रयुग के नक्र को 
इस महर्षि ने ज़ोर से चक्कर दिया है। यह काल चक्र 
कितनी देर तक जोरों से चक्कर काटता रहेगा इस 
की कल्पना अभी नहीं की जा सकती । वे देक-विज्ञान 
के इतिद्दास में वेदिक-सादित्य का प्राचीन युग तथा 
नवयुग भति-उज्ज्वल हैं । 

(१) महपि ने अपने समय के पाश्चात्य विचारों, 
अथोत्‌ विकासबाद (:7०)४०॥) के विचारों की 
रत्ती भर भी परवा न कर, वेदों में वर्णित विज्ञानों 
का दिग्दशेन ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका में कराया। 

महा ने वैदिक मन्‍्त्रो के आधार पर ऋग्तेदादि- 
भाष्य भूमिका में समुद्री जहाज, विमानों या हवाई- 
जहाज्ों, आकषण शक्ति ((+१०।(४ (0०7) पृथ्वी के 
घूमने, इसके गोल होने, चन्द्रमा के सूय्ये से प्रकाशित 
होने आदि नाना विद्वानों का वर्सन किया । 

(१) महृषि के पश्चात, महर्षि के सथे शिष्य स्वर्गीय 
परिडत गुरुदतत ४. ४. ने मदर्षि को वैज्ञानिक 
धारणा को अपनी गवेषणाओं द्वारा और दृढ़ तथा 
पुष्ट किया | इस खर्गीय परिडत ने वेदों में से जल के 
(-07ए90ना।07 को ढूदु निकाला अर वेदों में 
59००४४४७ या रश्मि-पट्ट को सत्ता को दर्शाया | 

परिडत गुरुदत्त के स!थ आःस्येसमाज में वेदों 
की वैज्ञानिक खोज को धारा बन्द दो गई । जिस धरा 
को महृषि ने भगीरथ प्रयत्न से बद्याया और जिस के 
मार्ग को ठोक करने के लिये परिहवत गुरुदत्त सा 
प्रतिभाशाली इज नीयर मिला वह धारा आाय्येसमाज 
की सुस्ती से देर से सूख चूकी हुई है । 

(३ ) आय्येसमाज से अतिरिक्त चेत्र में, बंगाल 
के प्रसिद्ध बैदेक विद्वान सर्गीय परिष्ठत खत्वत्र॒वजी 
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सामश्रमी ने बेदी मैं नाना विद्याओं के होने तथा 
मही धर ओर सायण के, वेदो को यथार्थ रूप मे न 
समम सऊने के कारण पर प्रक्राश डाला है। आप 
अपने श्रयी-पम्रह नामक सम्रह प्रन्थ मे लिखत हैं 
कि -++ 

!-- ५७९४ 0 त्रयी-सम्रह ५१७५ >लाण्टू ०णाा 
60 [6 ॥॥छा2४5७०7 ६९छ प००0 7६ ॥७ ६॥6 
॥29)] ॥06वा। हु 0 फ्वाए गरतक्वा३35 ऐै0 ॥ 9) ९०॥6 
00६ ॥7 59] धाष 5 ९छणाग्रह्मांवाए 200 08 46०॥7७ 
ऐ€०चात6 5078 ॥7 ॥6 60 एप्णाड) ४० ॥70 
976/9(4073 ए ४४०७ छाते जहा 006 ९+ए0ज- 
4075 ०7 ॥6 * ९09 

अथात्‌ “त्रयीसग्रह” पुस्तक का जब सहूलन हो 
रहा थां उस समय मुमे अनुभव हुआ कि सायण के 
भाध्य मे बहुत स सन्जों के यथाथ भाव प्रकट नहीं हो 
सके, इसलिय मुझ मे यह इच्छा प्रवल हुई कि यास्‍्क 
तथा अन्य प्राचीन भाष्यकारो के भागाथों का में ख्वय 
उद्घाटन करू” | 

वे आगे लिखत है-- 

2-- &(६ 8 7९ फशा 970087१9॥9, 070 
हाएएाए,.. इाशाओ।. ॉंल्डा०जी ९९७१०॥९ 
ए२99७7४ए गाते. 98 005 90 हर 7 €श] 77(0 
63९९९ उर्रा० पी8 2०05प्रा।।ए. ॥0ए 6उ7प्रंत 0प्रा 
9९०ए५ ए्रशठेढडभात ाए १८568 ए्शिप78 (0 
६25९ 4085 

“उस समय जब ऊि फोटोप्राफी फोनोम्राफी, 
मैसलाइट, टेलिप्राफ, टेलिफोन, रेलवे और द्वाई- 
जहाज़ा का भारत में प्रचार न था, किस प्रकार भारत 
के वेदभाष्यक्त्तों उन मन्त्रो क ययार्थ रहस्यों का 


समम सकते थे जिन से कि इन वस्तुआ के इशारे हा”। 


वैदिक विज्ञान 
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व आगे और लिखते हैं -- 


३-- 0प% क्गगाणा ॥8 पा ॥7 १९०८९ (65 
007 007709 )80 70406 €४73070॥7479 77087055 
हा 056 त999 6 52८727९९5 रण 8९००४, 


व007,.. 0. दाश॥रा7ए धार ०णीलत 


हे आधिदेविक विद्या” 3०१ ॥ ०05० ० 909 9900६१ 

95६ ०॥००४५ 'भाव (॥6० ६ “अध्यात्म विद्या” 

पफ्०78॥0 [06 छण+७ छाग्ररै00 शाह ऐ& 50९१वती९ए 
]7096086 ० ॥॥0>६ [77765 वा ४0076); 08, 
(ह6€ वा6 85पवतीटाएफा ॥्रताट00705 पए॥ १६०८ 
४०075 0 7058 95070॥॥02५ (8५978 72€€।" ५७06ए 
६४097 70 (098 ठ4५95. 7 39 7९४0]65८ $0 589 
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“हम्तारी सम्मति है कि वैदिक वाल में हमारे 
भारत देश न पयांप्त उन्नति करली थी | उस समय 
भूगर्भ विद्या, ज्योतिष और रसायन विद्या को 'झाधि 
दैविक विद्या” कद्दा जाता था और शरीर विद्या, मनो 
विज्ञान तथा ब्रज्मविद्या को “अध्यात्म विद्या? । उस 
समय के वैज्ञानिक ग्रन्थ यद्यपि इस समय सर्वथा छुप 
दोगय हैं तो भी वेदों से उन विज्ञानों के सम्बन्ध के 
पर्याप्त निर्देश भिलते है जिनसे श्रतीन होता है कि 
वैदिक काल मे उन विज्ञानों का पर्याप्त प्रदार था। 
वेदों के भाष्यकारों को चूंकि स्त्रय ऐसे विज्ञानो का 
परिक्षान नहीं द्वोता इस लिये वे वेद! में आये वैज्ञानिक 

ईेशों को ठीक प्रकार समझ नहीं स#ते । वेदों के 
कतिपय भागो के अध्ययन से प्रतीत होता है कि भारत 
भूमि में कई वैज्ञानिक खोजें इतनी गद्दरी भी होचुकी 
हैं कि वैज्ञानिक अम्जेषणा क अनुभार अमेरिका तथा 
यूगेप के उन्नत देश भी अभातक उस गदराई तक 
पहुंच नही पाये। इसी कारण अथात्‌ ' वैदिक विज्ञान!” 
की गहराई के समझ सकने के साथना के न होने के 
कारण ही हम वेदों के कई अशो के वास्तविक अभि- 
प्रायो को समझ नद्ी सकत । वास्तत्र में वेदों की पूर्ण 
तथा सत्ताषप्रद्‌ व्याख्या के लिप आवश्यक है कि 
व्याख्याता को सभी विज्ञानों और उनको शाखाओं से 
पूरा परिचय द्वा । बिना इम पूर्ण परिचय के वेदों के 
भ्राष्य क लिये यत्न करना दौभाग्य तथा अनिष्ट है।”” 


वे आगे और लिखवे हैं :-- 

4ल्‍-7 4६ 7५ 9 79०(ए छा), [९7९६072, ६॥9( 
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0689, 3087), ८00०8), [5 ००४५ 9700 (॥8 
"0ाध्पय06 एऑ छा, एथा 8॥07५ 02६४ 8 7५ ॥70707९ (८ 
06 ६९७०५, धा6ठ पीवबा, ॥ 75 ० 4 (67 शा 
79 छााशा >, 5प९ 47 ९६०0ज६07 [॥7 था 
8072€ 8॥६6 पि ध्राउब्िटाणा जाते शा०६८ था 
0 पंआ5 ! 

“इसी लिये यह स्पष्ट है कि वद्दी मनुष्य वेदा का 
योग्य भाष्यफार दोसरता है जिसे कि ऋषि शास्र, 
व्यापार, भूगभ शाल्न, ज्योतिष, जल थ्थिति विद्या, 
अ ग्न विद्या, बनम्पति शाख्र, जीव शास्ष, शरीर श्र, 
तथा युद्ध विद्या आदि का पूर्ण ज्ञान हो। ऐसे व्यक्ति 
द्वारा लिखा गया भाष्य ही केवल पूर्ठो सन्‍्ताष दे 
सहता है ओर सब प्रकार के संशया को मिटा सकता 
है।' इस प्रकार प्रसिद्ध वेद्क विद्वान परिडित रुत्य- 
श्रत सामश्रमी का यद विश्वास था, जो विश्वास कि 
वेदों के मन्त्रों द्वारा पुष्ट होता दे, फि वेदो के ऋषि 
विज्ञान मे इतनी तरक्की कर चुके थे, जहां तक कि 
पाश्चात्य-बैज्ञानिक-जगत्‌ अभी तक पहुंच नहीं सका। 


सन्‌ १९११ में एक पुस्तक बंगलोर से प्रकाशित 
हुई थी, जिसका नाम है-(दि ऋक्‍स ) “7० 
0।॥5 ” लेखक का नाम परम शिव ऐयर है, जो कि 
बंगलोर के डिम्ट्रिक्ट और सेशन जज थे । 


योग्य लेखक ने इस पुस्तक मे यह दशाने की 
कोशिश की है कि वेदा मे जो गाथाएं और आख्या- 
यिकाएं दीखती है वे ब।स्तव मे वैदिक-समय के वैज्ञा- 
निक-तत्व है। वे कद्दव है कि वेदों की कथाएं वास्तव 
मे भुगभ शाश्र ((०2०।०४2।५०५)) और रसायन के 
विपय ( (॥6 क्राएव। शाक्रणाशात्न ) हें | बदा 
ओर वेदों की आधार शिला पर खड़े किये मये 


३९४ 


च्त्न्त् 


सादित्य की यौक्तिक व्याख्या का अधिकार कैसे व्यश्ते 
को दो सकता है, इस सम्वन्ध में वे लिखते हैं कि:-- 
“४48 ईी द्वात 8८८टपा०/७ 6०:905007 ०0 76 


एट325, घषत पीट 
>3526 0०॥ (6 ए९935, 57! तंशावए0_ (॥6 खाते 0 


8 एछॉबिडाए प्राशालएण,, इसटाएील वाब्र्ञाात्ताणा), 





अिकलान. अनननननम जन राम... डननम- मम 


िल्ाव]वा]।ट्श। वाटाच्ञाप/८, 


€फुशां द्रा०जॉट्त22, एाणश्टाटवी ॥70 (060760४, 


टलाध्गाहाए, 


ण (20069, यार, ०-६०॥० 


है200प्रॉपरा९ट, ॥ाते &57009 8५ ७८) १५ ९0०५८ 
शत ग्राण्प्रा।भा)5.. दे 


शिय| क्वा।ए गाए 


एश70शि0प5 7९हाण5. 

अथात्‌ “वंदों भौर वढ़ों के आधार पर रचे गये 
ब्राइगण प्रन्धों की पूर्ण तथा ठीक व्याख्या के लिये- 
उपजाऊ बुद्धि, वैज्ञानिक कल्पनशक्ति, भूगर्भ शास्र, 
खनि विद्या, ऐन्द्रयिक रसायन, कृषि शाश्र और 
ज्योतिष शास्त्र के क्रियान्‍्मक और सिद्धान्त सम्बन्धी 
पूरा ज्ञानों की आवश्यकता है और साथ ही, इसके 
लिये, ऊंचे पवतों और महट्टी के तेल के प्रदेशों से भी 
परिचय आवश्यक है” 

इस उपरोक्त लेख द्वारा ज्ञात होता है कि “])८ 
7259' पुम्तक के लेखक को दृष्टि में भी वेदों में ऊंचा 
विश्वान विद्यमान है। 


(५) महाराष्ट्र के प्रसिद्ध तथा वयोबद्ध वेदिक 
विद्वान्‌ मि० एन० बी० पावगी अभी जीवित हैं। 
इन्हाने एक पुस्तक लिखी है “वृ॥९€ ४४१0० 6८5 
0 (5९०!०४५.” इस पुस्तक में योग्य जैखक ने वेदों 
के मन्‍्त्रों के श्राधार पर (८००४५ या भूगर्भ शाख 
के उच्च सिद्धान्तों का वर्शन किया है। इस पुस्तक की 
भूमिका में वे लिखते हें कि. - 


वैदिक विज्ञान 


न्न्न्ाण्मरक्पबबभौभ्णभ्् गा ककणाणमाााा 





[ जून 





हम भी पीर. शल्वांट संधांड ॥84 ॥00 ०7५ 
5फ्‌शाटाब वताएजोण्वएु९. णए, णिपा फ्रेताशंल 
2९चृपक्ाता॥70९ छा 6९0०8ए:-” (पृ० ३ ) 


वे आगे लिखते ईँ:-- 
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पीढछ्वां. | ॥80 2076 30९7055 ॥8997 [.85598€5, 
ग्रधााराढ7055 ए0शशा5, धाते 5प्राताए #एधा७॥ै।5. 
बल 5प्पए छा ६658, गिर 7806 76 गियर, 
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१€शा5ड ० (७६6०68ए. ै...... ण्ग्राप८त॑ 
765680टी65 छा एशाडा5धा धटाशह३५- 
ग्राधापा९)ए. रूजशाायगयओएव 6. श्रा0प5. णाहाब। 
ध्दाउीदा( (९४5, 0०7 5 छंगात 90॥0 ०८६॥४- 
पिए इटाप्ररएत थीिशा छाती (6 ०)]९० ० 
8ुणाय)8. 5076 ्राछषश्ा 770 पी शरद, धातदे 
०पाव१ धा6 ए5एबा)07(ए (0९ ७ एशांगायए 85 
| का0प्डा। शा पीकर जछएटा2ट एशए ९००४था 
शाएपावे5 धव0 57008. ९५७पेशाट४ [0 ४गतग[गा, 9( 
[78 वाट एलदाट कराहता5 870 5प्र5९तुफ्टा 59825 
ते का पापी एशाए छा 3८वुपशागराधा26 ७ा(, 


भात ्रत3(6 09€022 66 (:९००४५ '. (पृष्ठ ३) 
वे आगे और लिखते हैं किः-- 
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79 00 ढ्ागाम्त दर इलचत९, शापरा0त८ टिर 
एणाप्रबवाटाऊा, (3 (6 ९७०४5, 0णाशात। शाशाए 
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सन्‌ १९३४ ३०] 


लिए 8 प्राव6 0 वार्जी॥ए57)६ ॥(शभाए ४८९४), 
पीछा व85 जोए फऊ्यााणीए फछशलशा ००९०१९१, 309 
985 5ती) 7०७ए॥॥९०१ घा०५ए०॥0८0 ! (पृ० ६ ) 

आथोत्‌ “वैदिक ऋषियों को भूगभभ शाख का अस्प 
ज्ञान न था, अपितु, भूग्भ शासत्र के साथ इन का 
गहरा परिचय था” | 

"मैने स्वभावत समप्र ऋग्वेद तथा अन्य वैदिक 
ओर प्राचीन सस्कृत साहित्य का सूक्ष्म दृष्टि से 
आलोडन क्या, तब बैदिक भूगभ शाख््र के सम्बन्ध 
के नाना वाक्य और युक्तिया पाईं। इन की आलोचना 
से प्रथम मुमे यह विचार हुआ कि हमारे वेदिक 
पुरुखा, सम्भवत भूगर्भ शास्र (5८००४) की मुख्य 
मुख्य रूप रेखा से, और शायद इस की सूक्ष्म बारीडियो 
से भी परिचित थे”। “मैंने अपनी गवेषणाओ को 
लगातार जारी रक्‍्खा | फिर, इस सम्बन्ध, के मौलिक 
नाना संस्कृतसन्दर्भों की सूक्ष्म दृष्टि से परीक्षा की, 
ताकि इस विषय मे में कुछ गहरा ज्ञान प्राप्त कर सफूँ । 


मेंने देखा कि भेरी पहिले की सम्भावना अब 
निश्वय रूप मे परिणत हो गई है, क्योकि, इस परीक्षा 
मे यह कहने के लिये, मुझे दृढ़ प्रमाण मिल गये कि 
ऋग्वेद के ऋषि और उन के पश्चान्‌ के मुनि, भुगभ 
शाख्र (5०००२६५) के साथ बहुत विस्तृत परिचय, 
बटिक गहरा ज्ञान रखते थे । 

“मुझे, अपने पाठकों को, विना किसी संकोच के 
यह कटने का सौभाग्य है कि वेदों में ऐसी नाना 
वस्तुएं हैं जो कि अभी तक किसी को भी ज्ञात नहीं 
हुई और वेद साहित्यिक धन के अज्ञग्य खान हैं, 
जिसके कि एक अश को हम देख पाये हैं और शषाश 
अभी अनिरीक्षित ही पड़े हैं । 


वैदिक धम्मे और विज्ञान 


शेए५ 


क्ष्न्ननाजच 





क्लिकच कप 


इस उदाहरण से प्रतीत होता है कि भि० पावगी 
वेदों में भूग्भ शास्त्र के रथूल तथा सूक्ष्म सिद्धान्तो की 
भी सत्ता मानते हैं । 

(६ ) सन्‌ १९३१ में बम्बई से एक और पुस्तक 
प्रकाशित हुई है इसका नाम है दी वैदिक गोड्स 
एज फिगसे आफ बायोलोजी ((॥6 ८०८ 
(7005 85 0९०९४ ० 98!0089५) | इस के 
लेखक ढा० वो० जी० रेले !, | & 5,797. ८ 
7? ७5हैं। 

लखक ने इस पुस्तक में वेदों फे देवताओं पर 
प्रकाश डाला है। आप का क्थन है फ़ि वेदों क देवता 
शरीर षृ १८९।॥०ए०0७५ 5९ 500. और (38+ ॥ अर्थात्‌ 
सुषुम्ना-चक्र और मस्तिष्क के भिन्न २ केन्द्र हैं। लेखक 
ने इस पुस्तक में वैदिक गाथाओं और आख्या- 
यिकाओ की व्याख्या भी वैज्ञानिक ढग से, सुषुम्ना- 
चक्र और मस्तिष्क के गुणों और क्रियाओं के आधार 
पर की है। लेखक का विश्वास है कि शरीर शास्त्र, 
8&7270779 तथा ?॥ए57002₹ के पूर्णरूप से जाने 
बिना, वेद ठोक प्रकार से समझे नहीं जा सकते । 
उन का यह भी विश्वास है कि चंदी मे '२९०४ए०प५ 
595६८॥॥ छी 2॥) 500029 ओर 83000५ का 
मुख्य रूप से वर्णन है | जैसे कि आप लिखते हैं. कि- 

() 'ए 000एश60007 85 & ७0]6 7९805 ए€ 
(0० ४9>श2॥2ए९ (४ 6 ४६१४७ ३7८ 70075 ०70 (€ 
६ 50069 फए ० 6 7९ए०णा5 5५०ंशा प्रा 
97 भराशिशा एथताट 5९९5५ ( पृ० ९ ) 

झथात्‌ यह मेरा विश्वास है कि वेदों में भिन्न 
भिन्न ऋषियो द्वारा, फिटाए005 9) 567 की 
79१ 5८।०४५ का वर्णन किया गया दे । 
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वे आगे लिखते हैं कि -- 

() ए इ०चुप््ा7(870९ एॉं ६6 रिह-५००७ 
९805 ॥76 ६0 छद्या20ए९० दीया ९ २८ता८ 
(6 


छ 98 # # # 68 


755 
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९०८ छटटीं बटवृषकांए०्त छाप 


ध6 509₹ए गत पीता 75 9॥एच0०089 65 गववेशा 
[9 (6 ॥३ 5९८९७ ० घी३ ४६१०5 ( प्रू० १० ) 


अथांतू, मेरे ऋग्वेद के खाध्याय ने, मुझ में, यह 
विश्वास दृढ़ कर दिया है कि, वेदों के ऋषि शरीर के 
सुषुम्ना-चक्र (४८:४८ ०७५ 5५5(€॥7) से पूरणु परिचित 
थे, और वेदों में, वास्तव में, इस सुषुम्ता-चक्र 
(२९८४ए००५ $$ ६६९,॥) का रचनाक्षान (0॥ए80- 
]029) छिपा पढ़ा है। 

लेखक यह भी अनुभव करता है कि वेदों के 
कतिपय वर्णन, इस कत्पना के आधार पर, समम नहीं 
पढ़ते | लेखक इस का कारण यद्द भी दशोता है किः -- 

८“ ...0507॥3ए 7९ (90 ७९ 878 57 87047, 
990५६ 6. [95 5008९ पि।रा।०5 0 [6 
79275 0० 6 99349, 5गगारी 89 7९०7९52९ाप, 
870 ]92ए2८ ए६६ ६0 इ९०त500एशः धाश्ाा, (2४) ४।) 

अथान्‌ “सम्भव है कि दम इस ज़माने में भी 
शरीर के भिन्न भिन्न हिस्सों की भौतेक रचना 
(१६६० 28५) न समझ सकते हों (जिम का कि 
ऋग्वेद में वर्शन है ), ओर इस का सभमना भविष्य 
के गर्भ में छिपा पड़ा हो! । 

इसो प्रकार लेखक और आगे लिखते हैं किः-- 

“7६ &॥ ॥ ८४५९५ ७]९7६ (06 १:70५]९086 
ए प्रा0वेका इउटाशा2ट6 5 87 गात्पीलशा। (0 


5णएर€ एशाशा। छ5एट060श्ाट्यां [॥0ाॉशणए॥5, ०पए 


हे वैदिक विज्ञान 


[ जूः 


्यायममज 
च्कन ०. 3ककम 3 कान, 
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धाएाशां, 58685 ए4 उठ 0पत0 [0 738९९ ०णीॉलिढत 
८०प्रशाराघह 50 0६०75. (प्रृ० २) 

अथोत्‌ “उन स्थानों में भी, जहाँ कि, वर्तमान 
समय का विज्ञान, अभी तक, कतिपय मनोवैज्ञानिक- 
समस्याओं के हल फरने में असमर्थ है, हमारे प्राचीन , 
ऋषियों ने निः्वायक्र हल पता लगा लिये थे !। 

इस प्रकार इस योग्य लेखक का मत है कि ऋग्वेद 
शरीर विज्ञान का ही पुस्तक है, और ऋग्वेद में शरीर 
विज्ञान इतना ऊँचा है कि वत्त मान समय का वैज्ञानिर 
जगतू भी वहां तक अभी पहुँच नहीं सका। 

(७ ) इसी प्रकार बैल्जियम के फिलास्कर मिस्टर 
मौरिस मैटरलिक, सन्‌ १९२२ में प्रकाशित अपनी 
पुस्तक दि प्रेट स॑क्रेट” (८ महान रहस्य) (]० 
87८४ 5९८९६ ) में वेदों के आकाश-तत्त्व के 
सम्बन्ध में लिखते हैं कि -- 

(7... --. 45 ग्र0 पां5 6 एालणाए ० (॥6 
दैटिवडभ भाटी ७९४ ॥06 टपााञीए ८४) (९ 
शाह, (॥8€ 506 50प्राए8 ए गा 8प्रह970९5, (0 
जाए 0पा वीएडटवा उटांसाटर 5 क्‍टॉफायाएु ? 

(४० ४४ ) 

(7) 4६ 5 एड दीया, ी९€ 72ए९॥ "॥207९5 
0 लााइाशा, (९०0४ (९ ९६5६९०708 ० गाए €ताश, 
5प90॥आ8 ०9 इबगाताा: राटाहुए, ए570९ ॥(8॥0 
0 ७क॥0९, ॥5 709982४6 ग्रात8०९८74९४४ए, 
पा०पष्री 8 5990९, पीता 745 & 379750ए6 ०07, 
छपा 28एगाए गा 6 किट [9 (658 00९0765 
5९९श 50 ६0 976 00फपचि, ॥ 5070 9४७ 7००60 
बा (6. इटांशा06#7 छोटा, 0० एगतादी 0पा 
706007. इ5टॉशापंड5 ॥8ए6९8. >शा 0ग्रीहटत ६० 


72507, 75 70 एछ€टा82ए (6 मल्फ्रता ह$95॥8, 


सम्‌ १९३४ ६०] 





जला व5 ग्रोपली करा07ट 5प्रध6 धाते गातावशाण, 
फैशंतहु 8 50 ० 5छप्राएश शैर्वाए॥ 0 0९7९ 
शाहाहुए, 5802 परगएा९ाल्व, प्राएढ8॥80]86, 8700 
707776. (प्रू० ४४ टिप्पणी ) 

[[]8)"* ४ ८०४ श्री, (6) ००शधगंए, 70- 
09629४6 700, 06 75686 7९(७९९४ प)ञगञगा0 70 
86, (6 50प706 ० शो ४93६, ए॥९! (6 
ए7777४४ 720807 ०७॥।2८७ 3788]8 . . . . . .« 

0७३०७ “ग& ग्रातगञ[र शाह, 795९४०प5 धातद 
ॉछ9ए5ड गा प्राएश्शगरद्या छरिशाट8 & धागह5 
ए०गाह थातं जाता 3॥ +षटापा), 0 9गिलों ठप्रा 
इटाशड5ड, | धाीशाए: 800वां07९5, धार धवव8ॉ 
००086९१ (0 ॥28ए8 ॥2207752, ए 0067 (40 8८९०प्रा+ 
600 & ॥09 0०0५ शीशाणाशा4ब, छताएदीाी छाव60प[ 
(, ए०पात 96 प्र/थांए 7७६४०॥००७।४. (पृ० ८५) 

अथोत्‌-- 

(१) “क्या यह आकाश-तत्त्व न्दीं,-जिसे कि हम 
भद्दे शब्दों में इंधर (72॥८।) कहते हैं,-जो कि सत्र 
संसार का मुख्य स्नोत है ओर जिसकी ओर कि 
हमारा भौतिक-विज्ञान लौट रद्द है १” । 

(२) “यह सत्य है कि आइन्स्टन (>7508॥॥) 
की नवीन कर्पना इश्वर की सत्ता से इनकार करती 
है, और यद्‌ मानती है कि प्रकाश, खतन्त्र रूप से, 
प्रदेश अथोत पूरा शुन्य में से होकर हस तक फेलता 
है। तो भी यद जानलेना चाहिये कि आइन्स्टन की 
यह कल्पना अभीतक संशयास्पद्‌ द्वी प्रतीत द्ोती है । 
साथ द्वी यह जानना चाहिये कि वत्तेमान समय का 
वैज्ञानिक इेथर निम्धितरूप में, बेदिक-अआकाश नहीं । 
यह वैदिक आकाश इेथर से अधिक सूक्ष्म और 
अप्राकृतिक सा है जो अनश्वर और व्यापक है” । 


वैदिकधम्मे और विज्ञान 


६४९७ 
(३) “इंथर जो जगत का कारण और 
अमीमांस्य द्रव्य है, जो आत्मा और प्रकृति में सतुबन 
है, जो प्राकृतिक संसार का स्नोत है, जिसे आरम्भ 
का धम्से आकाश कहता है ” 
“यह अनन्त इेधर--जो अजल्लेयसा और सदा 
क्रियाशील है--जिससे सब वस्तुएं उत्पन्न होतीं, 
ओर जिसमें लीन द्वोजाती हैं, वैज्ञानिक अपने 
पिज्ञान-भवनों में जिसका धाश्रय लेने में बाधित हुए 
हैं, ताकि वे ऐसी नाना घटनाओं की सत्ता का कोई 
योक्तिक कारण बतलासकें, विना आकाश के माने 
जिनकी समुरवित व्याख्या नहीं हो सकती” । 
इस प्रकार मौरिस मैटरलिंक की सम्मति में वेदों 
का आकाश तत्त्व, वत्तेमान वैज्ञानिक खोजों की पहुंच 
से अभी तक दूर का है और वत्तमान वैज्ञानिक-खोजें 
इस आकाश-तत्त्व के मानन की ओर आरदी हैं । 





इस प्रकार हमने देखा कि जिस किसी लेखक ने 
भी वेदों के विज्लान के सम्बन्ध में लिखा है, उसने 
यही अनुभव किया है कि वेदों में वह विज्ञान अपने 
पूर्ण-यौवन में भरा पड़, है, जिस विज्ञान को कि 
लेखक जानता है। शरीर-विद्या का जानने वाला कहता 
दै कि वेदों में शरीर-विज्ञान उच्च कोटि का है, भूगमे- 
शास्त्र का जानने वाला कद्दता है कि वेदों में भूगभे- 
शास्त्र भरा पड़ा है, भौतिक विज्ञान (?795८5) का 
जाननेवाला अनुभव करता है कि वेद भौतिक-विज्ञान 
((%४७०७) के गहन-समुद्र हैं-इत्यादि । तस्‍्तुत्त: बात्त 
तो ठीक यह है कि वेदों में नाना विद्याएं विद्यमान हैं । 
परन्तु भिन्न २ विद्वान्‌ वेदों में से कंबल उस २ विद्या 
को ही देख पाते हैं जिस २ विद्या फे कि वे विद्वान 
होते हैं | वेदों के सम्बन्ध में यहां सम्मति सथी 


३९८ 


वैदिक विज्ञान 


[ जून 











अनीननीझओ- न अिन-ा+०-नआन०»« 


सम्मति है, जो कि श्रीमच्छुकराचाय्ये ने, जो कि 
महर्षि के लेखानुसार इसा से पूर्व के हैं, अपने वेदान्त 
आध्य में, “शाखयोनित्वात्‌” (१।१।३) सुत्र पर 
वेदों की उत्पक्ति को परमात्मा से दशोते हुए लिखी है 
कि-- 

“सहत ऋग्वेदारेः झांखस्प अनेकविदया-थानोपजूंहितर्य 
प्रदीपवत्सवाथांवचद्योतिन सर्वेशकस्परय थोनि कारण ब्रह्म | 
महीरसस्म दासत्य ऋरम्वेदादिकक्षणसर सरशगुगान्वितस्य 
सवंशादन्यत सम्मवो5स्त। यथ्ट्टिस्तरार्थ शास्त्र यस्मास्पुरुष- 
विशेषात समचतधि स सत्रो5प्यभिकतरविज्ञान इृते प्रसिद्ध 
छोऊे । किमु वक्तब्बमनेकश्षाखानेद्मिन्नस्थ, देवतियंडूमनुप्य- 


अननत-++++ कल ब्कृलाननन 


भूताचोनेः सम्मवः तस्प महतो भूत निरतिश् स्ंश्षत्य 
सर्वझत्तिमत्त जेति” 

इस सन्दर्भ में भी शह्बुरायायेजी ने बेदो को सर्वक्ष- 
कल्प, सर्वश्गगुणान्विव तथा सर्वेज्ञानाकर कहा है। 
इस से झ्ञात होता है कि भी शझ्डराचार्यजी की 
अनुभूति के अनुसार वेद सब झ्ञानो को खान है और 
मानो कि स्वश्ञ के सरश हैं। 

इस प्रकार श्री शहरराचांय वेदों में सब झ्ञानो की 
सत्ता मानते हुए, अथांत्‌ वेदों मे विज्ञान की भी सत्ता 


मानते प्रतीत होते हैं । 
वेदों में नाना विद्या््रों के होने के सम्बन्ध, में 


त्रितकुल यही सम्मति, जो कि भीमत्‌ शह्रराचाय ने 


बहा दिप्रविभागहेतों ५8२ सवज्ञानाकरस्य पकंद को है महंत दवा शतक रखती थी अलने है। 
अप्रयत्रेनेव छीछान्यायेन पुरुषनि श्रासवत्‌ यस्मान्महतो- 
( क्रमश ) 
«-#8॥छेऋ 
लोगाकि गद्य मृत्र ९ 
लोगाक्ति व्याख्या 
( छे०--भ्री सम्पादक » 
(१) 


अ्रद्मचारी के ब्रत 


आधचाये लौगात्ि ने गृह्मसूत्रो से पूषे ३९ अध्यायो 
मे भौतसूत्र रचे थे और उनमें वैतानिक कर्मों का 
पतिपादन किया था । वैतानिक-कर्मों को औत करे भी 
कहते हैं | आद्ण मन्धों को विधियों के आधार पर 
जो यज्ञ-कर्म किये जाने हैं उन्हे बैतानिक-कर्म या श्रोत- 
कमे कहते हैं । आचाय लौगाकि अब गृह्य कर्मों का 
वर्णन करते हैं | गृह्य कमे का अभिप्राय है-वे कम जो 
कि विवाद्ात्तर काल मे गर्भावान, जातकम तथा इसी 


प्रकार के अन्य संस्कार और कतिपय गृह्य-धर्मां के 
उपयोगी अन्य कम किये जाते हैं ।ये गृहा-कम गृश्ाप्ति 
में करने होते हैं | विवाद के पश्चान्‌ विवाह्माप्ति को ला 
कर गृह में इस अप्ति का स्थापन किया जाता था | 
यथ्यपि आचाय लौगाक्षि को चाहिये था कि वे 
प्रथम यृह्य कर्मों का वर्णन करते और तत्पश्वात्‌ वैता- 


(१ ) इन छेखो में इन सूत्रो के ब्यारूपाकार आचाये 
देवपांछ की व्याख्या के अनुसार ही स्यावया की जाबगी | 





( सम्पादक ) 


सब १९३४ ३० ] 


निक या भौत कर्मो का, क्योंकि जिस मनुष्य के जात- 
कमे, यज्ञोपवीत आदि गृह्म कर्म विधिपूवऊ न हो चुके 
हो उस मनुष्य को भौत कर्मोंया वैतानिक कर्मों 
के करने का अधिकार ही नहीं होता, तो भी आचाय 
लौगाक्षि ने जो बैतानिक-कर्मों का पहले प्रतिपादन 
किया है और गृह्य कर्मों का पीछे, इस का कारण यह 
है कि वेतानिक कर्मों की प्रामाशिक्रता प्रत्यक्ष विधि 
के आधार पर है, अथात्‌ वैतानिक-फर्मों की प्रामा- 
शिकता स्पष्ट रूप में त्राइण प्रन्थो की विधियों के 
आधार पर है ओर यृह्य कर्मों के आधार ये ब्राइ्मण 
प्रन्थ नही हैं । गृद्य कर्मों की प्रामाणिक्रता का आधार 

सत्पुरुषो मे प्रचलित परम्परा है।इस लिय आचाय 
बैदानिक-कर्मों का प्रतिपादन कर अब गृश्ष क्मोँ का 
वर्णन करते हैं । आचाय पहले ब्रतों का वर्णन करते 
हैं और तत्पश्चात मत्रो के वर्णनो स सूचित होने वाले 
सस्कारो रा वर्शान करेगे । 

ब्राह्मण, क्षत्रिय, और वैश्य इन तीन वर्णों वाले 
व्यक्तिया को, जब फि वे विवादित हो चुके हो, गृह्य- 
कर्मों मे अप्रिकार प्राप्त होता है और इन का विवाह 
तब तक नही हो सकता जन्न तक कि ये किसी न किसी 
वेद का पूर्ण रूय से अध्ययन न कर ले। क्योकि लिखा 
है कि-- 

“देदुमधी थ स्नात्वा भार्यामघितस्छेत 

अथात्‌ “वेद का अध्ययन कर और विधिपूबक 
स्नान कर भायो को प्राप्त करे” | परन्तु वेदाध्ययन मे 
अधिकार उपनयन किये हुए ब्रद्मतारी का है।इस 
छइपनयन का वर्णन आचाये आगे करेंगे। प्रथम उन 
ब्रदो का वर्णन होता है जो कि सस्कार-कम के लिये 
उपयागी है-- 

४ 


लौगाक्ति गृह्सृत्र-व्यास्या 


३५९५ 








खिल: ऊन 
विन-+->तमओ»-यानकक, 


उपनयनप्रसुति ज़तचारी स्वाद ॥ १ ॥ 
अथ --“उपनयन से लेरुर ( जब तक कि वेदा- 
ध्ययन की समाप्ति न हो तब तक, ब्रद्मचारी ) ब्रतो 
का पालने वाला हा” ॥ १॥ 
इस सूत्र मे त्रत शब्द का अथ है यम और नियम * | 
यम वे है जो कि खभाव से प्राप्त प्रत्तियो का निषेध 
करते हैं, जेसे कि मास भक्तण नही करना चाहिये 
इत्यादि, ओर नियम वे है जो कि उन प्रय्नत्तियो का 
विधान करते है जा प्रवृत्तिया कि खभाव से प्राप्त नद्दी 
हैं, जैसे कि मैथ्यरत्ति आदि । 
यमो और नियमो का वर्णन योग दशेन में भी 
हुआ है | यथा -- 
“अहिसा सयास्तेयत्रद्वार््यापरिप्रहा यमा ” ॥ 
पात० २ | ३० प्ले 
“भौयसन्तोषतप स्वाध्यायेश्ररप्रणिधोनानि नियमा # 
पात० २ | ६२ ४ 
पात जल योगदर्शन मे वर्शित इन यम नियमों का 
भी सम्बन्ध यहा यथा सम्भव जानना चादिय | उप- 
नयन से आरम्भ कर वेदाध्ययन की समाप्ति पय॑न्त, 
ब्रतो के आचरण करने की प्रवृत्ति वाला हाना चाहिय।॥ 
मार्गगासा ॥ २॥ 
धअथ --( ब्रह्म चारी ) सूृग चम के वस्त्र वाला हो |॥।२॥ 
यद्यप्रि सृत्र मे मृग शब्द सामान्य वाचो है तो भी 
यहां संग से एण-मग का ग्रहण करना चाहिय जो कि 
रे (१ ) अचारय॑ देवपाऊ की यह व्याक्या कु सयत 
प्रतीत नही है।खा । प्रकरणांनुसार इस रूञ्र के रत शब्द 
द्वारा उ ही प्तों का ग्रहण करना चाहिये जिनका कि वणन 
सूउकार ने दसरे सूत्र से किया है, न कि यर्मो और नियर्मो 
का । ( सम्पादक ) 


घु०० 


वैदिक विज्ञान 


[ जून 








कृष्ण बवण म्ग होता है। इस सूत्र के दो अभिभ्राय हो 
सकते हैं | एक यह कि ब्द्गाचारी म्ृग-चममं को ही 
अपना वस्त्र सान अर्थात्‌ इस से ही अपने वस्र का 
काम लिया करे, दूसरा यद्द है कि सृग-चर्म से अपना 


वस्धी बना कर उसे पहना करे | 
शसहतकेशः ॥ है ॥| 


अर्थ - कटे हुए केशों वाला अथवा एक जैसे 
केशों वाला हो ॥ ३ ॥ 

“संहत” शब्द में “सम” का अर्थ है “सम्यक्‌ 
प्रकार! और “हन्‌” का अथ है “हिसा” । अथोत्‌ 
प्रद्माचारी के केश सम्यक्‌ प्रकार से कटे हुए दोने चाहियें, 
उस्तरे द्वारा कटे हुए होने चाहिये न कि केचो द्वारा 
तराशे हुए, अथोत्‌ ब्रद्मचारी का सिर मुंडा होना 
चाहिये | कई यह आपत्ति करते है कि इस 
अथ में आगे कह्दे जाने वाले मुए॒डन (मुण्डन संस्कार) 
की दृष्टि से, पुनरुक्ति दोष प्रतीत हं।ता है। अथवा 
“संहत” का अर्थ है “एफरूप” | अर्थात ब्रद्मचारी 
के केश एक रूप द्वोने चादियें | सूत्रकार आगे कहेगा 
कि “मुण्ठो जटिल: शिखी व।”, अथात्‌ ब्रह्मचारी या 
तो मुण्ड हो या जठिल हो या शिखा वालाहदो। 
श्रेवर्शिक ब्रद्गाचारी कालप्रेद से इच्छापूवेक कभी मुण्ड, 
कभी जदिल या कभी शिश्री न हो, इस लिये यहां 
नियम कर दिया कि अद्यचारी केशों की दृष्टि स एक 


(२ ) संहत या संघात---थे दोनों शब्द एक ही उप- 


स॒ग तथा धातु से बने हुए हैं । संहत का अये यहां संबात 
प्र्त त होता है । ब्रद्माचारी के केश हर ठघर बिखरे न रहे 
अपितु सदा बन्चे रहें । यह अथ संगत प्रतीत होता है । 
भाचाये छोगाक्षि की अपनी संमति यही प्रतीत होती है, 
खारे आसाए ने आग विकल्प अवइय कहा है। (सम्पादक) 


प्रद्माघचारी को भोजन आदि देता है।इस प्रकार भी 


प्रकार का ही हो | यदि वह जटिल होना स्वीकार करे 
तो प्रन्त तक जटिल ही रहे, मुण्डी हाना स्वोकार करे 
ता अन्त तक मुण्डी ही रहे, और शिखी होना खीकार 
करे तो अन्त तक शिखी दी रहे । 
मैक्षाचायंदृत्तिः ॥ ४ ॥ 

अर्थ “पित्षा से अपना जीवन निवाह करे, 
ओर आचाय के आधीन इस की स्थिति तथा शरीर 
का पालन-पोषण हो?” । 

मैत्त का अर्थ है “भिक्षा' का समूह”। इस 
भिन्चावृत्ति द्वारा तद्वारी अपने शरीर का धारण- 
पोषण करे । 

आचाय वह होता है जो कि शिष्य का उपनयन- 
संस्कार करा उसे विद्या में पारंगत करता है। मनु में 
लिखा है कि -- 

डपनीय तु यः शिष्यम्‌ ॥ मनु २ । १४० ४ 

इस आचाय के आधीन रहकर ब्रद्गाचारी झपनी 
स्थिति तथा शरीर का पालन-पोषण करे । आचाये 
किसी व्यक्ति को प्रेरित कर ज्रद्माचारी शो भिक्षा दिल- 
वाता है इस लिये ब्रद्म चारी का शारोरिक पालन-पोषण 
भी आचाय के अधीन है। अथव। यदि अन्य क्रिसी 
स्थान से भिक्षा नदी मिले तो आचाय ही उस समय 


आ्जओलर 





(१) एक धर से ही जीवन-निर्वाइ-योग्य पुप्कल 
भ्रन्न प्राप्त करने का निषेध है । इसीछिये सूश्रकार ने सूत्र 
में मिक्षा शब्द का प्रयोग न कर मैक्ष दाब्द का प्रयोग किया 
है भेक्ष का अथ है “सिक्षाओं का समूह । अर्थात्‌ नाना 
भिक्षाएँ करनी चाहिये एक भिक्षा नही । घर २ से थोड़ी 
भिक्षा लेनी चाहिये | ( सम्पादक ) 


सन्‌ १९३४ ६० ] 


गुरु दक्षिणा 
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ब्रद्माधारी का शारीरिक पालन-पोषण आचाये के 
अधीन है । 
सशझल्कदण्डः ॥ ५ ॥ 
अर्थ--श्रद्मचारी छिलके वाला दस्ड रखा करे || ५॥। 
यद्यपि सूत्र में सामान्य दरड का विधान है, किसी 
विशेष वृक्ष की शाखा का दण्ड रखे ऐसा विधान नहीं, 


तो भी सृत्रकार चूंकि आगे दण्डों में विशेषता स्वयं 
कहेगा इस लिये यहां अपने २ वर का उपयोगी द्ग्ड 
ही रखना चाहिये, अथथात्‌ पलाश (ढाक) आदि का। 
दण्ड स्वाभाविक छिलके के साथ ही हाना चाहिये, 
छिलके से रहित नहीं । 

( यथाक्रम ) 


[4७] 
गुरु दक्तिणा 


( ब्र० योगेन्द्रनाथ, 'काम्नन' १४ हा श्रेणी, गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय ) 


(१) 
चढ़ती जवानी नई, मुखड़ा गुलाब सा ये, 


देखते हो देव ! कोन लिए चला आता है | 
दिव्य भाल' है विशाल, जगमग जगमग, 
विन दीए दिव्य ज्योति, कौन ये जलाता है। 
दूर दर घूम घाम, यमुना के तीर पर, 
छोटी सी कुटीर पर, कौन मुका आता है। 
पड़ने पे मार सारी पीर अपनी विसार, 
कौन तत्‌काल गुरु चरण दबाता है॥ १॥ 
(२) 
लौंग “गुरु दक्षिणा” के गुरुवर लौंग ले ओ, 
तस्तरी में धर कौन लौंग लिये आता है। 
घोल उठा प्रिय शिष्य, भगवान्‌ वेदकुख, 


तेजपुख गुरुजी ये दयानन्द आता है। 


१-मस्तक, 


चाहिये न लौंग मुझे जान हो प्राण प्यारे, 
सत्र सुध बुध लेता पेट की विधाता है । 
जाओ जाओ दीनों की पुकार द्वाह्टाकार सुना, 
भारत का रोम रोम तुमे ही बुलाता है ॥ २॥ 
(३) 
नाम काम जप तप, रोम रोम में है रमा, 
जिस की यद्द सेवा पुण्यमयी निष्काम है। 
शत रवि, राकापतिः जब मिलकर जगें, 
छाया भी नहीं वे दूर अभी तो ललाम है । 
भूल चुका जग मुझे, जग को भुलाया मैंने, 
पर ऋषि तेरा ध्यान मुझे आठों यास* है। 
दॉए बाँण, ऊचे-नीचे, उस दिव्य ज्योति को ही, 
मेरा पक वार नही सौ सौ लो प्रमाण है ॥ ३ ॥ 
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२ संकड्ों सूगे, ३ चन्द्रमा, ०. पहर, 
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वैविक विज्ञान 


वेद ओर अन्मेविंदर जातिमेद 






[ छे०--श्री पं० नित्यानन्दजी वेदारूकार ] 


(१) वणे व्यवश्था और उन्नति 


वरणव्यवस्था वैदिक सम्यता का आधारभूत 
सिद्धान्त है | जिन स्तम्भों के ऊण्र वैदिक सभ्यता का 
भवन खड़ा हुआ है उनमें वशव्यवस्था एक मुख्य 
स्तम्भ है। हमारे देश का प्राचीन काल सुवर्णीय युग 
था। उस समय हमारा देश हर प्रकार से संसार के 
सब देशों से उन्नत था । ज्ञान में, विद्या में, वेभव में, 
शक्ते में, साहस में, दर दिशा में हमारा देश संसार 
के दूसरे देशों को रास्ता दिखाने वाला था | उस समय 
समाज के अन्दर सुख ओर शान्ति का राज्य था। 
इसका बहुत बड़ा कारण यह है कि उस समय वर्ण- 
व्यवत्था अपने विशुद्ध रूप में यहां प्रचलित थी । 
प्रत्यक व्यक्ति पूर्ण खतन्त्रता से अपनी योग्यता के 
अनुसार अपने जीवन के लिये काय को चुना करता 
था और अपनी इच्छानुसार चुने हुए काय को पूर्ण 
यग्यता के साथ करना अपना धर्म सममता था ! 
इस कार्य को चुनने में - अपने वर्ण के निवाचन में 
समाज का किसी प्रकार कोई प्रतितन्ध नहीं था, परन्तु 
व्यक्ति पूर्ण खतन्त्र था। इसलिये उस समय प्रत्येक 
व्यक्ति को अपनो शक्तियों का पूण विकास करने का 
अवसर प्राप्त था, जिससे सभाज फे अन्दर अनेक 
प्रकार के ज्ञान और विज्ञान को वृद्धि होने से उस समय 
पा जीवन सुखमय था । 

परन्तु हमारे देश के दुभोग्य से, या यों सममिये 
कि समय के भवाद् स वर्शत्यवस्था का स्तम्भ जजे- 


रित होता चला गया और इस वशव्यवस्था के स्तम्भ 
के जजरित होने के साथ २ वैदिक सम्यता का भवन . 
भी ग्रितता चला गया। वरोव्यवस्था के स्थान पर 
जन्मगत जाति भद्‌ ( (१9५६८ 5४४४८॥ ) का हमारे 
देश में प्रचार हुआ । हमारे अज्ञान से लाभ उठाकर 
स्ार्थी ब्राह्मणों ने समाज में अपनी श्रभुता को कायम 
रखने के लिये घमशाश्नों तथा पविन्न वेदों के नाम 
पर जन्मगत जातिभेद्‌ (((०६६८ 5५5६८॥)) का प्रचार 
किया, जिससे द्मारा देश ज्ञान, विज्ञान और आचीन 
गौरव से विमुख द्ोकर जात पांत के मंमटों में उलस 
गया । 


वर्ण्व्यवसथा और जन्मगत जातिभेद में भेद 


वण व्यवस्था और जन्मगत जातिभेद में बढ़ा 
भेद है | वश व्यवस्था समाज के ४ विभाग करती है । 
व्यक्तिया के जन्म के अनुसार नहीं, परन्तु योग्यता के 
अनुसार वशणुव्यवस्था समाज को ४ श्रेणियों में, 
४ वर्णों में विभक्त करती है। बण शब्द द्वी खयं 'बृच्म_ 
वरणे” धातु से बना है, जिसका अअथ है “चुनना'। 
इससे यह अभिम्राय श्पष्ट प्रतीत होता है. कि व्यक्ति 
जिस पेशे (]2०62०४५०॥) की या ((0८८ए००00) 
धन्धे का चुना करता था उसी के अनुसार 
उसके बरण का निश्चय हुआ करता था | इस वर्ण के 
निवाचन में जन्म का कोइ प्रतिबन्ध नहीं है | इसके 
विपरीत जातिभेद्‌ मनुष्य फे जन्म के अनुसार, 
उसके पेशे व काय को, खान पान तथा विवाह 
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के चेत्र को निश्चित करता है। मनुष्य के भाचरण, 
योग्यता तथा प्रद्डत्तियों को विना देखे, केबल जन्म के 
अनुसार जातिभेद्‌ (०३८८ 5950०॥)) मनुष्य की स्थिति 
को समाज नियत करता है । भारत मे प्राचीन समय में 
घरों व्यवस्था प्रचलित थी और यह बणेव्यवस्था का 
सिद्धान्त वैदिक साहित्य में ओत प्रोत है । इसके विप- 
रीत जन्मसिद्ध जातिभेद्‌ ( (:9७४८ 5ए96०7 ) ने 
तो ग्राचीन भारत में प्रचलिद था और न ही शाख्रो 
द्वारा इसका अ्रतिपादन होता है । 
जातपांत की भयंकरता 
भारत धमप्राण देश है। धघम के नाम पर यहां 
किसी भी सिद्धान्त का प्रचार किया जा सकता है ! 
स्वार्थी ब्राज्षणो न हमारी इस अवस्था को खूब पद्दि- 
चाना और समाज मे अपनी प्रभुता को कायम रखने 
के लिये जन्मगत जात-पांत का सनमाने तौर पर 
शास्त्री द्वारा प्रतिपादन किया | इसी का परिणाम है 
कि श्राज हमारे देश में जन्मगव जात-पांत का गआत्ल्य 
है। इस जात-पांत के नाम पर जनता के एक बड़े 
भाग पर अत्याचार दवो रहे हैं, परन्तु फिर भी हम 
जन्मसिद्ध जातिभेद को प्रमु की देन समझते है। 
इस सामाजिक अन्याप फे कारण हिन्दू धर्म और 
हिन्ट जाति दिन प्रतिदिन कमज़ोर होती जा रही है | 
उच्च वर्ण के अमिमांनी जिन्हें अछूत कहते हैं, वे हिन्दू 
घर्म को शाप देकर तिलाखलि देन को तैयार हैं | इस 
सामाभिक अन्याय के कारण द्वी इस्लाम और इसा- 
इयत के पेर हमारे देश में धीरे २ जमते जा रहे है। पर- 
न्तु फिर भी हमारा जात-पांत के ऊपर विश्वास जमा 
हुआ दे | ४ वर्णों के स्थान पर जाव-पांत के अ्रचार 
होने से ४०० जातियां और उपजातियां हमारे देश मे 





बेद और जन्मसिद्ध जातिभेद 
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पैदा हो चुकी हैं। इन जात-बिरादरियों की दीवारों 
में हजारो आत्माएं तड़प ही हैं। जात-पांत के प्रच- 
लित होने से ही अनेक प्रकार की सामाजिक 
कुरीतियां दिन्दु समाज के अन्दर प्रविष्ट दो चुकी हैं । 
बे कुरीतियां दिम्दु समाज की जड़ो को काट रही हैं 
जात-बिरादरियों के संकुचित दायरे में विवाह हो 
सकना, योग्य लड़के और लड़कियां मिलना असम्भपर 
है, इसलिये हिन्दु समाज के अन्द्र बाल विवाद दो 
रहे है । लड़फ़ियों को बेचने को प्रथा भी इसो का 
परिणाम है | बाल वित्राह् का यह परिमाण है कि ५ 
वर्ष से कम उमर की लाखों विधवाएं वैधव्य की कठोर 
यातनाओ को सहती हुई बड़ी मुसीबत से अपने दिनो 
को काट रही है | परन्तु फिर भी जात-पाव को हम 
अपना घम सममे हुए हैँ | इसी जात-पात के कारण 
हमारी जातीय उन्नति (३७(॥०००) 97027९५७) तथा 
विकास बन्द हो चुक्रा है। इसी आात-पांत के कारण 
सुसंगठित हिन्दु समाज आज टुकड़े टुकड़े मे विभक्त 
ट्ो चुका है । हमारे देरा मे जातीय एकता (7२७६०) 
धा।ाए ) ओर राष्ट्रियवा ( 2र३०ध०7०।09 ) 
का विक्रास होना इस जात-पांत के कारण ही अख- 
म्भव हो रहा दे। परसम्तु फिर भी दम इस जात पांत के 
भागड़े को छोड़ने को तैयार नद्दी ! इसी जात पांत के 
कारण स्वयं ब्राह्षणों का पतन हो चुका है | जो जाइण 
किसी दिन अध्यापन का काये करते थे वे आज पाचन 
का काय कर रहे हैं । देश का कितना पतन है, परन्तु 
फिर भी हम जात-पांत के साथ चिपटे हुए हैं। इस 
का मुख्य कारण यह है कि हम समभते हैं कि जात- 
पांत के नियमों का पालन करना धम है। और जन्म 
सिद्ध जाति भेद वेदों तथा अन्य हिन्दु घ्म शास्नों 
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अनबन का 


द्वारा प्रतिपादित है । हिन्दु जाति का जब तक 
यह विश्वांम बना रहेगा कि जन्मसिद्ध जातिभेद 
शाश्रोंद्वारा प्रतिपादित है भर हमारे बापदादों का यह 
रीति रिवाज है तब तक हमारे देश से जात-पांत के 
भूत को नहीं भगाया जा सकता | यदि हम जात-पांत 
के अन्यायों को दूर करना चाहते हैं और फिर से 
विशुद्ध वर्ण व्यवस्था का प्रचार करना चाहते हैं तो 
हमें बढ़े ज़ोर से इस बात का प्रचार करना पड़ेगा कि 
जन्मसिद्ध जातिभेद वेदों तथा अन्य वैदिक शाख्रों 
द्वारा प्रतिपादित नही है और न द्वी प्राचीन काल में 
इस प्रकार फी जात पांत प्रचलित थी । 
(२) जात पांत चेदिक नहीं 

इसलिये इस लख माला द्वारा हम यह बताने का 
प्रयत्न करेंगे कि वेदों तथा अन्य वैदिक साहित्य में 
जन्म से जातिभेद को स्वीकार नद्दी किया गया है । 
वैदिक साहित्य से यह भी बताने का प्रयन्न करेंगे कि 
उस काल में जन्म से नीच कुल में उत्पन्न पुरुषों को 
भी अपने उशथ गुणों तथा कर्मों के कारण समाज में 
उद्च स्थान तथा सन्मान दिया जाता था। परन्तु इस 
लेख में वेदों तक ही हम अपने को सीमित करेगे | 

वेदों में जन्म सिद्ध जाति भेद को खीकार नह 
किया गया है । जन्म से जात पांत को मानने वाले-- 

“ब्राह्षणो 5 स्थ मुखम,सीठा हू राजन्धः इतः । 

ऊरू तद॒स्य यद्देश्यः पत्भयां झुद्रो 5 जायत'! ॥ 

इस यज्ञुतद के मन्त्र को पेश किया करते हैं और 
इस मम्त्र के आधार पर द्वी जन्म सिद्ध जाति भेद को 
वेदों द्वारा अनुमोदित बतलाया करते हैं। परन्तु यदि 
सन्त्र के अथ को गम्भीर दृष्टि से देखा जाय तथा पूर्वा- 
पर की संगति लगाते हुए मन्त्र के तात्पय का निश्चय 


न _- ियाल्क. जन्‍म» की अन्‍रमन>भ-. “रपक मत 2 नमक 


किया जाय तो पता लगता है कि यह मन्त्र जन्म सिद्ध 
जातिभेद को प्रतिपादित न करता हुआ वैदिक वर्ण" 
व्यवस्था को ही प्रतिपादित करता है| पौराणिक लोग 
मन्त्र का अथ निम्न प्रकार से करते हैं:-- 

“ज्क्मा के मुख से ब्राह्मण पैदा हुआ, थाहू से 
क्षत्रिय पैदा हुआ, ऊरु से वैश्य और शूद्र त्रह्ा के पेर 
से उत्पन्न हुआ” | 

अथोन्‌ सत्र व्यक्तियों में जन्म से ही भेद हैं। 
ब्राइण का जन्म ब्रह्मा के मुख से अथोत्‌ परमात्मा के 
सबसे उत्कृष्ट अंग से हुआ है | इस लिये वह जम्म से 
ही सब से श्रेष्ठ हैं । उस के गुण कर्मो को विना देखे 
हुए ही उसे अपने जन्म के कारण समाज में सब से 
ऊंची थ्िति प्राप्त होनी चाहिये। इस के विपरीत शुद्र 
का जन्म पैर स ब्रद्मा के सब से निक्ृष्ट अंग से हुआ 
है, इसलिये चाहे उसके गुण कम कैसे भी हों, उसकी 
समान में सबसे नीची स्थिति होनी चाहिये | 

परन्तु हमारी दृष्टि में यह अर्थ ग़लत है, और प्रक- 
रण की दृष्टि से संगत भो नही है | परमात्मा के मुख, 
बाहू, पेट भौर पैर कौनरु हैं। पह्दिले यद्दी प्रश्न उपस्थित 
ह।ता है | परमात्मा,-भगणिपादा जयबनो गृहीतः (डप०) 
विना हाथ पैर वाला है । फिर कया मुख बाह और पेर 
से किसी की उत्पत्ति हो सकती है ? यह सृष्टि क्रम के 
विरुद्ध है । इसलिये भी पौराणिको के उपरोक्त अर्थ को 
ठीक नही माना जा सकता | इसके अतिरिक्त व्याक-« 
रण की दृष्टि से देखा जाय तो भी “ब्राह्मणो स्व मुख- 
मासीस' इंस वाक्य का अर्थ आाइण परमात्मा के 
मुख से उत्पन्न हुआ--यह नहीं हो सकता । शाच्दिक 
अथ यही हो सकता है कि आझण इस का मुख था | 
इस लिये व्याकरण की दृष्टि से भी पीरिणिक लोगों 
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का अथ ठीक नहीं कहा ला सकता । यदि प्रकरण की 
दृष्टि से देखा जाय तय तो आह्षण परमात्मा के मुख 
से पैदा हुआ यह अथ बिलकुल असंगत है । 

यजुवेंद के पुरुषसूक्त के १० वें सन्त्र में मनुष्य 
जाति का एक व्यक्ति के रूप में वणुन हुआ है । उसी 
मन्त्र में यह प्रश्न पूछा गया है कि-झुख किमस्यासीत्‌ 
कि बाहू किसूरूपादा ठच्येते” | अथात्‌ “उसका सिर कौन 
सा है, उसकी भुजाएं फौनसी है, उसके ऊरु और पेर 
कौन से हैं ? | 'आाश्मणोस्य मुखमासीत' यह अगला म्र 
है और इस द्वारा प्रश्न का उत्तर दिया गया है। मुख 
क्या है ? इस प्रश्न का-जआक्षण मुख से उत्पन्न हुआ 
यह बिलकुल श्रसगत उत्तर है। इस लिये मन्त्न का 


ननननननीीीन-+ हलक कप ते 


ठीक और प्रकरणसगत अथ निम्नलिखित है। यथा:-- 


व्यक्ति के रूप में वर्णित मनुष्य समाज (!?2९१००- 
0४८० ४00१75770) का ब्रद्टाण मुख है, क्षत्रिय 
उसकी भुजाएं है, वैश्य ऊरु और पैर शूद्र स्थानीय है।” 

इस प्रकार मम्त्र द्वारा जन्म निद्ध जातपात कां 
प्रतिपादन सबेथा नहीं किया गया है। परन्तु अलकार 
रूप से मनुष्य समाज की व्यक्ति के शरीर के साथ 
तुलना करते हुए समाज के आदर्श सगठन की तरफ 
मन्त्र निर्देश करता है । 

ब्राह्मण, क्षत्रय, वेश्य और शूद्र की समाज में 
वही स्थिति हे जो व्यक्ति के शरीर मे क्रमश. मुख, 
बाहू, ऊर और पैर की है | ब्राह्मण मुख का प्रतिनिधि 
है | मुख आल, कान, नाऊ इत्यादि झ्ञानन्द्रियों द्वारा 
कान का संचय करता है ओर वाणी द्वारा ठस ज्ञान 
का वितरण करता है। इसी प्रकार समाज मे जो 
पुरुष सम्पूरण ज्ञान का सग्रह करके उसका प्रचार करते 
है, भटकते हुए लोगो को अपने सदुपदेश से सच्चा 


बेंद और जन्मसिद्ध जातिभेद 
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जाए क्ानआाथभयजा लचञथ- अन्‍्न--नना, 


रास्ता दिखाते हैं, थे आद्ण हैं। क्षत्रिय बाहु का 
प्रतिनिधि है। बा[वें बल बाहुब वीरयम' ( शतपथ 
भ्राह्मण )। वाहु फे अन्दर बल है, भुजा के अन्दर 
वीये है । यह अपने बल से निबलो की रक्षा करता 
है | इसी प्रकार समाज मे जो बल की उपासना करता 
है, शक्ति का संचय करता है और अपनी शक्ति से 
अशक्तो की रक्षा करता है वह क्षत्रिय है। वैश्य ऊर 
का प्रतिनिधि हैं । उरु का तात्प् मध्यभाग है क्योकि 
अथववेद में 'मध्य तदस्य यहेश्य ' ऐसा पाठ भी मिलता 
है। पेट भोजन का सचय करता है तथा अन्य अंगों 
मे उसका वितरण करता है। जंघा द्वारा एक 
स्थान से दूसरे स्थान मे गमन किया जाता है। 
इसी प्रकार समाज में जा धन का संचय करता 
है तथा अन्य व्यक्तियों में जा उसका वितरण 
करता है, एक स्थान स दूसरे स्थान को व्यापार तथा 
व्यवसाय के लिये गमन किया करता है वह वैश्य है । 
शुद्र पैर का प्रतिनिधि है । पैर दूसरे अगो की परिचयां 
करता है। इसी प्रकार समाज मे जो मूख हैं और 
जिनका दूसरे वर्गों की परिचयों करना ही मुख्य काये 
है वशुद्र हैं। 

इस प्रकार यह जन्मगत (95८ 5रणाटा 
का प्रतिपादन नद्दी है । परन्तु श्रमविभाग 
([09870॥ ० 900प) के सुन्द्र सिद्धान्त के अलु- 
सार मनुध्य समाज के चार विभाग किये गये हैं | यह 
विभाग व्यक्ति के जन्म के अनुसार नहीं परन्तु व्यक्ति 
के गुणों तथा योग्यता के अनुमार किया गया है । 
यही वर्णव्यवस्था है | परमात्मा ने मुख को - जो झ्ञाने 
का स्थान है मनुष्य के शरीर मे सब स ऊचा स्थान 
दिया है । इसक पश्चात्‌ वीये और शक्ति के प्रतिनिधि 
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वैदिक विज्ञान 
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भुजा का स्थान है। उसके नीचे धन के प्रतिनिधि 
पेट और जांघ को स्थान दिया गया है, सब से नीचे 
सब की सेवा फरने वाले पैर को स्थान दिया गया है । 
इसी प्रकार समाज मे श्लान और विद्या को सत्र से 
ऊंचा स्थान दिया जाना चाहिये | फिर शक्ति का और 
उसके पश्चात्‌ घन का स्थान है। भगवान्‌ का बताया 
हुआ यह सुन्दर क्रम है। इस से उत्तम समाज को 
कौनसी ज्यवस्था हो सकती है। जिस समाज में ताकत 
कौर दोलत से ऊपर विद्या और ज्ञान को स्थान दिया 
जाता है उस समाज में धन के कारण उत्पन्न होने 
वाले ओर संघष नहीं दो सकते। इस प्रकार मन्त्र 
बड़े उत्तम रूप से भ्रम विभाग के सिद्धान्त का प्रति- 
पादन करता है जिस क्षम विभाग के विना किसी भी 
सभ्य समाज का सुन्दर संगठन नहीं हो सकता। 


मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है। 
“सर ये नैव रेमे तस्मादेकाकी न रसत ॥बृह० उप०॥ 


मनुष्य अकेला रहता हुआ जीवन निवांद्द नहीं 
कर सकता | भगवान्‌ ने मनुष्य के अन्द्र दूसरे मनु- 
ध्यो के साथ मिल कर उन्नति करने की स्वाभाविक 
प्रवृत्ति पैदा की है। इस लिये समाज के प्रत्यक काय 
को उत्तमरूप से संचालित करन के लिये वेद व्यक्ति 
के गुण, कर्म और योग्यता के अनुसार मनुष्यों को 
ब्राद्षण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्व इन चार विभागो मे 
विभक्त करता है। यह वरण-विभाग जन्म के ऊपर 
आश्रित नही है । 

इसके विपरीत सम्पूण वेद से जन्म द्वारा जात- 
पात को प्रतिपादित करन वाले एक भी सन्त्र को पेश 


नही किया जा सकता। सम्पूर्ण बैदिक शिक्षा जन्म 
से जातिभेद्‌ की कल्पना का बलपूर्वेक विरोध करती 
हुई अ्रतीत दोती है। इस प्रकार के मन्‍्त्रो को दिखाया 
जा सकता है, जिनसे यह प्रतीत दोता है कि एक ही 
परिवार के भिन्न २ व्यक्ति अपनी रुचि, अगृत्ति और 
योग्यता के अनुखार अपने जीवन के भिन्न २े कार्यों 
ओर पेशो को चुनते है । 

कारुरह सतत। भिषशुपद्धक्षिणी नना । 

नाना धियो पसूयवो 5नु गा हव तस्थिमेन्द्रायेन्दी परि खब॥ 

ऋग ० ९] ११२॥। दे ॥॥ 

अर्थात में कवि हूं, मेरा पिता वैद्य है, मेरी माता 
धान पीसने वाली है | हम सब भिन्न २ कार्यों मे लगे 
हुए है, भिन्न २ सागों से हम धन और सुख की 
कामना करने वाल हैं (दे इन्द्र |! हम पर सुख्व की वर्षा 
करो | 

यह मन्त्र स्पष्ट रूप से बता रहा दे कि व्यक्ति 
जन्म की उपेक्षा करता हुआ अपने जीवन निवोद के 
लिये अपनी प्रवृत्ति और योग्यता के अनुसार किसी 
भी काये को ऊर सकता है । इस प्रफार के अन्य मत्र 
भी पेश किये जा सकते हैं जिन से यह सिद्ध हा 
सकता हैं कि वेद जन्म सिद्द जाति भेद को स्वाकार 
नही करता । परन्तु प्रमाणों को भर कर हम अपने 
लेख का कलेवर अधिक बढ़ाना नही चाहते । पूत्रं भौर 
पश्चिम के विद्वान, जिम्हान पक्षपात को छोड़कर 
गम्भीर दृष्टि स वदों का अध्ययन किया है, थे इसी 
परिणाम पर पहुच रहे हैं कि वेद के अन्दर एक भी 
ऐसा मन्त्र नही है जिससे जन्म सिद्ध जाति भेद को 
प्रतिपादित किया जा सके | 


##* लक. 
_साहित्य-सन्देश--उत्तम साहित्य का सब साधारण को परिचय कराने वाला मासिकपत्र शीघ्र ही 
निकलेगा । उत्तम साहित्य के प्रेमियों, अकाशकों और व्यवसायियों को अवश्य मंगाना चाहिये । वार्षिक मू? ॥) 
्‌ आप फ 
व्यवस्थापक-- झायसाहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर 


सब १९३४ ३० ] 


श्री महर्षि देयानन्दजी का पत्र 
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श्री महर्षि दयानन्दजी का पत्र 


वत्‌ 

जब म्पायसत्थान पर जावे तब सब प्रजास्त वादि 
प्रतिवादी साक्षी राजपुरुष सम्प्रेश्चक आदि मनुष्यों 
को प्रसन्नवदन कृपा दृष्टि स आनन्दित करे | दक्षिण 
हाथ उठा कर सब को स्वास्थ्य अभय दान देकर 
म्यायासन पर बैठ स्वव्यापक यथावत्‌ न्यायकारी, 
झन्तर्यामी को मन से नेत्रोन्मीलन कर के प्रार्थना करे 
कि है परमेश्वर! आप की कृपा दृष्टिं दो जिस से में 
चाहता हैं कि कमी काम, क्रोध, माह, भय, शोकादि 
के वश हो के अन्याय न करूँ ऐसा अनुप्रह आप भी 
कीजिये परन्तु इस बात को सदा ध्यान में रक्‍्खे कि 
सत्र कामादि और अन्याय में फंघानेबाला लोभ है 
उस को अपने से और आप उस से सदा दूर रहे । 
उस समय न किसी का शत्रु और न किसी का मित्र 
तथा उदांसीन बने किन्तु सभरृष्टि कि जैसा पत्तपात 
छोड़ परमेश्वर वा आप्त पुरुष सब के साथ वर्शता है 
वैसे बत्त | प्रत्येक सप्ताह में गुरुवार के दिन ऋणा5- 
दानादि में विवाद अथोत्‌ दिवानी का न्याय करे और 
रक्षिवार के दिन सादसिकों का अथोन्‌ फ्रौंजदारी का 
न्याय करे | जब अर्थी वा प्रत्यर्थी अथवा साक्षी जो कुछ 
खबावब से बोले उत्त पर अतीव ध्यान देकर विचार 
करे और उन को कठिन से कठिन शपथ करावे, सब 
साखलियों को ध्ृृथकू २ रकले सिखावट की साक्ती को 
न माने और यह भी जना देवे कि मिथ्या बोलने, 
मासने और करने वाले को इस जन्म और पर जन्म 
में सुख वा प्रतिष्ठा नहीं होती | और देखो थोड़े से 


जीवन में घमात्मा अथवा सत्यवादी, सत्यमानी, सत्य 


कारी मनुष्य धमोर्थ काम सोक्त फलों को प्राप्त दोता 
और मिथ्यावादी, मिध्यामानी, अनृतकारी स्ेदा 
दुख को प्राप्त होता है इसलिये किसी को आत्मा 
ओर परमेश्वर के मिथ्या भाषणादि से शत्रु न बनाना 
चाहिये जैसा कुछ तुम्दारे आत्मा में हो वेधा ही जीभ 
से बालो, जब वे कुछ भाषण करें वह सत्र लिपिब्रद्ध 
होवे और उन के नेत्र तथा मुखाकृति की ओर देख 
कर भीतर के आशय को पहिचाने। यदि कोई बढ़ा 
ढीठ अथवा प्राडविवाक अथात्‌ बारिष्टर वा वकील 
जो कुछ परस्वर प्रश्नोत्तर कर उस पर ध्यान देकर 
सुने तथा लिखे यदि जहाँ २ कुछ उचित हो पूछे, 
बीच में अन्य २ सम्वाद करके वक्र या सरलता से 
प्रश्न करे यदि इतने पर भी सत्यासत्य का निशेय न 
ही तो उन पर विश्वास न कर के जहां वह विरुद्ध 
काय्ये हुआ हो वहां के सुपरिक्तित धार्मिक पुरुष के 
पुरुष और स्त्रियों की साक्षी में ख्लीजनों से पूछ कर 
निश्चय करे परन्तु खत्रियों से राय! पूंछझे अथवा यदि 
पड़दे में रक्‍्खे तो बड़े प्रबन्ध से रख के पूछे कि वहां 
उस के बदले दूसरी स्त्री न बोले। यदि सामने दोवे 
तो न कोई उस पर रृष्टि डाले न हास्म करे और ने 
डरावे, इतने पर भी सत्यासत्य का निशेय न होवे ते 
गुप्त में उन को बात करते सुन अथवा धार्मिक 
आप्त जन दूतों के द्वारा निश्चय करें पश्मात्‌ जो 
अपराधी हो उसको यथाग्रोग्य दरह् देकर हरावे ओर 
ओर अनपराधी का मान्य कर जिताबे। जो हारे उस 
पर ताना न मारे किम्तु ऐसा कद्दे कि देखो भाई में 
तुम से ऐसे काम करने की आशा नहीं करता था 
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तुम ने ऐसे कुल वा ऐसे के पुत्र हो कर ऐसा अमुचित 
काम किया इस पर मुझ को बड़ा शोक है। दे भद्र ! 
यदि तू ऐसा काम न करता तो ऐसे दर को प्राप्त 
क्यों होता । यदि कोई धृत्त वा आतुर बुर शब्द बोले 
वा कुचेष्टा करे सद्द लेना परन्तु अपने शरीर की 
रक्षा सब प्रकार से करना और सक की मानसी वा 
वाह्ा चेष्टा को जानते रहना । 'चाद्दे कोई कितनी ही 
प्राथना करे वा क्रोढ़ रुपये भी देकर अन्याय 
कराया चाहें ता भी कभी अन्याय न करे, यददो राजा 
के प्रताप, कीत्ति, श्री और राज्य बढ़ान वाला कम दै | 
यदि भूमि, घन, घरावट, सीमा आदि जितने विवाद 
लेख, वचन से हों अथवा साहस, मारपीट, कुतअचन 
आदि से दूसरे को पोढ़ा वा हानि पहुंचाने उनका 
भी न्याय यथोचित कर जैसा भनुस्मृति के अष्टम 
कर नवमाध्याय में न्‍्यायव्यवस्था १८ भ्रकारों में 
लिखी है यथायोग्य करे | ये सब काम मध्यान्दोत्तर 
पवार बजे तक कर के कुछ ४५ पल अथांत्‌ १५ 
मिनट तक खत्म होकर जिन के साथ भिल के राज 
प्रबन्धा्थ विचार करना चाहिये ५। सवा पाँच बजे 
तक प्रजाध्य जनों से बात करे पश्चात्‌ यदि प्रातःकाल 
५० बजे भोजन किया हो और उष्ण काल हो तो 
शौचादि से निवृत्त होकर ६ छः बजे तक भाजनादि से 
निषृत्त हो | जहां का शुद्ध वायु, शुद्ध देश एतान्‍्त हो 
पैदल घूमन को जाय, याद चलने में असमर्थ हो तो 
सवारी पर बैठ कर घूम, परन्तु यदि शीतकाल हो तो 
परमेश्वर की उपासना के पश्चात भोजन करे अथात्‌ 
सध्णकाल में आठ बजे प्न्त भोजन फे पश्चात घूमना 
उपासना करनी उचित है। और शीतकाल मे भी ५ 
बजे से खात बजे तक अ्रमण उपासना से निदृत्त 
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होकर साढ़े खात बजे तक भोजन कर ले पश्चात्‌ ४५ 
पल अथांत्‌ १५ मिनट पस्येन्त किसी से न बोल 
किन्तु हस्तमुख प्रच्नालन कर लघुशंका से निषृत्त दो 
ताम्बूल भज्षण कर शत पद धूम के किचित्‌ उत्तान 
दक्षिण और वाम पाश्व से लोट कर उठ बैठे तत-, 
पश्चात्‌ अ्रथात्‌ पौने झ्राठ बजे से नौ बजे तक दूत द्वारा 
स्वदेश, खनगर, परवेश, पर-राज्य के समाचार जो 
कि अपने और दूसरे के सम्बन्ध में हों सुने और उस 
से स्वकास्ये सिद्धि के लिये आज्ञा भी देवे, नो स दश 
बजे तक आय व्यय »।दि का वृत्तान्त सुन कर 
अगले दिन के लिये यथोचित प्रबन्ध करे। पश्चात्‌ 
आव घबटे में इष्ट मित्र वा मंत्री आदि से जा कि उस 
समय उपस्थित द्वो प्रसन्नता पूवेक विदा करके सादे 
दश बजे शयन करे यदि उष्ण॒काल हो तो १० बजे 
तक इन सत्र कामों से निवृत्त हो शयन करे | शयन 
एकान्त मे करे और उसी समय परमेश्वर को इसलिये 
धन्यवाद देना कि दे परमेश्वर आप को कृपा से गत 
अद्दोरात्र जैसा आनन्दयूवंक बीता वैसे ही अग्रत्थ 
अट्दोरात्र भी आनन्द पूवक व्यतीत होवे । दो दिन में 
पूर्वोक्त दों काम करने मंगल फे दिन किसी राजपुरुष 
ने वा अन्य राज्य से प्रजाख वा राज-जन पीड़ित हुए 
हो उन को बातें और तीन दिन भथांत्‌ बुध, शुक्र 
ओर शनैश्वर मे सब राज्य की उन्नति और ख्ास्थ्य 
के लिये प्रचन्धार्थ अकेल वा मुख्य धार्मिक स्वराज्य- 
भक्त संत्रियो ( के ) साथ विचार करना चाहिये | 
विशेष नियम | 

१-- जब पति ओर पत्नी समत्त हों प्रसम्रतापूर्वक 
नमस्ते! कर जिस २ प्रकार दोना में प्रेम बढ़े बेसा 
व्यवद्दार कर । विरुद्ध कभी नही । 
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२- ऋतुदान के पश्चात्‌ किंचित्‌ ठहर स्नान कर 
शालव मिश्री, केशर आदि सुगन्धियुक्त परिपक दुग्ध 
शीतल यथारूचि पीके ताम्बूल भक्षण कर मुख 
प्रज्ञालन करके पृथक २ शयन करे | 

३--दोनों सदा विद्या धम्मे प्रजा सुख के लिये 
तन, मन, धन से प्रयन्न किया करें । 

४--किसी वेद विद्या युक्ति विरुद्ध मतमतान्तर के 
भझंगढ़े में दोनो कभी न फरसे किन्तु पक्तपातरहित 
न्यायाचरण वेदोक्त धम्मे ही का आचरण करें और 
करावे | 

५--अ्रपने वा पराये राज्य में जहां तक शक्य हो 
किसी मत वाल की बहकावट से विद्या-युक्तांवरुद्ध 
मत में किसा को न फंसने देवे । यदि कोई समभाने 
पर न माने, जा कूप मे गिरना ही चाहे ता उसका 
अभाग्स समकना चाहिये | 

६ जब बुरे बुराई नहीं छोड़ते तो भले भलाई 
क्यो छोड़े । 

७- सदा सनातन वेद शास्त्र आय्य राजपुरुषों 
की नीति पर निश्चित रह कर इनकी उम्नति तन, मन, 
घन स सदा किया कर । इन से विरुद्ध भाषाओं की 
प्रवृत्ति वा उजति न करे वा करावे। किन्तु जितना 
दूसरे राज्य के सम्बन्ध में यदि वे इस भाषा को न 
समझ सके उतने ही के लिये उन भाषाओं का यत्न 
रक्‍्ख जो वह प्रबल राज्य हो | 

८--कभी बिना विचारे लिखे नियत काल के 
आज्ञा न देते पश्चात्‌ जेसी जितने समय में काय्ये 
सिद्धि करने की आश्था दी दो वह यथावत्‌ नियमित 

'समय में पूरी हुई वा नहीं उस पर ध्यान सदा रक्‍खे । 

९- जो यथोक्त समय में आज्ञा को यथावत्‌ 


प्रीति स पूरी करे उसका सत्कार करना पारितोषिक 
देना और उसकी उमन्नति करना श्रति योग्य है और 
जो यथोचित न करे उसका अपमान दश्ड और हास 
किये विना कभी न छाड़े | 

१०- बिना योग्यता वा परीक्षा के किसी को बड़ा 
व छोटा अधिकार न देबत्रे किन्तु जो धमोत्मता से उस 
काय्ये के करन में समथे हो उसी के अधीन वह काय 
सिद्ध करे वा करावे | दरिद्र वा लोभी को प्रारम्भ में 
वड़ा अधिकार भी न देवे और एक कुटुम्ब सम्बन्धी 
परस्पर मित्रों को भी एक अ्रविकार में न रक्‍्ले । 


११ - सदा वेदाक्त घमोवलम्बो अधिकारियों पर 
अन्य मतावलम्बियों को अधिफ्ाार न देबे। शिन्‍्तु 
जिस २ काय्ये में न्‍्याय वा ( उपदा ) अथोन्‌ रिश्वत 
खाने का सम्बन्ध हो उनको छोड़ अन्य गौणाधिकारों 
में यदि वैदिक धमोवलम्बियों से काय्ये सिद्ध न हो 
सके, रक्‍्खे | 

१२--जो प्रीतिपूवंक धमोत्मता से ३० वर्ष तक 
राज-काय्ये करे उनको थ्राधी नौकरी जब्र तक वे जीवें 
देवे, यदि संग्रामादि में जिसका सृत्यु हुआ हो उसकी 
स्त्री पुत्रों को भी उसी प्रकार देवे यावत्‌ उनके पुश्र 
समथ न हों, जब समथ द्वा तब उनके पुत्रों को यथा- 
याग्य अधिकार देवे | परन्तु उसकी सखत्री को योग- 
क्षेमायं यथोचित जब तक व(हू ) जिये सदा दिया 
करे यदि वह पांच रुपये मासिक पाता हो पूरा देवे 
पुत्रों के समथे हुए पर सत्री को आधा देवे । 

१३-सब्रके लड़के लड़कियों को ब्रह्मचग्येपूर्व क 
विद्या दान दिलाने । 

१४--्यून से न्‍्यून सोलदवें वर्ष कन्या और २५ 
वें वर्ष लड़के का स्वयम्वर विवाद होने देवे पूव नहीं । 
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१५--अपनी सत्ता शक्ति को यथा सम्भव यढ़ाता 
जाने न्यून न होने देवे । 

१६---अपने अंश को न छोड़े ओर पराय्रे अंश 
का स्वीकार कभी न करे | 

१७--संग्राम में जो सेनास्थ पुरुष जीत में 
शत्रुओं के पदार्थ पावें उनमें में १६ वां भाग आप लेवे 
ओर समुदाय के जीते हुए पदार्थों में से १६ वां भाग 
भादे कितने हो क्रोड़ों रुपये क्‍यों नहों सेना को 
अवश्य देवे १५ वां भाग आप रक्‍्खे | 

१८--युद्ध में जो शत्रु घायल हो उसकी रक्षा 
आओषध अवश्य करे सखी, वालक, वृद्ध आतुर, भीरु 
शरणागत पर शख््र कभी न चलावे | 

१९-- हारे हुए शत्रु को अप्रतिष्ता कभी न करे 
किन्सु उसका यथासोग्य सान्‍्य रक्खे परन्तु उसको 
छोड़कर स्वतंत्रता कदाचित्‌ न देवे | 

२०--सदा प्रयत्र से अलब्ध के लाभ फी इच्छा 
लब्ध की सम्हाल से रक्षा, रक्षित की व्य (जा)दि से 
वृद्धि और बढ़े हुए पदार्थों का व्यय विद्याधम्म राज्य 
की वृद्धि इन ( के७ ) प्रचार अनाथों के पालनादि 
शुभ व्यवहारों में करे । 

२१- सवंदा सन्‍्तानों की शिक्षा में घन का व्यय 
फरे किन्तु विवाह, रृत्यु भादि में न करे । 

२२--सढा दासी, वेश्यागमन, हास्य, नृत्य, भाँड, 
यारण आदि के मिथ्या स्तुति करने आदि व्यवहार 
से प्रथक्‌ रद्दे ओर अन्य को भी ऐसे प्रसज्लों से सदा 
बचाया करे। 

२३-सदा पूर्ण युवाउवस्था में भरथात्‌ २५ वर्ष के 


उपरान्त हृथ खरश एक स्त्री से विवाह करे और उसी 
मी मा मम अत, 


& अंज्ञ फरगया । 


से सदा ऋतुगामी रहे यदि प्रमाद से अनेक झ्ली हों 


तो भी उनके साथ पक्षपात छोड़ नियमित समग्र में 
एकसा बर्ते । 

२४-उन में परस्पर ढंष उत्पन्न न होने दे किन्तु 
सत्र को तुल्य अन्न वस्ाभूषण सम्माषणादि प्रेम 
व्यवद्दार तुल्य रक्‍्ले ओर प्रंम रखवावे । 

२५--उन ख्त्रियों को योग्य है कि एक के पुंत्र 
होने में सत्र अपने को पुत्रवती समझें तथा सब भाई 
भी एक के पुत्र होने में अपने को पुत्रबन्‍्त मानें । 

२६- राजा और राशी का जिस २ कम से पति 
पत्नी में और प्रजा में परस्पर प्रेम बढ़े उस २ का 
सेवन और विपरीत का सर्वेथा त्याग करे । 

«६७-सुपरीक्षित दूत द्वारा राज्य और राजपुरुषों 
की सुचेश और कुचेश से अ्रपन को अमिश्ञ रक्खे 
जिस २ यत्न से उनकी कुचेष्टा छूटे और सुवेश बढ़े 
वैसा यज्ञ सदा किया करे। 

२८--अपराध में प्रजा से राजपुरुषों पर अधिक 
दृरुढ़ होना चाहिये क्योकि बकरी के प्रमाद रोकने से 
सिह का प्रमाद रोकने में अधिक प्रयत्न होना 
उचित है | 

२९--जैसे राजा और कृषीवलादि प्रजा सुखी रहे 
वैसा करमबन्ध प्रजा में करे और उन्हीं कृषीदलादि 
को सब राज्य के सुख का मूल कारण समझ उन से 
पितावत्‌ बर्तते । 

३०- जहां ( साम ) मेल ( दान ) कुछ दे, (भेद) 
तोड़ फोड़ से शत्रु वश में न आयें वहीं दश्ड प्रथश्ति 
करना चाहिये | 

३१--किसी धमात्मा से विरोध वा लकाई करना 
न चाहे और दुष्ट से विरोध वा लड़ाई नि:शंक करे । 
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३२--सब काम धा मेक सभयों के बहु पल्तानुसार 
नियत करे खौर बह आज्ला ओ कि प्रजा के साथ 
सम्बन्ध रखती हो सब में प्रजा की सम्मति से वे छोर 
सबंत्र सिद्ध कर के गुण दोष समझ पश्चात्‌ गुयाल्य 
नियमों को नियत और दोषयुक्तों का त्याग करे | 

३३--अपना वा अपने कुटुम्ब का नित्य नेमित्तिक 
व्यय भी नियमपूर्वक करे, यथेष्ट नहीं । 

३४--जिस किसी को मासिक घन वा भूमि 
घमोरय अथवा गुणानुसार कुछ भी देये वह यावत्‌ 
माननीय जीवे वा अन्यथा न वर्स तावत्‌ वह दान रहे 
पश्चात्‌ नहीं | 

३५ यदि एृवंजों ने इस से विपरीताशय लेख 
पूथेक किया हो और उसके कुलोत्पन्न वैसे न बत्तेते हों 
तो भी वह दिया न दिया हो जावे । क्योंकि वह जिस 
समय दिया जाता है वह उत्तम काम के लिये होता है । 

३६- परन्तु धमोर्थादि के लिये जो दिया हो उस 
के भोक्ता अन्याय से बतते हों तो भी उस अंश को 
राजांश में न मिलावे किम्तु कुकर्मी स छुड्ठा योग्य 
धमात्मा को उस का अधिकारी करे, यदि वह भी 
प्रमादी हो तो पूर्वोक्त प्रकार उस से भी लके अन्य 
योग्य को यदि उसी के कुल में याग्य न दा तो देवे । 

३७- यदि उन के सन्‍्तान पितरों से अधिक 
योग्य हों तो उन को अयोग्य के अंश में से अधिकांश 
देवे और अधिक प्रतिष्ठा करे। 

३८ यदि न्याय(धीश ही प्रमादी होकर 
अन्याय किया चादे तो उन को राज्य और प्रजा के 
धार्मिक प्रधान पुरुष सममावें कि आप अन्याय मत 
कीजिये यदि न मानें तो उस को पदच्युत करके जो 
उसी के कुल में निकट सम्बन्ध से न्यायास्पद्‌ के योग्य 


भी महृषि वयालन्द शी का पत्र 
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पुरुष दो उस को न्यायाधिकारी करें परन्तु यह काम 
पक्षपातरहितता से होना उचित है । 

क्योंकि राज्य, विद्या, तथा धर्म की वृद्धि और 
अधर्म की हानि के लिये सब प्रतिष्ठा है प्रमाद के अथे 


३९- सब राज्य के आय में से दशांश घमोदि 
के लिये नियत रक्‍्खे उस से वेद विद्या, घम, सुशिक्षा 
की वृद्धि के लिये अध्यापक्ष और उपदेशक प्रचरित 
कर । आपत्‌ काल में राज्य और अनाथों की रक्षा 
भी उसी धन स करे। 

४०-और राज्य स आय के नवांशों में से दो 
भाग ट्िर कोष, दो अंश राजकुल, तीन अंरा सेना 
विभाग, एक अंश स्थान विशेष ओर एक अंश शिल्प 
विद्या की उन्नति में लगावे । 

४१- राज्य का क्रॉकाय एक पर निर्भर न गक्‍्खे 
किन्तु राजपुरुष और प्रजापुरुष की अनुमति के 
अनुकूल प्रचलित करें । 

४२--जो राजासन पर नियत हो उप्त का किंचित्‌ 
भी अपमान कोई मन, फम, वचन से न करे किन्तु 
जो जिस पर प्रधान हो चाहे उस से अग्रधान किसी 
गुण में अधिक भी क्‍यों न हो तथापि परमेश्वर से 
द्वितीय खान में माननीय राजा और स्वामीवत्‌ मान- 
नीय अपने २ प्रवान को माने | 

४४-अधिन्नाता लोग राजाज्ञा फो अपने प्राण से 
भी अधिक माने चाहे कोई कैसा ही सनन्‍्वन्धी वा मित्र 
क्यों न दो परन्तु जब राजाश्ला भंग वा उस में आलस्य 
करे तब वह शत्रुवत्‌ दस्डनीय हो जावे । 

४५--प्रथम सब प्रयत्न से विचार कर सर्वाहित 
समम के आज्ञा देनी चाहिये प.ात्‌ उसको पूरी करने 
में पूरा ध्यान और पुरुषाथे रक्‍्खे । 
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४६- अपने आत्मा वा शरीर को गजा वा 
अधिकारी न सममों किन्तु राजनीति दी को राजा 
ओऔर राज्याधिकारणी माने । 

४६- इस को निर्दोष और चलाने के लिये एक 
राजसमाज दूसरा विद्यासमाज और तीसरा धमे- 
समाज नियत करे । 

४८--इन समाजों में राजपुरुष और प्रजापुरुष 
नियत रहें | राजपुरुष राज्योन्ननि और प्रजापुरुष प्रजा 
की वृद्धि में प्रयन्ष किया करें और तीनों समाज के 
विचारामुकूल नये नियम प्रचरित किये जावें। 

४९--जो २ आज्ञा इन समाजों से निम्नित हो 
कर प्रदरित की जायें उन का उल्ंघन कोई भी न करे 
यदि करे तो वह सब्र का अमाननीय और द्ण्डनीय । 

५०--सदा वेदादि शाख्र मनुस्मृति के सप्तम 
अषप्रम और नवम अध्याय महाभारत के राजघम 


टिप्परिप्‌- भ्र| महर्षि दूयानन्दुजी के जो पश्न श्री ठाकुर किश्नोरसिहजी हिस्टोरियन पटियारा ने गुरुकुछ कांगड़ी 
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आपत्‌-धर्म और विदुर प्रजागर, विदुरनोति के 
शब्दा्थ सम्बन्ध और कर्तव्य को सब राजपुरुष जान 
के तदनुकूल वर्शें और इन के श्रचार में सदा प्रयत्न 
किया करें । 

५१--जो २ सामयिक नियम और उपनियम 
नियत करना होवे तो पूर्बोक्त समाज ओर वेदादि 
शास्त्रों के अनुसार निश्चित करें और करावें | 

५२-यह्‌ निम्वय है हि जेसा शील श्राचरण 
उत्साह पुरुषार्थ प्रधान पुरुष करता है बेसे ही इतर 
इतर जन वतंते हैं, इसलिये प्रधान पुरुषो को अत्या- 
वश्यक है कि सदा अधमयुक्त कर्मों को छोड़ कर न्याय 
रूप धमंझत्यों में वत्तो करें क्योकि जो २ धम वा अधमे 
प्रधान पुरुष दृष्टान्त से इतर जनों में प्रवत्तमान होता 
है उसका मुख्य निमित्त प्रवान होऋर फलभागी द्वोता 


है इसलिये मुख्य पुरुषों को बहुत बिचार के बत्तेना 
चाहिये | 


मैज़े हैं, उनमें से यह एक पत्र है। पत्र के ऊपर न तो तिथि तारीख आदि लिखी ६ और न यह छिखा है कि यह पत्र 
किसके नाम छिखा गया है | परन्तु छेखमरीली में ऋषि दमानन्‍्द्‌ को भाषा और विचारधारा अत्यन्त स्पष्ट है और प्रतीत 
होता है कि वैदिक-विज्ञान के द्वितीय वर्ष के ६ठे अछ्ू में प्रकाशित पत्र के ही सिलसिखते में यह पत्र लिखागया है। (सं०) 
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अलभ्य अवभर सम्पू् संस्कारविधि केवल £/ 

हमने संस्कारविधि २०»८३००९६ पेजी में केवल १० हज़ार छापना आरम्भ कर दिया है। जो 

जून मास (१९३४) के अन्त तक छुपकर तैयार होजावेगी । 

जिन महानुभावों या श्राय्येसंध्याश्रों के आडंर ५०० या इससे अधिक चौथाई मूल्य सहैत इस मास के 

अन्त तक आजावेंगे उनके नाम टाइटेल के दूसरे धष्ट पर छाप देंगे तथा २०)र० सैकड़ा कमीशन भी देंगे । 
आइढर देन में शीघ्रता करें, अन्यथा फिर यह उत्तम अवसर प्राप्त न होगा । 

मिलने का पता--आयये साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर । 
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सम्पादकीय टिप्पणियां 


१-वेवाहिक-सम्वन्ध का स्वरूप 


वैवाहिक सम्बन्ध में मैथुन के अंश का कितना 
सम्बन्ध होना चाहिये इस प्रश्न का विवरार है। कई 
कड्ते हैं कि विवाह दो व्यक्तियों में एक आत्मिक- 
सम्बन्ध है, विवाह में मैथुन का भाव केवल शारीरिक 
है इसलिये यह भाव किसी प्रशार भी विवाद के साथ 
अनियाय रूप में सम्बद्ध नहीं प्रतोत होता। इसलिये 
ऐसे विचारकों के मतानुसार आदर्श विवाह में शारी- 
रिक आनन्द को महत्व न देना चाहिये। पुटो के 
अनुयायी 4मी इसी आ त्मक-सम्बम्ध के मानने वाले 
हैं जो कि वैवाहिक-सम्बन्ध में वैताहिक-संस्कार तथा 
विधियों को हेय दशाते हैं | यद्द विचार धारा विवाद 
के आत्मिक-सम्बन्ध की कल्पना का यौक्तिक परिणाम 
प्रतीत होता है । आत्मिक-सम्बन्धवादियों का विश्वास 
है कि जब परमात्मा किसी आत्मा को जन्म देता दै 
तो वह तदनुसार एक दूसरी आत्मा को भी जन्म दे 
देता है जिस की कि अनुभूतियों तथा प्रवृत्तियों का 
भुकाव पहली आत्मा के साथ हो सके । परन्तु इस 
सम्बन्ध में उचित विधि यह सोचनी होती है कि इस 
संसार में इन दो सह्दानुभ्रूति वाली आत्माओं का मेल 
किस प्रकार किया जा सके, ये आत्माएं एक बार यदि 
मिलाई जा सके तो इन्हें अन्त तक कोई शक्ति परथक्‌ 
२ कर सकने में खमर्थ न होगी। आत्मिक-सम्बन्ध की 
कल्पना में यह्‌ समझ में नहीं आता कि परमात्मा 
ऐसी दा आत्माओं को--जिन्हे कि वह इसी लिये 
जम्म देता है ताकि उनका पारस्परिक अविनाशी 


सम्बन्ध बना सके--दूर रे तथा अपरिदित स्थानों में 
जन्म क्‍यों दे देता है ९ | 

विवाह की हिन्दू-कल्पना इससे भिन्न है। हिन्दू- 
कल ना में यह मानना होता है क्रि विवाह-सम्बन्ध 
केवल सन्‍्तानात्पत्ति के लिये है, सन्तानोतपत्ति के उह्ढे- 
श्य के बिना पति-पत्नी में शारीरिक-सम्बन्ध उचित 
नहीं । हिन्दू-कल्पना में भावों और आवेगों का विवाह- 
सम्बन्ध में स्थान बहुत थोड़ा है, इस कल्पना में उत्तम 
सन्तानोत्पत्ते के उद्देश्य स भौतिक-मुकावों की उचित 
महत्ता माननी पड़ती है और साथ ही स्वाभाविक 
परिणाम रूप में यह भी मानना पड़ता है कि वह जोड़ा 
जिस में फि एक दूसरे के प्रति कुझाव या अनुराग 
नहीं इस उहृश्य में सफल नद्दी हो सकता और उनका 
वैवादिक-सम्बन्ध इस रद्देश्य की पूत्ति में सहायक 
नहों । हिन्दू-कल्पना के अनुसार दो आत्माश्रों में 
आात्मिक-सम्बन्ध की धारणा को केवल अ्रमात्मक 
मानना होता हैं। इस कल्पना के अनुसार अपने साथी 
में खास्थ्य, शारीरिक नीरोगता, उचित आयु, सौन्दर्य, 
सदाचार तथा इसी प्रकार के अन्य सदूगुणों तथा 
योग्यताओं का होना आवश्यक है। इन सदगुणों या 
योग्यताओ के होने पर हिन्दू-कल्पना में जोड़ा विवाह 
का अधिकारी माना नायगा | 

पाश्चात्य संसार की वेश्ञानिक सम्मति यह है कि 
“युवा तथा स्वश्थ मनुष्य में मैथुनेच्छा सदा श्रसुप्त 
अवस्था में विद्यमान रहती है और यह मैथुनन्छा उस 
समय जागृत अवस्था में आ जाती है जब कि इच्छा 
वाले स्री-पुरुष का परस्पर दशन या स्पशंन इ्वोता है। 
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स्री में मैथुनेच्छा प्रायः प्रसुपावस्था में रहा करती 
है और नियत समयों पर द्वी जागृत होती है। पाश्ात्य 
वैज्ञानिक संसार मानता हैं कि ख्री में मैथुनेन्छा की 
जागृति मास में दो वार हुआ करती है भौर इस 
जागृति में प्रकृति का उशेश्य सनन्‍्तान-घारा को भागे 
बढ़ाना हों है | 

पाश्चात्य संसार में कतिपय विचारक यह भी 
मानते हैं कि प्रकृति में मैथुनेच्छा की पूत्ति के निमित्त 
साथी के योक्तिक चुनाव तथा उचित देख-भाल के 
नियम अधिकतर काम नहीं कर रहे। ने यह भी 
मानते हैं कि ऐसे मेलों को भी हमें घृणा की दृष्टि से 
नहीं देखना चाहिये क्योंकि ऐसे प्राकृतिक-मेल भी 
व्यक्ति की भावनाओं को ऊंचा बनाने वाले हैं। वे 
मानते हैं कि इस प्राकृतिक मेल के समय में एक उच्च- 
भावना जाग्रत होती है जो कि चाहती है कि हम प्रेमी 
सदा एक दूसरे से मिले रहें | यह प्रम का साव एक 
उच्च भाव है | शारीरिक-सम्बन्ध से एक 5ग्र घारणा 
प्रकट होती है कि हम दोनों कभी भी एक दूसरे से 
पृथक न दो । समाज भावना की जड़ यह प्रेम-भावना 
ही हैं | पशु-पक्ियों में भी इस भावना के चिन्ह हृष्टि- 
गोचर होते हैं। कई पक्षी ऐसे हैं जो कि अपने प्रथम 
मेल के पंश्मात्‌ लगभग एक वर्ष तक साथ २ रहते है 
कौर चकवा-चकवी तो इस मेल के पश्चात्‌ जीवन 
पर्ग्नन्त साथ २ रहते सुने जाते हैं, इन में से यदि एक 
की मृत्यु हो जाती है तो दूसरा प्रेमी भी वियोग में 
कुछ काल फे पश्चात्‌ ही समाप्त हो जाता है। इसी 
प्रकार शेर तथा रीछ जाति में भी प्रेमी-साथी देर तक 
एक दूसरे के साथ रहते जाने गये हैं ।” 

नोट--ऊपर तीन भ्रकार के विचार दशाये गये 


वैंदिक विज्ञान 
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हैं। एक विचार त्रो यह कि वैज्ञानिक सम्बन्ध एक 
आत्मिक-सम्बन्ध है| दूसरा यह कि वैवादिक-सम्बन्ध 
का उदेश्य उत्तम सन्तानोत्पसि है। तीसरा यह कि 
वैवाहिक-सम्बन्ध प्राकृतिक इच्छाओं का एक आव- 
श्यक परिणाम है और इस मैंवादिक-सम्बन्ध में 
ओऔचित्य तथा अनौचित्य के विचारों को विशेष स्थान 
न मिलना चाहिये, क्योंकि परस्पर फे मेल एक दूसरे 
के प्रति प्रेम-भाव को जांगृत करते हैं जो प्रेम-साव हि 
साम'जिक-जीवन की आाधार-शिला हैं। भव हमने 
देखना है कि इस सम्बन्ध में वैदिक सिद्धान्त क्या 
है ? | यह घारणा सत्य है कि वेद वैवादिक सम्बन्ध 
को अनश्वर सम्बन्ध नहीं मानता | सर्वसाधारण जनों 
को छोड़कर, जिनके जीवन के लिये श्रेय यही है कि 
वें अपने गृहस्थ में ही रहकर यथा सम्भव पवित्रता से 
अपनी जीवन यात्रा को समाप्त कर -शेष जनों के 
लिये जिनके कि आत्मा में शक्ति है कि थे भागे २ 
प्रगति कर सकें--वेद की आज्ञा चातुराभम विधि की 
हैं। अथोत बेद उनके लिये जो कि अभिक ऊंचा उठ 
सकते हैं --चार आश्रमों का विधान करत हैं। वैवा- 
हिक सम्बन्ध में वेदों की यदि आात्मिक-सम्यन्ध की 
कल्पना होती तो वेद में चार आश्रमों के जीवन को 
अधिक उत्तम न कहा जाता | चार आश््मों के जीवन 
में किसी भी आश्रम में जोवन पयन्त टिकना नहीं 
होता | वैवाहिक-सम्बन्ध गृहस्थांभम का जीवन है। 
वैवादिक-सम्बन्त को वेंद यदि दो भात्माओों का मेल 
मानता होता तो इस गृहस्थ की जीवन धारा को मध्य 
में ही विरिदधल कर अगले आभ्रम की भोर पग बढ़ाने 
को वेद उत्तम मार्ग न बंसाता। साथ ही यह भी 
जानना चाहिये कि आजीबन-गब्रझ्चचय को वेद ने 


सन्‌ १९३४ ३०] 


है रन म कि _.. 





हा उ्र काका 40%: ादककी यार आज 


सर्वोच्च कोटि का जीवन माना है। वेदों के त्रह्म चय- 
सूक्तो के पढ़ने से आजीवन-ब्रह्म चये की वेदिक-मदह्दिमा 
जानी जा सकती है। भना जो जीवन दो शरीरों को 
नहीं, अपितु, दो आत्माओ को परस्पर जोड़ने वाला 
है, ऐसी आत्माओं को परस्पर जोड़ने वाला है जिन 
आत्माओं को छि इम पारस्परिक-जोड़ फे लिये दी 
परमात्मा ने जन्म दिया है-वह नीचे दें का हो, 
और वद्द जीवन जो कि परमात्मा की इच्छा के विरुद्ध 
जीवन है--अथांत्‌ आजीवन-ब्रद्म बये का जीवन वह 
उच्च दर्ज़ का हो--यह आत्मिक सम्बन्व की कल्पना 
के अनुसार संगत प्रतीत नहीं द्ोता | इसलिये विवाह 
सम्बन्ध में वैदिक धारणा यद्दी है कि विवाह किसो 
ठोस उद्देश्य से प्रेरित होकर वी किया जाता है, वह 
पितृ-छण अदा करने का एक साधन है। वह ठोस 
उद्देश्य है. “उत्तम सन्तान को पैदा करना” । इसी 
प्रकार यह पिठ-ऋण चुकाया जा सकता है । इस पितृ- 
ऋण के चुका देने के पश्चात्‌ वेदिक सिद्धान्तानुसार 
पति-पत्नी को अलग २ द्वो जाना चाहिये अर्थात्‌ उन्हें 
अगले आश्रम में चला जाना चाहिये। इसलिये जो 
वेद वैवाहिक सम्बन्ध को उत्तम सन्‍्तानोत्पत्ति के लिय 
मानता है, जिस वेद में कि वैवाहिक-सम्बन्ध एक 
ऋण अदा करन का साधन माना गया है, जो वेद 
पति-पत्नी को मरणान्त एक ग्ृदस्थाश्रम में दी रहने 
की आज्ञा नही देता, तथा जो वेद आजीवन-ब्रद्मचये 
जीवन को सर्वोच्च और सव श्रेष्ठ समझता है--वह 
विवाह-विधि में विवाह के उददश्य से जन्म धारण की 
हुई दो आत्माओं के स्थिर सेल की कल्पना को स्थान 
दे सकता है--यद्‌ बाव समझ में सुगमता से नहीं 
भा का । 


सम्पादकरोय टिप्पणियां 
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साथ ही वेद की यह भी धारणा है कि विवाह 
सम्बन्ध के लिये पुरुष तथा ख््री मं कतिपय आवश्यक 
शारी रिक, मानसिक ओर सामाजिक गुग्यों की सत्ता 
का होना भी लाज़मी है। जिन व्यक्तियों में ये गुण 
विद्यमान नहीं, वेद उन व्यक्तियों को वित्राह का अधि- 
कारी नहीं समकता ) इसी लिये मनु महद्दाराज ने 
विशेष प्रकार के रोगियों को विवाह करने के अधिकार 
से वच्चित रखा है। इस कटयना में कि विवाह- 
सम्बन्ध में उन्ही आत्माओं को मिलना होता है जिन्हें 
कि मिलने के लिये ही परमात्मा ने जन्म दिया है-- 
रोगी शरीरों वाली आत्माओं के पारस्परिक विवाह-- 
सम्बन्ध को रोकना अयौक्तिक श्र अप्रामाखिक 
ज्ञात होगा। परन्तु वेद तथा वेदानुयायी धांभिक 
साहित्य ने ऐसे व्यक्तियों को विवाह का अधिकार 
नद्दी दिया | इससे प्रतीत होता है कि वद की दृष्टि में 
विवाह सम्बन्ध आत्मिक-मेल नहीं है । 

इससे यहद्द भी प्रतोत होता है कि वेद की दृष्टि में 
केवल मैथुनेच्छा से प्रेरित हाकर किया गया सम्बन्ध 
भी नाजायज़ है। वेद ऐसे नाजायज़ मम्बन्धों को 
सखाभाविक, प्रेममय तथा इसी प्रकार के अन्य कोमल 
तथा भावुऊ शब्दों द्वारा स्मरण कर ऐसे नाजायज 
सम्बन्धों को सुन्दरता का जामा नहीं पहनाता । वेद 
की दृष्टि में विवाह का एक निश्चित उश्श्य है। वेद 
व्यक्ति को उस निश्चित उद्दश्य स विचलित नहीं दोन 
देता । ऐसी प्राकृतिक, खाभाविक और प्रेममयी 
प्रवृत्तियो की, वेद सामाजिक जीवन को दृष्टि से 


अधिक उपयोगी तथा सुन्दर बनाना चाहता है । 


दमरपाति रहस्य---उपाहार में आधे- 
दाम ॥) शीघ्र मंगालें। कुछ ही प्रतियां शेष हैं ॥ 
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२-सूथ-सिद्धान्त' का काल 


सूय स्रिद्धान्त ग्रभ्थ भारत का ए% प्राचीन अंथ 
है । इस मे ज्योतिष विद्या के सिद्धान्तों का बखुन है । 
पाश्वात्य विद्वान इस ग्रन्थ का इसा के पश्चात्‌ का मानते 
हे । प्रो० मैक्डोनल (७०८०(९०४०८]।) एम ० ए० अपनी 
पुस्तक संस्कृत साहित्य के इतिहास? (6 !507% ०६ 
59057 | ८7०४४८) पृ० ४३४ से सूय भिद्धान्त 
पुस्तक का काल लगभग ३०० इ० प० (अथात्‌ इसा से 
लगभग ३०० वष पांछे ) मानते हैं | परन्तु बैलजियम 
के बिद्वान्‌ मिस्टर मोरिस मेटर्लिकू ( व पा06 ॥93- 
6८८ ) अपनी पुस्तक (दि ग्रेट सीक्रेट! ( 7 ॥८ 
87८४६ 5९८१८) के प्रू० १८ पर लिखते हैं कि “सूय 
सिद्धान्त में जो नक्षत्रों का वन हुआ है उन नघछात्नो 
की स्थिति पर विचार करने से प्रतीत होता है कि 
नक्षत्रों की यह स्थिति ५८००० वर्षों से भी पूर्व की 
होनी सम्भव है । यथा:-- 
पुृशटार 5, 007 €शइथा)एणौो&, 9 ८०(००९प९ 
रण ा5 दा0जछा 35 (98 ट्वॉनोी0एप८ ० 
5प्राए३-5तक्‍9॥8व्वा(98, 32॥6 (९ तारशिश7८९८६ ॥॥ 
(06 एएचात07 ० लाहा एण (एा65९ 560 
8095, (8 ६९॥] 2४६ 27007), 5000एछ (92 ६ (८ 
5070 3-500#97602 ज़९7ा८ 7906 7076 ६97 
58,000 9८०४५ 920. 
जितनी खोज होती चली जाती है उससे भारत- 
वर्ष की सभ्यता बहुत प्राचीन सिद्ध होती जा रही 
है | सूर्य सिद्धान्त प्रन्थ जब मिस्टर मैटर्लिंक्ु के मत के 
अनुसार इसा स ५८००० वर्षों से भी अ्रधिक प्राचीन 
ठदरता है तो उसऊ मत में बढ़ा का जा काल द्वांगा 





उस की कल्पना भारठोय वैदिक-काल की कल्पना के 
साथ अवश्य समतुलित हो सकेगी | 


३-धर्म के नाम पर ऋरता 


एलोर ( 7:07० ) नगर में हाल मे ही बड़ी 
माला ( 57709]। ??05 ) की देवी पर बलि चढ़ाई गई 
है । एलोर नगर दक्षिण में है। इस बलि में ५०० पशु 
थे और ५०० पक्षी | पिछले ६ मासों में एलोर मे 
माता का बड़ा प्रकोप रहा | अब इस का प्रकाप कुछ 
शान्त हुआ है | इसलिये हिन्दू जनता न बड़ी माता 
की देवी पर बलि चढ़ान और इस प्रसन्न करन का 
निश्चय किया | यह बलि न चढ़ाई जाय इस सम्बन्ध 
में पयाप्त आन्दालन किया गया तथा ज़िला मैजिस्ट्रेट 
की अदालत मे बलि-भेंट को बन्द करन की अर्ज़ी भी 
दी गई। साथ ही इस निमित्त मद्रास हाइकोट तक भी 
पहुंचा गया, परन्तु परिणाम कुछ न निकला । बल्कि 
सरकार द्वारा वहा विशेष पुलिस तैनात की गई जहां 
कि बलि चढ़ाई जानी थी ताऊि कोई दुंगा-फ्र ताद खड़ा 
नहा जाय | बलि के लिये ये पशु उन परिवारा से 
प्राप्त हुए थे जिन परिवारों में बढ़ी साता के रोग का 
प्रकाप रहा था या जिन्हें यह भय था कि हमारे घरो 
में भी कही यह प्रकोप प्रकट न हा जाय । २ मइ के 
प्रात काल बलि भेट का कार्य आरम्भ हुआ। पशुचओ 
के वध के लिये ८ आदमी तैनात किये गये । पशुओं 
के धड़ तो दानियों को दिये गये और सिर देवी की 
भेट चढ़े | ये ५०० पशु प्रायः बकरे और भेड़े थे | 
इनके साथ ५०० पक्ती भी थे । यदि इस बलि के 
विरुद्ध आन्दोलन न द्वोता तो इन पशु ओ ओर पतियों 
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की संख्या बहुत अधिक बढ़ जाती । रक्त बहकर कही 
सबका पर न चला जाय इस के उपाय के रूप से यह 
इत्या-कम नीचे रेता बिछा कर जिया गया । कई भक्त 
पके काजल तथा मिठाई भी भेंट के रूप मे लाये थे । 
दिन भर यह हत्या कम जारी रहा । मध्य शतत्रि को 
८ मेंस भेट चढ़ाए गये | इन के रक्त को घड़ो में 
इकट्ठा किया गया और भट में भाये पके चाबलो मे 
इस मिलाया गया । प्रधान पुरोहित के बस्ओो को इस 
रक्त में लथ-पथ कर रक्त भिश्चवित पक्के चावलो को एक 
बड़े थाल में रखकर उस पर भेसे का एक बड़ा सिर 
रख दिया गया | तत्पश्चात्‌ प्रधान पुराहित ने देवों का 
भ्राह्वान किया । यह बड़ा थात्र प्रधान पुरोहित के 
सिर पर रखा गया और मम्न्रोश्वरण पृथक इसका 
जदूमस मध्य रात्रि के समय नगर में स निकाला गया। 
रक्त मिश्रित प्र चावली को नगर की सड़कों पर 
बसखेरा गया | यह सब कुछ इस आशा से किया गया 
जिस से कि देवी प्रसन्न हो जायगी और द्वमारे नगर 
पर इसका क्राध शान्त हो जायगा | 

नोट--यह है ऋरता धर्म के नाम पर | वह धस 
क्या जिसमें दया और नर्बेलो की रक्षा का भाव 
नही ? हिन्दु जाति कितने गहरे अन्वकार में अभो 
तक पढ़ी है इस का एक नमूना यद्द बलि-ऊम है । 
भारत के नाना स्थानों भे ऐसे बलि कम व में कई 
जार हो जाते हैं | मला, जिप्त नगर मे इतनी बलि हो 
ओर रक्त का सचार दो वहा की वायु कभी शुद्ध रह 
सकती है ?। ऐसा नगर का शिकार कैसे न हो ९ 
जहां रोगों के निवारण के लिये अग्निदेत्र तथा बड़े 
यश्ञो को रचना होनी चाहिये थी बहा सनातनी भाइयों 
की मूखता के कारण वे उपाय अवलब्धन किये जा 


रहे जिनसे कि रोग और फले फूले | क्या ऐसे धार्मिक 
विश्वासों के साम्राज्य को देखकर भो हम कट सकते 
है कि भारतवर्य में आयंसमाज के लिये अग्र कोई 
स्थान नहीं रहा ९ क्‍या हम ऐसी अ्वस्थाओ की सत्तः# 
में यह चाह सकते है कि आयेसमाज अपने धार्मिक 
तथा समाज सुथार के काम को बन्द कर दें औरे 
आर्यसमाज भी अश्थिर राजनैतिक चालो में सदयोगः 
देना शुरू कर दे ?। आय पुरुषो को स्थवधान होना 
चाहिये और ऐसे अधार्मिक कृत्यो के उच्छेद के लिये 
कमर कस लेनी चाहिय । ( सं० ) 


४-प्रकाश की उपवास-चिकित्सा 


जैसे पेट मे स्थूल भोजन की भूख लगती है और 
मनुष्य स्थुल अन्न स'कर उससे तृप्ति करता है और 
इस से शरीर की वृद्धि हो जातो है। परन्तु अधिक 
खा लेने पर या अनियमित जीवन से उत्पन्न हुए रोगों 
की चिकित्सा दोध उपवास करने के अनन्तर शमेः २ 
भोजन वृद्धि करने से हो जाती है और जाटराप्रमि की 
तीव्रता स रोगकारी अश दग्व होकर निमूल हो जाते हैं । 
इसी प्रकार शरार पाश्यभौतिक हैं। इसकी रचना 
पृथिवामय अन्न ही अन्न के अश से नही है ग्रत्युत अप, 
तेज, वायु, आकाश इन तत्त्वों की रचनाए भी है वे 
तत्व भी शरीर में व्यापक हैं । उन को पुष्ट करने और 
स्वस्थ रखने के लिये वे मूलघटक तत्व अपेक्षित 
है| उनका नियमित सेवन शरीर को नाना प्रकार से 
पुष्ट करता, रोगा का नाश कर के शरार को सुखी 
ओर खस्थ रखता है । 

सृय्ये'की रश्मियो से हमे तेजीमय, आपभ्रेय भोजन 
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वैदिक विश्वान 


[ जून 





प्राप्त होता है। जिस के दो स्वरूप हें। एक प्रकाश- प्रकाश-ताप भी एक झावश्यक भोज्य पोषक पदार्थ हैं । 


सय और एक तापमय। ये दोनों हो शरीर को 
पोषण करने और सस्थ रस्ने में भोजन के समान 
ही उपयोगी हैं। यदि इन की प्राप्ति न हो तो शरीर 
क्षीश हो जाता है यदि इन की अधिक प्राप्ति हो तो 
शरोर में नाना विकार उत्पन्न होते हैं । 

उदाहरण के लिये जैसे-शरीर को यदि सूख्ये 
की अधिक रश्मियें ओर अधिक काल तक लगें । 
आथोत्‌ यदि मनुष्य अधिक धूप खा जावे तो वह रोगी 
हो जाता, है देह पर उस के फुन्सियां निकल आवेंगी, 
सिर में चक्कर, यक्ृत्‌ वा पित्त का बढ़ जाना दस्तों का 
लगना, पाण्ड,, पीलिया, हृदय रोगादि दो जाना 
सम्भव द्वोता है । 

ठीक इसी प्रकार यदि बहुत दिनों तक या अधिक 
देर तक मनुष्य को धूप न लगे या प्रकाश के स्थान 
पर जल आदि का स्पश अधिक रहे तो शरीर पीला, 
रक्त द्वीन, दु्बेल हो जाता है। इस का अर्थ यह है कि 
शरीर को तेज या प्रकाश का भोजन नहीं प्राप्त होता । 
वनस्पति भी प्रकाश न पाकर पीले पड़ जाते हैं। इस 
से यही परिणाम निकलता है कि भोजन के समान ही 


जिस अ्रकार स्थूल भोजन के उपवास से नाना 
रोग नष्ट होते हैं ठीक उसी प्रकार प्रकाश भौर ताप का 
भी उपवास करके अनन्तर उसके अल्प २ मात्रा में 
सेवन करने से नाना रोगों को शान्ति होती है । 

सौर चिकित्सा के विद्वानों ने कई ऐसे प्रयोग किये 
हैं जिन में रोगी को सब से प्रथम कुछ दिन 
के लिये प्रकाश से सवंथा वच्चित कर दिया, अनन्तर 
उस के शरीर में एक इच्च मात्र भाग पर प्रकाश डाल 
कर प्रकाश की खलल्‍प मात्रा का भोजन दिया, शनेः २ 
शरीर के भाग तथा प्रकाश की मात्रा में भी वृद्धि की इस 
रीति स आश्रयक जनक लाभ दिखाइ दिया । 

इस चिकित्सा का नाम हस यदि 'प्रकाश-उपवास 
चिक्रित्सा? कह तो अनुपयुक्त न हागा। 

प्राचीन काल में भी इस प्रकार की चिकित्सा या 
'प्रकाश-उपवास-सवन' की विधि का ग्रयाग होता था। 

सोमकलप में साधक को अन्तगर्भ मे रक्खा जाता 
था । इसी प्रकार दीक्षित यजमान को प्रथक्‌ एकान्त 
तहस्तान में रहन के लिये कुछ दिन नियत होते थे | 
इस से उन को तेजस्वी करने का अभिप्राय हंता था। 


_सलन्ममाडप/ 2१९८ एप' स्‍लकरामपम। मम ाककए,. 


साहित्य-समालोचना 


भारतीय शल्यतन्त्र--शेखक श्री पं० अन्रि- 

देवजी विद्यालंकार मिपग्रत्न | प्रकाशक - वैद्य शिव- 

नारायण मिश्रजो भिषग्रत्न, प्रकाश-अआयुर्वेदीय ओऔष- 
घालय तथा प्रकाश-पुस्तकालय, कानपुर | मू? १) 

लेखक न पुस्तक को अच्छे श्रम स निर्माण किया 

है। वेद, आद्ाण-पन्थ, महाभारत, पुराण बौद्ध, आदि 


कालों में क्रम से चिकित्सा शासत्र की सप्रमाण विवे- 
चना प्रथम के भ्रकरण में की है । भौर उसकी अवनति 
दशाकर एक प्रकरण में चरक, सुश्र॒त का विस्तृत परि- 
चय दिया है | 

७ से १२ वें प्रकरण तक लेखक ने शल्यतंन्त्र 
( सजरी ) या चोर फाड़ के साथक साथनों का 


सन्‌ १९३४ $० ] 


वणुन किया है। जिसमें फलक, यन्त्र, शख्र, सूची. 
पट्टी तथा आंख, गला कान, गर्भाशय आदि नाना स्थानों 
के लिये उपयोगी यन्त्रों, शद्रों का विस्तार से परिचय 
कराया है। उनके प्राचीन शब्त्रों में आये नामों के 
साथ वत्तम्रान सजरी के नवीन श्रों की तुलना भी 
दिखाई है । १३ वें प्रकरण मे बुद्ध के काल में शल्य- 
तन्‍्त्र का वर्णन प्रसिद्ध चिकित्सक 'जीवक” तथा 
बुद्ध भगवान की चिकित्सा से किया है । 

अन्वेषण की दृष्टि से पुस्तक पढ़ने योग्य और 
संग्रह योग्य है। इस पुस्तक को इम शल्यशात्र की 
भूमिका या परिचय कहे तो उपयुक्त होगा | 

भारतीय शल्यशास््र के पूर प्रतिपादन वा सजरी 


साहित्य समालोचना 


अनबन कनना-++ अमन 
अलल»»अबयक्न-हनया-मक "अन«न-अमनमान++-... ममनमन. 
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के विज्ञान के लिये लेखक को अभी इस पुस्तक की 
अपेक्षा प्यौप्त विशाल प्रम्थ का निर्माण करना चाहिये 
जिसमें नाना रोगां के रूप उनके उपयोगी शज्नप्रयोग, 
तथा शश्तरों के चित्र आदि भी होने उपयोगी हैं। लेखक 
को शल्य शासतत्र पर एक ठोस पुस्तक का निर्माण करना 
चाहिये जिस में अभी तक उपलब्ध आयुवद के प्रन्थों 
के भीतर विद्यमान सजरी का एक्जॉस्टिव (निरतशेष) 
ज्ञान और अभ्यास का भी उपदेश हो जो वत्तमान 
वैद्य और (ग्रेक्टिकल) क्रियात्मक श्रेणी के विद्याथियों 
की पाठ्य पुस्तक होकर उनको उत्तम शन्य चिकित्सक 
बना सके | --जयदेव शर्मा बि० अ० मी० ती० 


ाााशामशह,.. >नावपाधा,..ध--ांपाााराक 
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धार्मिक साहित्य च्षेत्र मे एक उत्तम रत्न 
जीवन पथ 

लेखक श्री प्रियरत्रजी आष । आप आयजगत्‌ में उपनिषरों और वेदों के गम्भीर विचारक, अनुशी लक 
विद्वान है। आपने बड़ी मार्मिक विवेचना से पूण यह पुस्तक बनाई है इसमे व्यक्ति का जीवन, साभाजिक 
जीवन, राष्ट्रीय जीवन, विश्वद्वित, धंचर्या और वेश्लानिक परिचय इन मुख्य विभागों में प्रन्थ को बांटा है । 

व्यक्ति-जीवन में सचरित्र और दुग्वरित्र का अच्छा वर्गीकरण कर सारणी सहित सममाया है। सामाजिक 
जीवन में वर्णव्यवस्था को खोला गया है ! राष्ट्रीय जीवन में ्र्मणों के आदर, क्षत्रियों के सम-वेश और राष्ट्र 
भाषा पर विशेष बल दिया है। विश्वहित में परार्थ खार्थ का विवेचन किया है। धर्मचयां में ब्रह्मचारी, ग्रहस्थ, 
वनशस्थों के सामान्य धर्मों ओर पत्ञयज्ञो, संस्कारों ओर पारिवारिक शिष्टाचार का विवेचन है । 

वैज्ञानिक परिचय में मुख्य विज्ञान, भूगोल, रश्मिविज्ञान, मनाविश्ञान आदि को वेद्मन्त्रों से दशोते 
हुए परिचय दिया है! उपसंद्दार मे ब्रद्मविज्ञान को भी दशाया है | 

पुस्तक इतना ठोस और प्राह्म रूप से लिखा गया है कि आयेजगत्‌ के तीन महद्दाविद्यालयों ने इस को 
अपन विद्यालय की उच्च कक्षाओं की पाठविधि में पाठ्य पुस्तक रूप से नियत किया है | 

उसको अन्य भाषाओ में अनुवाद करने के थिये भो कुछ साहित्यिक लोग उत्सुक हें । 

यह पुस्तक प्रत्येक आयपुरुष को पढ़ने योग्य है। प्ष्ठ संख्या १०४ । मू० |] 


मिलने का पता-आये साहित्य मण्डल लिमिटेड अजमेर. 
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विद्वान महोदयों की सेवा में निवेदन 
मान्य महोदय बये ! स्‍्कार योग्य लेखों तथा निबन्धों को प्रन्थाकार प्रका- 


क्लाप संस्कृत साहित्य, वेद साहित्य और आये 
संस्कृति के उत्तम हाता और अनुशीलक हैं। आये 
जगत्‌ में आप एक अभिमानयोग्य विद्वदू-रत्न हैं । 
आप के सद्‌ विचारों से आय जनता को बड़ा भारी 
लाभ होने की सम्भावना है। आप के उद्योग और 
सहयोग से हिन्दी वा आयभाषा में उत्तम कोटि का 
साहित्य उत्पन्न दो सकता है। यदि आप एक विशेष 
लक्ष्य को लेकर प्रतिमास एक खतन्त्र लेख वा एक 
अध्याय भी लिखें तो अनायास ही आप एक वष में 
१२ अध्याय वा १२ लेख प्रस्तुत कर सकते हैं। इस 
प्रकार आप एक उत्तम ग्रन्थ के निर्माता बन सकते हैं । 

आप जैस नित्य स्वांध्यायशील विद्वान्‌ के लिये 
ऐसा करना कुछ भी कठिन काय नहीं है। इससे 
झाप यश और आर्थिक लाभ दोनों के भागी हो 
सकते हैं | 

यदि आप ऐसा करने का दृढ़ संकल्प करें तो 'झाये 
साहित्य मण्डल लि०” इस काये में आप का पूरी तरह 
से संद्दायता कर सकता है । आप के लिखे, उत्तम बहु- 
मूल्य विद्या और अनुशीलन से पूर्ण लेखों और नित्र- 
न्‍्थों को उत्तम गुशग्राही जनता तक श्रसिद्ध करके 
आप का यश बढ़ा सकता है | 


आझाप भली भांति जानते हैं कि 'आये साहित्य 
मण्डल लि०' वैदिक विज्ञान नामक एक उच्च को कोटि 
का मासिक पन्न प्रकाशित करता है। आप के उत्तम 
२ लेखों को उसमें प्रकाशित करू उनको उच्च कोटि के 
शिक्धित जनता में प्रचारित करेगा । और उत्तम, पुर- 


शित करके उनको पुरस्कार वा रॉयल्टी के रूप में 
भविष्य में आप की भाय का स्थायी साथन भी बना 
सकता है । | 

आप के इन उद्योगों से जो भारी लाभ आ. 
जनता को भविष्य में होन सम्भव हैं उनका और 
आप के आर्थिक और यश-सम्बन्धी लाभो को दृष्टि 
में रखकर आप हमारे निवेदन फो कभो भी उपेक्षा 
की दृष्टि से नहीं दखेंगे ओर प्रतिमास आप अपने 
निश्चित विषय पर एक अध्याय वा खल्प निबन्ध लिख 
कर हमारे पास भेजने का संकल्प करेगे और अपने 
इस निश्चय स मुझे अवश्य सूचित करेगे । 

लख, निग्नन्ध, कविता या भ्रन्थादि लिखते समय 
जिन विशेष नियमों का ध्यान आप को रखना चाहिये 
वे संक्तेप में य हैं । 

(१ ) लेख, नित्रन्ध, वा ग्रन्थ ऋषि दयानन्द्‌ प्रति- 
पादित वैदिक आपष सिद्धान्तों से विपरीत न हों । 

(२) वे पत्र के एक दी ओर स्पष्टाक्षरों में 
लिखें हो । 

(३ ) एक लेख, निबन्ध वा एक अध्याय फुलस्केप 
साइज़ ८-१० पृष्ठों से अधिक न हों। यदि अधिक 
भी हो तो खराड़ो वा शीषको में बिभक्त हों । 

(४ ) लेख वा अन्य मोलिक वा आलोचनात्मक 
दो वा अन्य भाषाओं में लिख महत्व पूण भ्रन्थों के 
ख़तन्त्र अनुवाद हों । 

(५ ) अन्य धर्मों, सम्प्रदायों और धम्मग्रन्थों के 
अनुवाद वैदिक धर्म, आये संस्कृति और आय सिद्धा- 
न्तों से तुलना सहित किये जाये । 
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(६ ) नये अन्त्रेषण, नयी सूक, नये विचार, 
ओर विनोदात्मक लेख, गल्प और औपन्यातिक 
कथाएं तथा यात्रावृत्त, और ऐतिहासिक स्थलों के 
बर्णन और कविताएं भी हो सकते हैं । 

(७ ) लेख, निबमन्ध वा भ्रन्थों में दिये उद्धरणो 
की प्रतीक, और पते ठीक २ हों, और उनके उद्धरस 
याता पावटिप्पणी में या लेख के क्रम में ही प्रथित हो । 

पुनश्च ( १) हम आप से आग्रह पूमक निधे- 
दन करेंगे कि आप के लेख पुरस्कारयाग्य प्रन्थ रूप 
में प्रकाशित करन के लिये स्वीकृत हो जाने पर ज्यों २ 


विद्वान महोदयों की सवा में नित्रेदन 


धररै 


आप अपना लेखादि भेजते जावेंगे त्यों २ हम उसे 
प्रकाशित भी करते जावेंगे । इस प्रकार आप को देर 
तक छपने आदि की प्रतीक्षा करनी भी नहीं पड़ेगी | 
(२ ) साथ के प्रष्ठ पर हम आप के लेख, निब्रन्ध 
ग्रन्थादि लिखने के कुछ लेख्य विषयों का दिग्दशन॑ 
फराते हैं | उन पर भी आप अवश्य ध्यान दीजिये । 
ओर अपना निश्चय बहुत शीघ्र सूचित कीजिये। 


व्यवस्थापक--- 
आये साहित्य मएडल लिमिटेड, अजमेर. 


लेखनीय लेखों, निबन्धों और ग्रन्धों के लिये 
दिशा-प्रदशुन 


(१) अनादि वेद, 

बेंदा की उत्पत्ति, 

वेदा के छन्द, ऋषि, देवतां, 

वैदिक अख्यायिका वा ऐतिश्ाय स्थलों की 
आलेकारिक व्याख्या, 

बंद के ऐतिहासिक स्थलों की आलोचना | वेद के 
ऐतिहासिक स्थलयुक्त सूक्ता को उचित व्याख्या, 

बेद में ऐतिहासिक नामों के अर्थ, 

बेदों की प्रतिपादन शेली, 

आधे साहित्य परिचय, 

वेद, वेद की शाखाओं के सम्बम्ध में विवरण, 
प्रत्येक शाखा का पृथक २ विवेचन, 


बेद काल की ग्राचीन प्रथाएं 
बैदिक कमकारदढ और उनकी पद्धविएं, 


वेद के ऋषियों के जीवन चरित्र । और उन के 
शिक्षाप्रद जीवनांश, 

वेद से सम्बद्ध भौगोलिक, रूगोलिक, भूगर्भ, तथा 
अन्यान्य विद्याओ और विज्ञानों के विवरण और 
तुलना, 

बंद के मन्‍त्रो से मनु, याज्ञल्क्य, अतन्रि, वसिष्ठ 
आदि स्घृतिकारों के ववनो को तुलना उनके परस्पर 
समथंक वाक्यों का संग्रह । 

बंद के सूक्तों, मन्त्रों, मन्त्राशों की शाखों, द॑शंनों, 
स्मृतिप्रन्थों आयुवेद के अन्थों और ओऔत गृद्मादि 
सूक्तो, तन्त्रों, पुराणो तथा अन्य सम्प्दायों के ग्रन्थ में 
प्रकारान्तर से की गइ संक्षिप्त या विस्तृत व्याख्याएं । 

बेदिक साहित्य का लौकिक साहित्य फे समान 
आलोचन, अथोत वेद मे अलंकार, रस, रीति, शेष 
चि+-कथन आदि की विबेबना। 
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बेद मम्त्रो की नानापक्ञोय योजना | 

वेदों पर योरोप, अमे ।का, जापान रूस आदि के 
विदेशी विद्वानों के अम, विचार और उनको आलो- 
चना । 
(२) बआह्ण ग्रन्थों का परिचय, उनका प्रथक्‌ 
झालोचन, काल निणुय, 

ब्रा? प्रम्थो में ऐतिहासिक स्थल, ऐतिक्लों का सरल 
ऋनुवादी सहित सम्रह, 

ब्राक्षणप्रथों मे व्याख्यात कमेकाण्डो की पद्ध 
लिया और उनकी व्याख्याए, 

जाक्षणु प्रथो के निवचनो का सम्रह, 

ब्राह्मण प्रथो के आधार पर सम्रद्यात ज्रज्ञ विद्या 
के स्थल, 

ब्रहद्मविद्या विषयक नाना ख्थलो के आलोचन, 

उन सिद्धान्तों और बादयों की मनु आदि स्मृ- 
तियो, दशनो और अन्य घमग्रथो से तुलना करने 
वाले लेख | 

ब्राइण ग्रथो मे आये भौगोलिक और भोतिक 
पदार्थ विज्ञान तथा खगाल आदि सम्बन्धी स्थलों 
पर आलोचन । 
(३) औतसूत्र, गृह्य सूत्रों के आधार पर आष 
शिष्टाचार और आपए॑ सिद्धान्तो का सम्रह, श्रोन सूत्रों 
ओर गृह्म सूत्रो की आलोचना | 

आ्तसूत्र-गृद्यसूत्रा के भीतर आये श्रौत, स्मात्त 
कमे और उनकी पद्धतियो की आलोचना, 

श्रौवसूत्र, ग्रह्मयसूत्रा के सरल अनुवाद । 
(४) षड़्‌ दशोना के मूल तथा आपषंभाध्यो के खतंत्र 


झनुवाद, षढ्‌ दर्शनों के मूल तथा भाष्यों में आये 


वैदिक विज्ञान 


[ जून 








आप, वैदिक सिद्धान्तो के अनुसार उनके पोषक सक- 
परम्परा का सम्रह और विवेचन | 
(५ ) स्मृतियों के विवेचन उनके आधार पर आघष मैदिक 
सिद्धान्तों का सम्रह और आलोचन, 
(६) अन्य बौद्ध,यवन, ईसाई,जिन्दावस्था, ताओ्रो,आादि 
नाना सम्प्रदाया, मिश्र स्केन्डेनेंबिया, जापान, रूस, 
चीन, अमरी का, मलाया, पेरू, मैक्सिको, तथा अ्रन्य 
प्रान्तो के धमग्रथो,धार्मिक प्रथाओं और विचारों के आप 
सिद्धान्तानुसारी स्थलो क अनुवाद सहित सम्रह वा 
पूरप्रथो का आलोचना सहित अनुवाद । 
(७ ) नाना जातियो के धार्मिक आचारा विचारों का 
रुप्रह। और उनकी तुलना | 
(८ ) बैदिक वा सस्क्ृत साहित्य तथा विश्लान के अवा- 
चीन और आचीन देशी ओर विदेशी विद्वानों के 
जीवन चरित्र और जीवनाशो के वर्शुन, 
(९ ) धार्मिक सश्वरित्र,धम विज्ञान के उपासक विद्वानों 
राजाओ और प्रचारकों के तथा अन्य आचारवान्‌ 
ओर निष्ठ पुरुषों के चरित्र । 
(१०) खदेशी और विदशी विद्वानों की की हुई गवेप- 
णांझो और अनुशीलनो का सग्रह और आलाचन 
आदि | 
(११) इंश्वर, जीव, प्रकृति, कमसिद्धान्त, पुनजन्म, 
सृष्टि, वेदात्पत्ति, नास्तिक-आस्तिकवाद आदि नाना 
सिद्धान्ता का आलोचनःप्रत्यालोचन । 

नोट [ यह दिग-दर्शन केवल आपकी सेवा मे 
आप को अपने उचित लख्य विषय निर्धारण करने 
के लिये सहायताथ ही करा दिया जाता है। और भी 
नयी २ बातें आपको खूक सकती हैं। ] 


'वोद्‌क विज्ञान! आपने न देखा दो तो नमूना मंगावा कर आप अवश्य देखिये ! 


आधी अओऔ थक चअथे अऊअ पछऊ छछ छाछ छओआ चअचलफणाफाफएा पाफाा छा छा फएाफएाओफएचफचलजालच्छनचतार नएरचणान चएट जा नए चार चारा जाय भा भर पर घर णूर भूयरु यूज 


चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सासवेद सायषा-भाष्य 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है | एृष्ट 
संख्या <५० से अधिक | मूल्य ४) रु० । 
भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपन्नों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 
प्रतिलिपि मेंगाने पर भेजी जा सकती है । 
२ अथवेवद भाषा-माष्य 
( चार भागों में ) 
अथवबेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे प्रखर घिह्वान्‌ आचामों का भी यही आम्रह रहा है कि 
उसमें जावू-टोना और मारण, उद्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीछा भरी पड़ी है । इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथब्वेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरऊ भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदिस 
हो जायगा कि सन्त्र-सन्त्र की लीला केवल छोगों की मनगढ़्नत है । अथववदेद में ब्रह्मवियया, राजविद्या और मानय- 
समाज की उद्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मुल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
३ यज़ुर्वेद साषा-माध्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दु्शांई दिशा को मुख्यता दी गईं है। आवदयक स्थलों पर अन्य भाष्यों 
और अनुवादकों के समतमेद और ग्रुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । मन्त्रों के साथ शतपथ 
थ्राह्मण के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिक्रा में वेद का परिचय लिस्ा गया है । मुल्य दोनों भागों का <) रु० 
ऋण्वद साथषा-माथ्य 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्कृत-भाष्य शैली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयानन्त का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरल भाष्य कर दिया गया है | स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दर्शाई गई है । भूमिका में कल्पित इतिहसों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम 


' द्वितीय और तृतीय भाग छूप गये। आगे छप रहा है। पाँचों भागों का सू० २०) रु० । 


वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 


' १--जो महाशय १) पेशगी कार्यालय में जमा कराकर अपना नाम स्थिर आहकों में लिखवा छेगे, वे चारों वेदों 


के भाष्य के स्थिर ग्राहक होंगे, उनको प्रथम जिल्द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 
भाग के मुल्य में सुजरा कर दिया जायगा | 
२---स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३) २० में ही प्रात हो सकेगी । 


' ३--स्थिर ग्राहकों को वेदु-भाष्य की कुछ जिल्‍्द लेना आवश्यक होगा । 


४--बेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः $२ जिलल्‍्ौदों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिल्‍ूद 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह कऋ्रमच्ाः स्थिर ग्राहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी । माग-ब्यय 
मूल्य से प्रथक लिया जायगा । 

७---जिनकी वी० पी० छौट आयेगी उनका मार्रा-ब्यय पेशगी से काट लिया जत्यगा और उनकी ओर से बिना 
दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः खी० पी० न भेजी जायगी | 


प्रवन्धकत्तो-“ आय्ये-साहितय मण्डल लिमिटेड,” अजमेर. 


सटट्राडाटश्टत पि0ठ ऐैि 502 
शीघ्र मगालवे ! अवसर न चूके !! फिर न पछतावे !!! 
महर्षि श्री स्वामी दयानन्द सरखती का प्रामारिक 


जीवन-चरित 
दो भागों में सम्प्र्ण ढछुप गया । 


कप के अनन्य भक्त स्तगाय और व्य्‌ हयन्द्रन 4 मस्य जि खाथ तार सगहात तत आय सम प्‌ | 
सुप्रसिद्ध नता था यात प्रासारम गम एन 4य मेरा मे स्वाहत या अना”ठ 


तआ टवबन्द्रशायू न निरन्तर ९९ व भागरतबपष के के सिर से ”टसर सिर तक अ्रमणा करके सावन 
सम्बन्धा सामग्रा सप्र” का। सहस्पा मा ना का सफर कर भागा स भारा कहे उठाया | सम्प्रग सामग्रा सर्जा त 
कर जब आप ऋषि का तलावना का लिखन जैठ तथा प्रारस्भिक भाग लिस्य निया आपका स्वगवास हा गया 
आर सावन चरिन के प्रकाशन का लाजसा हहय से हा रह गटर अनन्तर-- 


श्री प० घासीरामजी एम ए , एल एल नी मगर्ठ नियासी 


भतप्रव प्रधान आय प्रतिनिधि सभा सयुक्त प्रान्त न तह सागर सामग्रा पहल यकत्न और यय करके यान का 
बर्षां परिश्रम और धन यय कर आपन सेक्डा हजारा हाट डाट पर्ज नाट युक और पत्रालि वाप्त ह 4 

यह जावन चरित गायल अस्पजा क < प्रप्ठास भा आय मे समाप्र हआ है वहन से सा? 
व तिरग एस चित्र लगाय गय है लिन स ऋराप के उरित्र का उहत सा अज्ञात नात खु ता हस तब 
चरित्र म बहुत सा नया तात और यहत सा अचां तत अस य बाना का विवयना करके यव 4 एट का 
ग्ह्ब्ब क्या गया है 

ऋषि त्यानन्त के चरण विन्हा वर चलन आर आप ह्यानन्ट के वियारा का ठाफज ४ अनशानन +२१ 
क लिय प्र यक आयपर्प का इस जायन यरित का म. उबर अ यवन +रना चाहय 3यक आयसमान से 


इस पुस्तक का एफ प्रति अयश्य हान वालय अक स सगा मे क्रापि के नाल मो वाया का उपर 2+8 
हाना चादिय जिसस ऋराप पे सावन आर वबय 2 सम साल काया का नन्‍ता भला भाव नान 

यह बात भत्ता प्रसार नानन के हल ॥ यार नहा लू न २ मे प शा नान पर 
फिर हसर मूस्फरगा के लिय करे अधा तक अता- व वा 4 # ये हमरा 
भाग शाघ्र मग् फ्त. औईल्छऋ ह ना भागा रे नय॒ुत्त मल रे ॥ प्रवक. अयक साजिल्स भाग 


या ४) रू आनला का ६ ) 
पत्र यवहार का पता मेनजिग लाइरकटर --आर्य साहि य मगडल लिमटर अजमर 


ऋग्वेद भ्राष्य का २सरा खण्ड 
छप गया है । वेदभाष्य के ग्राहक शीघ्र मंगाले । 


था० सथुराप्रसाद शिवहर क प्रबन्ध से आरय-साहिय स० ल्० क्‌ छिय फाहन आर प्रि० प्रस अजमेर सम छपकर प्रकाहात हुआ । 








वर्ष २ ] जुलाई सन्‌ १६३४ इ० [ अंक १० 
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वैदिक आर्य साहित्य मण्डल लि० अजमेर का घुख्यपत्र 
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इफाध्ोव रएर ह॒ * >पफान्नन्दित रहो 
#/फफका 2. कप प्रात तआामापेसब्रर ब्यकी: 
भा इक अंनको 64: 8 

जर्जीदरीकी 53%: 4225/ मम 
जज 68258: न्फ्ः 2 


#7 सलंरधमी रखी कर बीत 
अनरे तो कहर सफमक्रटबी तो रन! 
मे आल: 


जि 


5 । 
. 





। ते कयीज कि अमउ्ु 


: है जो बात प्रफशाबकितपारफरेकनेर्‌ >> दि रे है 
तक वकमिमुतिकात बाहरा पत्तक इन लेडी की अपर 


नीला म्वा २ हाथी हो 
ह अवध रोते हैं अत 42 बदफज: सकते: सकं फिर 


कर 





आधेप्रन्थां की अनभिज्ञता के सम्बन्ध में ऋषि दयानन्द का 
राजा शिवप्रसाद ( बनारस वालो ) को पत्र 


& 
के 
प्र * ह । है 
न कक (करके खलियेगाजो भी मार्क “मई. न्‍ 
व 
ा 
( सद्रषि दयानन्द जीवन चरित से उद उत ) ; 
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अवैतनिक सम्पादक श्री प्रो विश्वनाथ विद्यालकार, गुरुकुल कागडी 
वार्षिक मूल्य ४) रु० प्रति आह) &$ 
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वैदिक विज्ञान के नियम 


१--वैदिक विज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥|) ,न्मूने की प्रति ।--] के टिकट भेज कर मेँगाइये 
२--“बेदिक विज्ञान! प्रत्येक मास के श्रथम सप्ताह मे ग्रहको की सेवा मे पहुँच जाया करता है । 
३--“बदिक विश्ञान?? मे वेद और उसपर आश्रित आप अन्थो के तत्वो पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज 
प्रत्यालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आषे सिद्धान्तो पर ही लेख छापे जाते है । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत ओर सुबोध होनी चाहिये। प्रत्यक लेख कागज़ के एक तरफ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखो को स्थान देने या न देने का तथा उन्हे घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा । 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापम चाहे, तो ८0) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मेंगा सकते है । 
७--लेख दर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--थदि किसी महीने की संख्या आहक को समय पर न मिले, तो उन्हे पहल अपन पोस्ट आफिस म तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफिस की सूचना के साथ ग्रबधकर्त्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९--यदि आहको को २-३ मास झा पता बदलवाना हो ते।,अपने ही पेस्ट आफिस से उसऊा प्रबंध करालना 
चाहिए। अधिक दिनो के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहे तो, उसके लिए हमे लिखना चाहिए | 
१०--भाहको को पत्र-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११-अत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी कार्ड या “)। का टिकट भेजना चाहिए | 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्पन्धी बातो के लिय श्रो प्रा० विश्वनाथ विद्यालकार, गुरूुकुल कांगडी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पन्न व्यवहार करना चाहिये । 
१३--अ्रबन्ध सम्बन्धी बातो के लिये तथा मनीआडेर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पर्याप्र है - 
प्रबन्धकतों “जैदिक विज्ञान” अजमेर 


६ वेदिक 4१. ७. विज्ञाप न छपाई ९ 
वेदिक विज्ञान' में विज्ञापन ढपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नही छापे जायेंगे । 
साल भर की छपाई पशगी देन पर १०) सैक्ड। कमीशन दिया जायगा | 
छपाई पेशगी लेने व न लने का अधिकार व्यवस्थापक”? को होगा | 
प्रा प्रप्ठत व दो कालम--?०। प्रति मास | 
आधा पएछ व एक कालम 5) प्रति मास । चौथाई प्रछ्त व आधा कालम ३) अति मास । 
नोटद---हूमस से कम आधे प्रष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वारो को वेद्िएर विज्ञान' साल भर नऊ सुफ्त 
दिया जाय्रगा, परन्त रुपया पेशगी आना चाहिप्रे | 


विशेष स्थ।नों के लिय 


कवर के दूसरे प्र॒ष्ठ के लिये १०] प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रष्ठ के लिये १०) प्रति मास | 
कवर के चोथे प्रष्ठ के लिये १०] अति सास | 
पाठ्य विषय से १०) प्रति सास | 
विषय सूची के नीचे ७) +» 9 


ु वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फार्म प्रति फार्म ३ ०] रुपये और ४ पेजी के १८) रुप्ये 
दैने पर सीये जायंगे । रुपया कुल पेशगी देना होगा । भारी क्रोड़-पत्रो का अधिक डाक खच्चे भी देना होगा । 
मैनेजर 


विषय-सूर्ची 


“कु ३०-+बकिन नयी 





विधय लेखक पून्च 
१-वेदोपदेशस ४२३ 
२-वेदान्त [ छे०--श्री ध्वानी इरप्रसादजी वैदिकसुनि ] छ२५ 
३-लौगाति गृहमसूत्र व्याख्या [ छे०--श्री सम्पादक ] ध२्‌८ 
४-समरत्व योग चच्यते ( फविता ) | के०--श्री ० सत्यदेव विधारंकार ] ४५३१९ 
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१०-वेद मे दन्‍त चिकित्सा [ छ०--शर ब ०रक्ष्मणजी, दादश श्रेणी गुरुकुल कागडी ] ४५६ 
११-शतपथ-श्रश्यण व्याख्या [ छे०--श्रो १० देवराजजी विश्वावाचस्पति | ड५८ट 
१२-सम्पादकाय टिप्परिया ४६३ 
१३-साहित्य-समालोचना ४६९ 
सहार्ते दसानन्दकूस सम्पू््षे 


संस्कार-विधि केवल “/ में 
नाट---आडेर फभ्म से कम ५०० का आना चादिये। 
न्यवस्थापफ--आर्ये साहित्य मण्ठल लिमिटेड, अजसेर 
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नित्य स्वाध्याय के लिये नये ग्रन्थ 


५.  वेदोपदेश--..रचबिता अ व्मंसमाज के अखिश विद्वान श्री स्वामी वेदाजन्दज्नी तीयै। मादुभूमि क॑ भ्रति अपूचे 

। अदा और स्वशज्य का सरवार्थ बतराने बा ब्ेव के असद सूती की व्यास्या-सहिम सरछ अर्थ दिये गये है| 

। सह पुस्तक समस्त खसार के लिये समाम रूप से बैशिक राष्ट्रम ता कुद्ाने मोस्म है । यह पुस्तक जायबंधिशाजछयों 
की उच्च कक्षाओं में धर्मशिक्षा की पाज्य पुस्तक होन ग्रोन्‍्प है | सृस्थ केवल #) आने 

सारतीय पमाजशाख-- रचयता थ्री ५५ घर्मदेदयी विद्यादाधस्पति, क्यकोर । भारत की शासन उज्ज्वल! 

सुवर्धीय आय्व॑ सभ्यता और आदर्श समाज व्यवस्था को दिल काने घाएा अभी तक एक भी प्रन्थ हिन्दी मे प्रका 
शित्त महीं हुआ + इस अच्य के पढ़ने से आपको आरयव स्ककृति और कैदिक कारू की जादर्श ओड समाज प्यवस्था का 
गौरपपूर्म रशण भक्त साँति दिंदित होगा | सुधय केवल १) र० । 


मिलने का पता-आरये साहित्य मस़डल लिमिटेड. अजमेर. 
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श्ेतांकुश लेप 


हजारा रागिया पर आजसाया हआ अचूक महौषपरि है महा साआ का नाम उटनाम 
कर न छूटन पर 4००) या १०००) इनाम वाला नाठिस का दवा अथवा ४ घग्टा या 
कम म छुडान वाला छू मम्त्र नहीं है श्वताकुश लप ऋषि अग्यात शार्थक्त न्यौषाध है 
शरार पर दुवज्ना चत्॒न्ना वा रुपय बराबर तक चार पांच वा कुछ अपिक खाता मे टाग हा 
प्य हा ता प्राय १५ दिना तक वधिवत्‌ लप लगान से अवश्यसव रग बतत्त कर प्रवयन मा 
जाता है। ऊद्ाचन्‌ टाग अधविक और बडे हा ता कुछ अपिक हिना लक लप का अ वश्स 
कता हाता है । आय ऋषिया न किसा प्रकार क जगला वा पहाडा जडा याटया का छन 
बान करन स नहा छाडा है । अत याद आपका शाख््रा पर विश्वास हा और टगा सप्चना 
चाहत ह। ता श्वताकुश लप का व्यवहार कर इसक चमकारिक गुणा का टग्पिय 

शाशा का मय "-] ढा स -] 


शासत्रोक्त विधि से कुष्ठ चिकेत्सा 


आयुवल का मथ्न कर इस राय विषयक सम्पूर्ण आवश्यक बात जेस कछ्ठ का पकार 
प्र यक् के द्वान का फारण और खरूप बचन का उपाय औपति आदि का विवरण शाखा 
नुसार दिया गया है | यदि खय वे किसा सस्बन्धा क इस भयानक रास स अखित हो 'भान 
पर ठगो स बचना और उचित प्रकार स वा स्वयं अपना चिकित्सा कर लना चाहत हों रा 
हमारी बनां३ पुस्तिका का एऊ प्रति 4-2) का टिकट भत्त फर सगा ल | 


बेय बाबूलालसिह ५ 7. ० कष्ट चिकित्सक, छपरा (सारन) बिहार। 
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ओरेम्‌ 


* वैदिक विज्ञान 


'प्०ाआ कम्ल्म्प्ूइ- न नस्ल 





चज् ढ 
बेद और उस पर आाश्ित आपर्ष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन-प्रत्यालोचन 
राथा विद्युद्ध बैदिऋ आर्य सिद्धास्तों और आर्प वैदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 
मासिक-पत्र. 
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वेदोपदेश 


विद्वेषभाव से अलग होना 
सहरय सांमनस्यमविद्वेष कशोमि वः । 
अन्योभन्यमभि द्यंत वत्मे जाततिवाध्न्या ॥ अथब० ३। ३०। १॥ 


हर कणोमि) “देर करता है। वच्तेमान ससार के लिये प्रेम 

(व ) तुम्हारा (सहृदय) एक हृदय पा, मुहब्बत का भाव स्वप्न-सद॒श हो रहा है। आजकल 
करता हूँ, (सामनस्वम्‌ ) एक भन करता हूँ, (अवढ़े- ६ समय मे स्वार्थ की मात्रा इतनी बढ़ गई हैं कि 
प्रमू ) इस प्रकार सुम्हें ट्रंप रहित करता हैं, ( अन्‍्यो िता-पुत्र, पति-पत्नी, भाई भाई तथा भाई-बहिओों में 
अस्थम्‌ ) एक दूसरे की (अभि हयत ) श्रेमपूषक याद. परन्‍्पर प्रेस की कमी दिखाई देसी है | इन 
किया करो ( अध्न्भा इव )गो जिस प्रकार कि(जात स्मन्धों मे प्रेसमाव का होना स्वाभाविक का, क्र्म्तु 
बत्सम्‌ ) उसपन्न हुए गछड़े को चाद करती है”. (समान समय में इलमें भी प्रेममाव की कक जी 
यदू मन्त्र परस्पर भेम और मोहब्बत से रदने का दीखती | 


धर 


वैदिक विज्ञान 


[ जुलाई 





बेद्‌ उपदेश देता है कि तुम सब आपस में प्रेम- 
मात्र से रह्या करो, परस्पर विद्वेष न किया करो। इस 
उद्देश्य तक पहुँचने के साधन भी वेद दशाता है। 
वेद कहता है कि तुम-- 


१--एक हृदय वाले हो जाओ । वास्तव में जब 
तक लोगों के हृदय आपस में नहीं मिलते तब तक 
उनमें प्रमभाव नहीं रह सकता | हृदय का काम है 
सहानुभूति । परस्पर सहानुभूति प्रेम-बन्धन को शृढ़ 
करती है और पारस्परिक-विराग इस प्रेमबन्धन को 
ढीला करता है प्रत्येक मनुष्य को कोशिश करनी 
चाहिये कि उस के हृदय में श्रन्‍्य मनुष्यों के प्रति 
सद्दानुभूवि का भांव जागृत होसके । कोशिश करते २ 
मनुष्य के हादय का मुकाव सहानुभूति की ओर 
स््रय॑ हो जाता है । केवल आदत डालने की कमी 
होती है । 


२- हृदय की एकता के साथ साथ सांमनस्य 
अथात्‌ मन की एकता भी चाहिए। कई बार मन 
अथात्‌ विचार के भेद आपस में फूट तथा कलह का 
बीज यो दिया करते हैं | धर्मों में भेद इसी विचार- 
भेद के कारण होता है, और अन्त में एक धम्मे के 
मानने वाले दूसरे धम्मे के मानने वालों को शम्रु और 
दुश्मन सममने लगते हैं। यही दाल राजनैतिक 
विचार का भी है। राजनैतिक नाना दल भी इस 
विचार-मेद के परिणाम हुआ करते हैं। वेद कहता 
है कि परस्पर श्रेम के लिये सन अथात्‌ विचार की 
एकता वा होना भो आवश्यक है । विचार की एकता 
न रहने से हृहय भी आपतप्व में फट जाते हैं और 
मनुष्य एक दूसरे से दूर द्वो जाते हैं। इसके लिये 


सममीता ( (०7४१०7०7४५८ ) करने की आदत 
सीखनी चाहिये। वत्तेमान समय की राजनैतिक 
प्रगति में आये दिन आशंका रहती है कि राजनैतिक 
दूल और अधिक फटकर एक दूसरे से कहीं दूर २ 
न हो जांय, परन्तु महात्मा गान्वी की समझोता 
करगान की शक्ति इतनी जबरदस्त दिखाई देती है कि 
उससे राजनैतिक ।कार्यकतोओं में अधिक फटाव 
होने से झकक जाता है और काये पुनः परस्पर के 
सहयोग से चलने लगता है। इसलिये हृदयों को 
परस्पर मिलाएं रखने का मुख्य साधन मन की 
एकता है, विचार की समानता है। विचार की 
समानता न रहने पर भी परस्पर फटाव, कई स्थानों 
में पाररपरिक सममोते से शान्त हो जाया करता है | 
इस लिये सामाजिक-जीवन में प्रमभाव बगाये रखने 
के लिये सममोते की आदत को भी बनाना चाहिये । 
इस प्रकार हृदयों और मनो की समानता हूं जाने पर 
परस्पर के ढेंप भाव दूर दो सकते हैं । 


बेद ने प्रेम, मुधब्बत में रृष्टान्‍्त गो का दिया है। 
वेद न गौ को “ अध्न्या ? कहा है। “ अध्न्या ! 
का अर है “ हत्या न करने योग्य ”। वेद ने इस 
मन्त्र में गी का नाम / अध्न्या ? देकर यहां यह भी 
सूचित किया है कि गौ का मारना वेद की दृष्टि में 
सवथा निषिद्ध है। अतिथि और वर के सत्कार के 
निमित्त अथवा यश्ष के निमित्त किसी श्रकार भी गौ 
का वध करना वेद्क आाझ्ा के सवभा विपरीत है । 


मो में आदत है कि वह बड़े के उत्पन्न होते ही 
उससे प्रेम करने लगती है। गौ के प्रेम का रष्टान्त 
मनुध्यों को दिया गया है कि वे परस्पर इस प्रकार 


सन्‌ १९१४ ई० ] 
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एक दूखरे के साथ प्रेम किया करें जिस प्रकार कि गो 
अपने नवजात शिशु के साथ प्रेम करती है। इस 


आदि उपायों द्वारा मनुष्य-समाज को अधिक वांछ- 
नीय बनाया जा सकता है ओर मनुष्य-समाज में 


प्रकार प्रेम, सद्दानुभूति, मन की एकता, समझोता से द्वेष को जड़ को काटा जा सकता है । 


वेदान्त* 


(ले० श्री स्वामी हरप्रसादजी वैदिक मुनि ) 


तत्त्तदर्शी ऋषियों की दृष्टि को ही 'दशेन” कहते 
हैं। ऋषियों ने अपनी दृष्टि का औरों को ज्ञान कराने 
के लिये हेतु का आश्रय लिया। हेतु ही सब दशनों 
का एक मात्र आधार है । यह कहा जा सकता है 
कि पृत्रमीमांसा ओर उत्तरमीसांसा के सिद्धान्त 
शास्त्र के द्वारा सीमित हुए हैं। इन की दृष्टि स्वतन्त्र 
नहीं परन्तु शाब्य की कैद में हैं, अतः इन्हें दशनन 
कहना चाहिये । परन्तु यह कथन ऊछिसी प्रकार मान्य 
नहीं दो सकता क्‍क्ष्योंकि ये दशनशाम्नर प्रतिपादित 
सिद्धान्तों को युक्ति तथा हेतु स सत्यता खापित करते 
हैं। इसलिये शाख्रानुकूल हेतु मीमांसा का भी आधार 
है, अतः मीमांसा भी दशन है । 


'वेदस्य अन्त: परिसमाप्तियत्मिन्नथं स वेदान्त- 
अथोत्‌ जिस अथ॑ में वेद की परिसमाप्ति होती है, 
वेद डपदेश देता हुआ जिस अथ पर पहुँच कर रुक 
जाता है, वह वेदान्त है । वेद के अनुसार इस विश्व 
की तीन अन्तिम सत्तायें हैं। इस में प्रमाण रूप स 
निम्न मन्त्र पेश किया जा सकता है । 


उद्‌ बयं॑ तमप्तस्परि सस्‍्त्रः पह्यन्त उत्तरमू । 


देते देवन्ना सूयमगन्स ज्योतिरुत्तमम ॥ 





इन तीन सत्ताओं में एक 'उत्‌' है, दूसरी “उत्तरः है 
ओर तीसरी “उत्तम! है। प्रथम उत्‌-तम है. और अब- 
शिष्ट दो ब्योतियां हैं । तम प्रक्रति का नाम है, अवशिष्ट 
दो ज्योतियां जीव और परघ्रह्म हें। वेद में इन तीनों 
का वर्णन है । पर ब्रह्म से परे कोई अन्य पदाथ नहीं 
जिस का वन वेद करे | वेद के प्रतिपाद्य विषयों की 
पर ब्रह्म में परिसमाप्ति होती है, वेद वणणन करता 
करता अन्त में परन्नरहझ्म पर रुक जाता है! अतः 
वेदान्त का अथ परजद्य ही है । 


इस के अतिरिक्त वेद में कम श्रोर उपासना का 
उपदेश देते हुए ज्ञान के विना उन की व्यथंता का 
प्रतिपादन किया है । ज्ञान के द्वारा ही कम और उपा- 
सना को परिपूणता होती है | अतः वेदन्त का अर्थ 
ज्ञान! भी है । 

इस ग्रकार वेदान्त के दो अथ हुए--ब्रह्म और 
ब्रह्मशान । जो व्यक्ति ग्रकृति के ज्ञान से ही सन्‍्तुष्ठ 
रहता है वह वेद के तत्त्व का नहीं जानता, वह प्रकृति 
वादी (3+(90८779[50) हे । जो जीव तक रहता हे, 








ता ४५+3+०39७+ «७ +.ल्‍*ननननीनन न 39--+-+०७०-०---+- “-++---+- मा मो बल जी किट 


९ गुरुड़ुलीय साहित्य परिषद्‌ में श्रं। स्वामी हरअ्रसाद 
जी द्वारा दिये गये ब्याख्यान का सर । 





४२६ 


वेदिक विज्ञान 


[ जुलाई 





वह भी पूण तत्त्वान्वेषी नहीं, वह शरीरपूजक ही 
है । वेदिक पुरुष तो वह है जो प्रकृति और जीव के 
साथ त्रहद्म के खरूप को भी जानता है। ब्रह्म के जानने 
के अनन्तर कुछ अन्य ज्ञातव्य शेष नहीं रहता। 
ऋग्वेद में लिखा है किः--- 
ऋतचो&क्षे परमे व्योमन्‌ यस्मिन्देवा अधि विह्वे निपेदुः । 
अस्तत्न वेद किया करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासते॥ 
ऋण १ १६8७8 ।4 ३९ 


“दंद द्वारा प्रतिपादित जिस अविनाशी, उत्कृष्ट 
ई पे 
ओर व्योम के समान व्यापक परमात्मा में सूय॑ ओर 
चन्द्र आदि देव अधिष्ठित हैं उस परमात्मा को जो 
नहीं जानता, वह ऋचा से क्या करेगा और जो उस 
परमात्मा को जान लेते हैं, वे मानों सब कत्तंव्यों को 
समाप्त कर लेते हैं ।” 


इस प्रकार ब्रह्मप्राप्ति रूप कत्तव्य को समाप्त कर 
के बैठ जाना या यहां पहुँच कर अन्त में रुक जाना 
ही वेदान्त है। इस तरह वेदान्त का अथ पर्रद्म 
ओर उस का ज्ञान है । 


श्री शड्भुगचायजो मुएण्डकोपनिषत्‌ का भाष्य करते 
हुए लिखते हें:--- 


४ थ इमां ब्रद्मविद्यामुपप्त्त्यात्ममाःवेन श्रद्धाभक्ति- 
पुरसराः सन्‍्तस्तेषां ग्भजन्‍्मजरारोंगाद्ननथेवृर्ग निशात- 
यति पर वा ब्रद्य ग्यमत्त्यविद्याद्पंसारकारण चात्यन्तमवसा- 
दयते बिना शयतीत्युपनषत्‌ ।” 


यहां उन्होंने ब्रह्मविद्या को उपनिषत्‌ माना है। 
वेद के जिन मन्त्रसमूदों में परन्रह्म का प्रति- 
पादन है, वे वेदान्त कहाते हैं । परत्रह्म का प्रतिपादन 


करने के कारण ही उपनिषत्‌ ओर बवेदान्त-दशंन को 
भी वेदान्त कहा जाता है। 


वेदान्त दशन के नवीन भाष्यकार वेदान्तः शब्द 
की भिन्न प्रकार से व्याख्या करते हैं। कात्यायन के 
भसन्त्रत्राह्म णयावदनामधेयम? सूत्र के अनुसार संहिता 
ग्रन्थों तथा ब्राह्मण भ्रन्थों की वेद? संज्ञा है । “वेद! के 
पर भाग त्राह्मण ग्रन्थ हैं ओर ब्राह्मण ग्रन्थों के पर 
भाग आरण्यक हैं और आरगण्यकों के अन्तिम भाग 
तथा कुछ आरण्यकों की “उपनिषद्‌” संज्ञा है । इस 
प्रकार वेदान्त का अर्थ उपनिषद्‌ है| स्वामी सदानन्द 
ने वेदान्ता उपनिषदः लिख कर उपनिषदों को ही 
वेदान्त बतलाया है। मनु ने भी 'वेदान्तम्‌ विधिवत 
श्र॒त्वा' तथा 'वेदान्तोपगतं फलम! इत्यादि वाक्यों द्वारा 
उपनिषदों को द्वी वेदान्त बतलाया है । 


जैसे पहिले प्रतिपादित किया जा चुका है कि 
उपनिषदों को वेदान्त इसलिये कहा जाता है छि इस 
में ब्रह्मविद्या का प्रतिपादन है। वेदों में भी ब्रद्म- 
विद्या का प्रतिपादन है, परन्तु उपनिषदों में ब्रह्मविद्या 
का जैसा क्रमिक तथा भावनामय वणन है वैसा 
वेदों में नहीं इसलिये उपनिषदों को द्वी वस्तुतः वेदान्त 
कहा गया है । 

वेदान्त को अपने सिद्धान्तों का आधार मानने 
वाले जितने दाशनिक हुए हैं, उन सब ने उपनिषद्‌, 
वेदान्त दर्शन तथा गीता, इस प्रस्थानत्रयी पर अपने 
अपने सिद्धान्त के अनुपार भाष्य ऊड़िये हैं। शहूर 
इन में से अछ्लेत सिंद्धान्व को निकालता है| रामानुज 
इन के आधार पर विशिष्टाइ्वत का प्रतिपादन करता 


है। 
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नाश 


इस प्रकार भास् क्र, यादव, वलकुभ, मध्व और 
निम्बाक अपने २ सिद्धान्तों को इस प्रस्थानत्रयी में 
बिखरा हुआ पाते हैं । 


साधारणतया यह समझा जाता है कि वेदान्त 
ज्ञनमाग का उपदेश देता है, और कम को संसार 
का बन्धन होने से हेय और तुन्छ बताता है | यह 
किसी प्रकार भी मान्य नहीं हो सकता , दस प्रामा- 
णिक उपनिषदों में प्रथम संद्वितोपनिषद्‌ है जो कि 
यजुव॑ंद का ४० वॉ अध्याय है । अन्य सब उपनिषदें 
इस ईइंशावास्योपनिषद्‌ की ही व्याख्याएं हैं।इस 
इशोपनिषद्‌ में हो कम की ज्ञान की अपेक्षा प्रधानता 
सिद्ध की है। उस में लिखा है किः-- 


अन्धन्ततः  प्रविशल्त येअविद्यामुपासते ॥ 


ततो भूय इंव ते तमों य उ विद्यायां रताः ॥ 


केवल कर्मवादी भी गाढ़ान्धकार में पड़े हुए हैं 
ओर केवल ज्ञानवादी तो उस से भी अधिक अन्धकार 
में पड़े हैं । 

'कुवक्ष तरे्ठ क्मारिए! इत्यादि मन्त्रों द्वारा इस 
उपनिषद्‌ में कमयोग की स्थापना की है । 

श्रेयान द्रब्यमयाद्‌ यज्ञात्‌ ज्ञानयज्ः पर तपः | 

सर कर्माखि पारथ ज्ञाने परिसम.प्यते ॥ 

गीता का यह जोक ज्ञान की श्रेष्ठता तथा कमे 
की तुच्छ॒ता की स्थापना के लिये पेश किया जाता है । 
परन्तु यह ठीक नहीं है।इस ऋ्ोोक का अभिप्राय 
तो यद् है कि कर्म ज्ञान के बिना अपूण है. कम की 
ज्ञान के होने पर ही पूण्णता होती है। “निषद्‌” शब्द 
का अथ कम है, उस की पूर्णंता 'डय्निषद्‌” अथांत्‌ 


ज्ञान से होती है। ज्ञान कम के विना लंगड़ा है । 
वेदान्त निष्कमंण्यता का उपदेश नहीं देता । 'क्रतुमयों 
यं पुरुष:” से 'क्रतु! का अर्थ संकल्प शक्ति (५४॥॥)। 
7०५९) है । जीव अपनी संकल्प शक्ति से असम्भव 
काय को भी कर सकता है। जीब की संकल्प 
शक्ति में महान शक्ति छिपी हुईं है। नानाविध 
आश्रयजनक वैज्ञानिक आविष्कार जीव की सह्लुल्प 
की द्वी तो ऋृतियां हैं । निष्कमंण्यता के भूठे उपदेश 
से हमारा जातीय जीवन नःउआ्राथ द्वो गया है। वेदान्त 
निष्कम एयता का उफ्देश ज़रा भी नहीं करता । वेद 
का ता यह उपदेश है कि हे जीव ! तू अनन्त शक्ति 
की निधि है, तुक में संसार की सत्र महान शक्तियां 
छिपी हुई हैं। तू अपन स्वरूप को समक | अपनी 


_ अन्तदृष्टि को खोल और संखार में निष्काम भाव से 


कत्तव्य-कम का पालन कर । 


शक्कर से पूव भारत में बौद्धों के शून्यवाद और 
क्षणिकऊवाद प्रवल रूप धारण कर चुके थे। इन 
दाशनिक विचारों के कारण वेदादि पर से लोगों 
को श्रद्धा उठ चुकी थी तथा जातीय जीवन-शक्ति 
नष्ट हो चुकी थी । उस समय बौद्धों के दशन के सदश 
प्रबलतम दशेन की आवश्यकता थी जो देश को बोढ़ों 
के कुप्रभाव से मुक्त करा सकता । शह्लुर ने अपने अद्वेत 
वेदान्त के प्रचार से इस कांय को किया | बोद्धों के 
शुम्यवाद तथा क्षणिकवाद की उस ने धज्जियां उड़ा 
दीं और वेदादि के प्रति लोगों की श्रद्धा को पुनः 
जाग्रत किया। शहुर न बेदृक संस्कृति को नष्ट होने 
से बचालिया यह उस की वैदिक संस्कृति के प्रति 
बड़ी भारी सेवा थी | 
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लोगाक्ि-ण्हसूत्र-व्याखया । 


( के० सम्पादक ) 


सप्तमुर्ज़ां मेखलां धारयेत्‌ ॥ ६ ॥ 


सात मुर्ओों वाली मेखला घारण करे ॥ ६॥ 

मूंज के सात फांक लेकर ( पहले तोन को और 
फिर दो २ को, रस्सी की न्‍याई ) बटकर मेखला 
बनानी चादहिये। भेखला का निवंचन है, भेहन-+ ख 
+माला, अथोत्‌ मेहन सम्बन्धी ख” अशथाौत्‌ 
अवकाश की माला | गुप्ेन्द्रिय को मेहन कहते हैं । 
गुप्तेन्द्रिय के अवकाश स्थान पर जिसे माला की न्याई 
धारण किया जाय, उसे मेखला कद्त हैं | महन शब्द 
(मिह सेचन' धातु से बना है । जिस द्वारा वीयं आदि 


सींचा जाय वह 'मेहन! है अथोत्‌ आनन्द-इन्द्रिय | - 


इस आनन्द-इन्कद्धिय के ऊपर और नाभि के नीचे जो 
अवकाश है उस स्थान पर यह मखला माला की 
न्‍्याई पहनी जाती है । 


न मधुमांसे अह्नीयात्‌ ॥ ७ ॥ 


मधु और मांस न खाबे ॥ ७ ॥ 


मधु का अर्थ है शहद | शहद और मांस त्रद्मचारी 
को नहीं खाने चोहिये । शहद ओर मांख तृप्ति के 
साधन हैं । कहीं त्रद्माचारी इन साधनों द्वार आत्म- 
शप्ति न करे इसीलिये ब्ह्मचारी के लिये शदद्‌ और 
मांस का निषेध किया गया है । ह 

मधु का अर्थ मद्य भी है। क्षत्रिय और वश्य 
प्रद्मचारी के लिये इस सूत्र में मद्यपान का निषेध 
किया है--ऐसा कई कहते हैं । परन्तु यह ठीक नहीं | 
क्योंकि क्षत्रिय और वैश्य त्रक्मचारी के लिये मद्यपान 


का प्रसक्न प्राप्त दो नहीं, जिखका कि इस सूत्र द्वारा 
निषेध करना था | 


“तस्माद्‌आह्णराजन्यों वैश्यश्व न सुरां पिबेत' 


इत्यादि वचनों द्वारा तीन वर्णों के लिये सुरापान का 
निषेध समानरूप स है, अतः इन वर्णों के ब्रद्मचारियों 
के लिये भी सुतरां सुरापान का निषेध है, इसलिये 
तीनों वर्णों के ब्रद्मचारियों के लिये भी इस सूत्र में 
सुरापान का निषेध नहीं किया गय। । क्योंकि ऐसा 
करना व्यथ ही है जब कि उनके लिये सुरापान का 
निषध पहले ही प्राप्त है । 


क्षारलबणवर्जी ॥ ८ ॥ 


खारे लवण का सवन न करे ॥ ८॥ 


सूत्र में कमंधारय समास है। अर्थात्‌ खारा जो 
लवण है उसका सेवन त्रह्मचारी न करे। खारा लवण 
उघर भूमि से पैदा होता है और समुद्र आदि से भी 
पैदा होता है। इसका अभिप्राय यह है कि ब्रद्मचारो 
सैन्चव लवण या सौबचल लवण का चाहे सेवन 
करे परन्तु वह ऊपर निषिद्ध लवण का सेवन न किया 
करे । इस सूत्र का कई लोग यह अथ भी करते हैं 
कि “ब्रह्मचारी न तो क्षार का सेवन करे ओर न 
लबखझ का” । इस अथ में किसी प्रकार के भी लवण 
का सेवन त्रह्मचारी के लिये निषिद्ध हैं । 
आचायस्याप्रतिकूदड: ॥ ९॥ 


आचाय के प्रतिकूल कभी न दो ॥ ९ ॥ 
अथात्‌ उसके अनुकूल सदा रहे । 
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सवंकार्यास्वतन्श्रः ॥ १० ॥ 
सब कार्यों में त्रद्मयचारी अस्वतन्त्र है ॥ १० ॥। 


अध्ययन आदि आवश्यक काय ही नहीं, अपितु 
रच ई श्र 
कोई भी कार्य, ब्रकद्बाचारी, विना आचाये की आज्ञा 
के न करे | 


पूर्वोत्थधायी जधन्यसवेशों ॥ ११, १२ ॥ 
पहले उठे और पीछे सोबे ॥ ११, १२॥ 


खाट आदि का आश्रय लिये हुआ गुरु जब 
उठना चाहे तब्र ब्रह्मचारी गुरु से पहल ही उठे, ओर 
आचाय जब खाट आदि पर पड़ा हो तो ब्रह्मचारी 
आयचाय के पेरों की सेवा आदि कर पीछे सोने के 
स्थान में सोये । 

जघन्यसंत्रेशी-का अर्थ यह भी है कि जब 
आचाये खट्वा पर स्थित हो तब बअह्मचारी खट॒वा 
की अपेक्षा नीचें आसन अथौतू पट्टे पर या और 
किसी शय्या आदि पर सोवे । यदि आचाय शब्या 
आदि पर हो तो त्रदह्मचारी उधर से भी नीची किसी 
वस्तु पर सोये इत्यादि प्रकार से यह विधान जानना 
चाहिये । 

यदेनमुपेयात्तदस्मै दुद्यात्‌ ॥ १३ ॥ 


जो कुछ इस ब्रह्म चारी को प्राप्त हो, वह उसे इस 
गुरु को दे दे ॥ १३॥ 
सोना आदि जो कोई वस्तु इस ब्रह्मचारी को 
मिले वद्द वस्तु बरद्मचारी इस आचाय को दे दिया करे 
बहूनां येन संयुक्त #॥ १४ ॥ 
बहुत आचायों से जिस आचाये के साथ ब्रह्मचारो 
सम्बद्ध दो ( उसे द्वी देवे )॥| १४ ॥ 


लोगाक्षि-गृह्यसूत्र-व्याख्या 
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यञ्मपि ब्रद्मचारी सब वेदों, वेदांगों तथा उपायों 
के ज्ञान के लिये, योग्यतांनुसार, क्रम से नाना 
आचायाँ की सवा करता है तो भी, ब्रद्ाचारी जिस 
आचाय के समीप रहता हुआ जिस किसी वस्तु को 
प्राप्त करता है, वह वस्तु वह्द ब्रद्मबाचारी उसी आचाये 
को दे देते, अ्रथात्‌ कसी भी भ्राप्त वस्तु को सभी 
आचायाँ में सदा बांट कर ही दिया करे यह नही है । 

नास्य शय्यामाविशेत्‌ ॥ १७५ ॥ 
इस आचाय की शब्या पर न बैठे ॥ १५॥ 


जिस शय्या पर आचाय स्थित हो उस शय्या पर 
ब्रह्म चारी, आचाय के रोगी आदि होने पर, आचाय 
के प्रति करुणा तथा स्नेह से प्रेरित होकर भी न बैठे, 
ओर यदि आचाय स्वस्थ हो और वह यदि अपनी 
शय्या पर बेठन की ब्रह्मचारी को स्वीकृति भी दे त्तो 
भी ब्रह्मचारी आचाय की शबय्या पर न बैठे । इस 
प्रकार जधन्यसंवेशी ( मू० ११, १२) से पुनरुक्ति 
नही होती । 

न रथमारुहेत्‌ ॥ १५ # 
न रथ पर चढ़े ।। १६॥ 


आचाये के रथ पर न चढ़े | श्रथोौत्‌ आचाये 
की स्वीकृति होने पर भी आचाय के रथ पर न चढ़े । 
कई्टे व्याख्याकार कहते हैं कि सू० १५ में जो “शय्या? 
पद है, वह उपलक्षण है अथोत्‌ उस सूत्र में “ शय्या ! 
द्वारा आचाये से अधिप्ठित आसन, रथ आदि सभी 
का प्रहण होता है । इसलिये सू० १५ द्वारा आचाये 
के रथ पर न चढ़ने का विधान भी हो जाता है । वे 
व्याख्याकार यद् भी कहते हैं कि सू० १६ में जो “रथ” 
पद पढ़ा है बह भी उपलक्तण है। इस पद द्वारा दाथी 
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घोड़े श्रादि का भी ग्रहण दोता है और साथ ही ये 
व्याख्याकार स्‌ू० *७ से “न ” पद का सम्बन्ध इस 
सूत्र में करते हैं, या वे इसी सूत्र के “न” पद को 
दुबारा पढ़ते हैं और इस प्रकार अर्थ करते हैं कि 
८ आचाये के रथ पर न चढ़े यद्द नहीं ” अ्रपि तु 
झ्राम आदि को जाता हुआ त्रह्मचारी यदि असमथ 
हो और उसे यदि कोई अन्य सवारी न मिल सके 
तब वह आचाय की स्वीकृति दोने पर आचाय द्वारा 
अधिष्ठित हाथी या घोड़े आदि पर भी सवार होजाय । 


न संवख्ययेत ॥ १७ ॥ 


समान वद्खध न करे । १७॥ 
आचाये ओर अपने वस्यों को एक न रखे, 
अर्थात्‌ आचाय के वस्ों को ब्रह्मचारी न पहना करे । 
और न एक ही पेटी में आचाय के वस्लों के साथ ही 
अपंने वसद्धों को रखा करे । 
सर्वाणि सांस्पशिकानि ख्री'भः सह वजय्रेत्‌ ॥ १८ ॥ 


जियों के साथ सभी प्रकार के स्पश के सम्बन्धों 
का त्याग करे ॥ १८ ॥ 

स्त्रियों का पारिप्रहण तथा उन्हें उबटना आदि 
काम जिन में कि स्त्री के साथ स्पश करना आवश्यक 
हो जाता है-सभी ख्त्रियों के सम्बन्ध में ब्रह्मचारी 
छोड़ दे । लिखा है कि “ गुराविव तत्युन्नदारेषु 


बरतनीयम ”” ऋथात्‌ “ गुरु की नया; गुरु के पुत्र तथा 


मे ह40-०-9209<-#52--+:७२+३$४७---+:#-+-+28-745-+-4४/---२७७--+: 


इंशोपनिषद्‌ पर शान्त का शान्ति से सनन--वेद-भाष्यकार श्री पं० जयदेवजी शर्मा है 


की लेखनी से यह एक बड़ी द्वी रोचक और अक्तिपू्ण अपूर्व क्ञानकथा है | मू० +-) 
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गुरु की स्री के साथ भी वतंना चाहिये ” इस कथन 
का अपबाद यह सूत्र है। गुरु के पैरों को दवाना 
होता है तथा और भी कई प्रकार को शारीरिक 
सेवाएं गुरु की करनी द्वोती हैं। उपरोक्त कथन द्वारा 
गुरु की सत्री के सम्बन्ध में भी ये शारीरिक सेवाएं 
प्राप्त हैं । ऐसी सेवाओं का निषेध इस सूत्र द्वारा किया 
गया है । इस सूत्र में कहा है कि त्रद्मचारी किसी भी 
स््री की ऐसी कोई सेवा न किया करे जिखसे कि 
स्त्री के शरीर के साथ स्पशे करना पड़े । 


न मुपितां प्रेक्षेत्‌ ॥ १९ ॥ 
आंख चुराकर नज्ली सत्री को न देखे ॥| १९॥ 
न विहारार्थ जल्पेत ॥ २० ॥ 


क्रीड़ा के निमित्त स्नी से बातचीत न करे ॥२०॥ 


विहार का अथ है क्रीड़ा । क्रीड़ा अथात्‌ हंसी- 
खेल के निमित्त श्लियों से परिहास आदि न करे। 
अथवा सूत्र १० के अनुसार त्रह्मचारी को जो अपनी 
प्रत्येक प्रवृत्ति के लिये आचाये की अनुज्ञा लेनी 
आवश्यक द्वोती है उस अनुज्ञा के सम्बन्ध में इस 
सूत्र में अपवाद है। विहार का अर्थ मल-मूत्र का 
त्याग भी होता है अथात्‌ मल मूत्र के त्याग के निमित्त 
आचाय स्वीकृति अहण करन के लिये आचाये के 
प्रति त्रद्म वारी वचन न बोले । 


क्‍ ( क्रमशः ) 
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समत्क योन उच्यते 
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(१) । 
इतना गये क्ञार मत करना जिससे अन्‍्तस्तल में संयम हो किक ह मन हो, 
खहसा भर जाए अवसांद ॥ किन्तु न बाहर रूखापन दो। 
भ्रकुटि तान अन्धड़ के सम्मुख, मौन मधुर सह्लोच रहे पर, 
खड़ा व्यथ क्यों शक्ति खो रहा । ज्ञान गंभीर आत्म-चिन्तन हो | 
अरे बढ़ा चल, नहीं देखता, भस्मसात्‌ हो सकल वासना; किन्तु जागते रहें 
उधर सूय है अस्त हो रहा। निरन्तर करुणा, स्नेह, प्रसाद ॥ इतना० ॥ 
किन्तु राह देने से पहले ज़रा देख लेना, मन में 
है नहीं विराग-विषाद ॥ इतना० ॥ ४ के ह के 
(२) उठे तरंगें दाएँ बाएँ, 
लक्ष्य-सिद्धि को रहे भावना, कितना ही अभ्युद्य जताएँ | 
बल-साहक्ष से भरा हृदय हो । मानस के अन्तर-तर में पर, 
सर्कल विन्न-बाघा दल जाए, सोता निःश्रेयस को पाएँ । 
जिंधर बढ़ चलें जय ही जय दो । भाव त्याग का सदा रहे पर सावधान रहना, ओढे 
किन्तु सजग रद्दना पग २पर, कहीं न कलुषित करें पट अकटे न कहीं प्रमाद्‌ ॥ इतना० ॥ 





हृदय को ट्वंष, दम्भ उन्‍्माद ॥ इदना० ॥ 


अनेक शक्तियों का परमेश्वर से क्या सम्बन्ध है ! 


वृक्षस्थ नु ते पुरुहृत वयाः व्यूतयो रुरुहुरिन्द्र पूर्वी: ॥ ऋ० ६९। २४ । ३ ॥ 
दे ( इन्द्र ) ऐश्वयवन ! हे ( पुरुहृत ) सब से प्रशंसित एवं खीकृत प्रभो ! ( पूर्वी: ) सदा से विद्यमान 
ये पूर्ण सामथ्ये वाली ( ऊतयः ) बड़ी २ शक्तियां जो जगत्‌ की रक्षा, ठप्ति, पालन, गति, वर्धन और संद्दार कर 
रही हैं वे सब (वृक्तस्थ वयाः तु) वृत्त की शाखाओं के समान निश्चय से ( वृक्षस्थ ) 'क्षाः अथात्‌ आश्रय रूप 
प्रकृति को व्यापने वाले (ते ) तेरे ही (वया: ) शाखाओं के समान जगत में व्यापने, जगत्‌ को प्रकाशित करने 
ओर उसको उथल पुथल करने और रक्षा करने वाले सामथ्य हैं । 
श्‌ 
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भक्ति विनय तरंग 


[ छे०--चतुर्वद्भाष्यकार औी पं० जयदेवजी विद्ालंकार, मीमांसातीर्थ 


द्रेषमय ज़गत में एक मात्र स्नेही प्रसु 
हां नो मित्र: श॑ वरुणः श॑ नो भदत्वयमा । 
शबत्र हन्द्रो वृहसस्‍्पतिः शज्ञो विष्णुरुक्कमः ॥ ऋक १।९०॥९॥ 
नमो ब्द्मणों नमस्ते वायो । त्वमेव प्रत्यक्ष ब्रद्मासि । 
त्वामेव प्रत्यक्ष ब्रह्म वद्ष्यामि ॥ 
१--शु नो मित्रः । 

वह हमारा परम प्यारा, स्नेही, हमें मृत्यु से बचाने 
हारा, हमें शान्ति दे, हमारा कल्याण करे। 

जिधर देखते हैं उधर द्वी ढ्वेघ का राज्य है। नंगे 
पैर घुमता हूं, मांगे में कांटे लगते हैं, मेंने मार्ग का 
क्‍या बिगाड़ा कि वह भी मेरे लिये कांटे लिये हुए मुझ 
से दुश्मनी निकालता है ? गुलाब बड़ा प्रिय मातम 
होता है, देखने में रूप मनोहर, पत्ती हरी, फूल 
गुलाबी, पर क्‍यों न इस प्रिय छुभावनी वस्तु को में 
अपने हाथ में रू, मुंह से चूमूं, नाक से सूधू', में 
अपने रागमय स्नेह से उसका प्रिय होकर उसे पुच- 
कारूं, ओर क्‍यों न आनन्द प्राप्त करूं ९ । 

हाथ बढ़ाता हूं, ओह ! हाथ में कांटे लगते हैं 
ओर बड़ी पीड़ा होती है । में क्या खमभता था, 
जितना कोमल और मनछुभावना गुलाब को सम- 
मता था, वह उतना द्वी कण्टकाकीण है, उतना ही 
दुखःदायी है। में नहीं समझता था कि वह भीनी गन्ध 
ओर गुलाबी रंग वाली मोहिनी सूरत भी हृदय में 
ओर कर्म में मुझ से वेर बांधे बैठी है । 

मलयाचल से आती हुईं मन्द पवन बड़ी सुखद 


है, वसन्‍्त का काल बड़ा मनोरम है, पर उस काल 
की गरम-सदे वायु का मिश्रण इस देह पर कफ का 
प्रकोप उत्पन्न करता है और देह निमोनिया जैसे रोगों 
से पीड़ित होता है। अनायास मुंह से निकलता है 
ओह ! ऋतु बड़ी खराब है । क्‍यों ९ क्‍या वह भी मुझ 
से दुश्मनी बांधे बैठी है? जिस रात्रि के अन्यकार से 
पीड़ित होकर मैं सूय को चाहता हूं मध्यान्द होते ही 
में उसके प्रखर ताप से तापित होकर उस में भी भरय्यं- 
कर संतापजनक शज्रुभाव देखता हूं। उस के प्रखर 
तेज से अपमानित सी होकर आंखे क्षण भर नहीं 
ताक सकतीं, देह संतापित होकर हारे के समान बार २ 
पसीना छोड़ता है, और फिर यह चित्त शीतलता 
की उपासना करता है, ठषात्त होकर पानी २चिलछाता 
है । पर देखो, 

वर्षोकाल में जल ही जल बरसता है । बहुत द्न 
बराबर बरसे तो वह भी नहीं सुहाता, नदी ऋल्ा 
चढ़ आवे तो नगर और ग्राम बह जाते हैं, मानो वह 
भी हमारे शत्रु है। उसे हम ठषात्त हो चाहते थे 
परन्तु उस ने भी बेर सा प्रकट किया । फिर शरदू में 
जल का उपद्रव शान्त होता है। शीवलता की भावना 
करते २ शीत काल का आगमन होता है, पर देखिये, 
शीव ऋतु में शीत दी दु खदायी होता है। तब यह 
जीव किस की शरण जाए, छोटे से छोटे कौट पतंत 
इस मानव देह को काटने दोड़ते हैं, मानो ये सभी 
कीट पतकह्ल हमारे ही शत्रु हैं। सब ऋतुओं में एक न 
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एक आधिन्याधि लगी ही है। जल, हवा, धूल आदि 
पदार्थ भी देश कालानुसार रोगोत्वांदक द्वोते हैं। 
क्या ये सब हमारे शत्रु नहीं हैं १ । 

यह पारस्परिक सम्बन्धों से बद्ध संसार भी तो 
अपने सवार्थों के कारण परस्पर मिलता है। साथ के 
समाप्त होते द्वी नयनों में रुताई आ जाती है | जीवन 
भर जिनको अपना कहा जाता है वे भी अन्त में 
आँख मींच कर इस जगत्‌ के मागे में हमें अकेला 
भटकने को छोड़देते हैं । तब फौन किस का स्नेही कहा 
जा सकता है ? यहां तो कोई भी किसी का स्नेही 
नहीं दीखता, कोई किसी को नहीं अपनाता । 

हैं । तो क्या हम ऐसे बीहड़ जंगल में पड़े हैं ९ हम 
ऐसे नीरव निज में चिल्ला रद्दे हें ? कोई हमारा नहीं ९ 
तो क्‍या दम असक्ष्य खप्तों की तरंगों में उलम रहे हैं ९ 
नहीं, ऐसा नहीं ही सकता | जिसने सूर्य कीसी अन- 
बुक ज्योति को च॑मका रखा है, उस के राज्य में ऐसा 
अन्धकार नहीं हो सकता । जिसने प्रत्येक पदाथ में 
सत्ता सामान्य को जागृत किया है उसके शासन में 
इतन भयंकर अखत्‌ का शासन नहीं हो सकता। 
जिसने सदस्नों बन्धनों से समस्त जीवों को बांधा है 
उसके शासन में इतनी उच्छ ह्ललता नहीं हो सकती, 
जिसके शासन में परमाणु से लेकर महान्‌ सूय तक 
की गति व्यवस्थित है वहां कोई नियम ही न हो यह 
कैसे कल्पना करें । जिस के पराक्रम का कोई अन्त 
नहीं, उस के शासन में में तुच्छ २ शत्रुओं से भय- 
मीत द्ोऊं भला क्‍यों ? जो मुझे; रात दिन गोद में 
लिये है, मेरी प्रत्येक आह में सहारा है, जो मेरे 
प्रत्येक सनेद्ी में स्नेह का प्रकाश देता है, भला उसके 
रहते में क्‍यों उदास हो बेड: ? बह तो मेरा “मित्र” है, 


दि 


कैसा मित्र है ? स्नेद्दी है, परम सखा है। मुझे हृदय 
से प्यार करता है । 

ओह ! पिता पुत्र से स्नेह करता है, भाई बहिन 
से स्नेह करती है, माता पुत्र से स्नेह करती है, पुत्र माता 
पिता से स्नेह करता है, पति पत्नी सं, पत्नी पति स, भाई 
भाई से, मित्र अपने मित्र से, पर ये सब स्नेदी 
अपने एक २ प्रकार के स्नेह व्यवद्दार को निभाते हैं ॥ 
पुत्र पिता से स्नेह करता है, पर घुत्र पिता के प्रति 
पितृस्नेह प्रकट नहीं कर सकता । पिता पुत्र से पुत्र 
का सा स्नेह नही दिखा सकता। इसी प्रकार अन्य 
सम्बन्धों का भी यद्दी दाल है | 

परन्तु वह महान्‌ स्नेद्दी परम मित्र मेरे साथ सत्र 
प्रकार के स्नेह निभा सकता है, निभाता है ओर 
निभाता रहेगा। जिसका पिता मर जाता है, वह 'हा 
पिता !' चिल्लाता है, पर आखिर पिता को न पा कर 
फिर उसी परम स्नेहीं की शरण में जाता है। उसमें 
उस पितृस्नेह का सुख सनन्‍्तोष प्राप्त होता है । रसका 
अवलब्ब लेने पर प्रभु को पिता? मानता है। भाई के 
वियोग से बिरही भाई को न पाकर उसी प्रभु की 
शरण में जाता है, वहां ही उसको परम भाई के स्नेह का 
निकास प्राप्त होता है । मित्र का विरही मित्र को न 
पाकर निराश हो कर उसी में त्रिकाल सनेही मित्र की 
प्रतिकृति का अवलोकन करता है | पतिविरहिणी 
स्त्री पति को लाख यल्ञ करने पर भी न पाकर पुनः उसी 
को अपना पालक, हृदयेश्वर जान परम सन्तोष लाभ 
करती है, पत्नी का विरद्दी पुरुष पत्नी को न पाकर 
निराश हो कर, उसी परस हृदयाधिदेवता पर आशा 
करके समस्त शोक के मंकारों को भूल जाबा है। 
मानों, इसी प्रश्वार समस्त संसार के समस्त स्नेह सम्ब: 
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न्‍्धों की 'षोडशकला” या समूची मात्राएं लेकर उस 
भगवान, प्रभु, जगदीश्वर की स्नेहमयी मूर्ति का 
निर्माण हुआ है | हरेक अपने प्रिय स्नेद्दी की पूर्ण 
विकसित स्नेह राशि को उसी परम हृदयराट्‌ में पा लेता 
है । ऐसा ग्रतीत होता है कि जिस किसी का भी कोई 
स्नेहपात्र व्यक्ति खो जावा है और वह उसको खोजने 
लगता है, और खोजते २ हार जाता है तब उसे वह 
अपना स्नहपान्न व्यक्ति इसी परमेश्वरी सत्ता की मणि- 
मण्डपिका में छिपा हुआ मिल जाता है । वह उसे उस 
से भिन्न नहीं पाता । वहां वद्द उस प्रभु के वास्तविक 
स्नेह का साज्ञात्‌ करता है, तब उसे ज्ञात होता है कि 
संसार के सब सम्बन्ध हमें कष्टदायी थे | शत्रु भाव से 
स्थित सहयोगी तो मिलकर हमें कष्टप्रद सिद्ध हुए और 
मित्र या स्नेही कोटि के सहयागी भी वियुक्त होकर हें 
कष्टदायी हुए, तब इन में शान्तिदाता कोई न हुआ, 
परन्तु हां, शत्रु के संयोग और मित्र के वियोग में पीड़ित 
इस इंद्वाभिभूत जीव को यदि किसी स्नेह्दी ने शान्ति 
रस का पान कराया तो श्रभो ! तूने कराया है। तेरी 
भावना के उदय होते ही सर्वेस्नेहों का पूर्ण बिभ्ब हृदय 
में आकर शान्ति की वषा करता है । हृदय अनुभव करता 
है 'शं नो मित्र:” वह मेरा मित्र मुझे शान्ति देता है, 
सुख देता है, परमानन्द देता दे । 


तू मित्र क्यों हैं ? तू मुझे दीखता नहीं, मिलता 
नहीं, बालता नहीं, तो भी भित्र केसे है ? केसे कहूँ 
कि तू मित्र है ? कैसे कहूँ कि तू मित्र नहीं हैं  । 

दुःखी और पराये बालक को मागे में सन्तप्त 


तेखकर कटद्द कौन सी स्फूर्त्ति है, जो बाधित करती 
है कि उस भोद में लेकर जल पिलावें, उसे पंखा 


वैदिक विज्ञान 


[ जुलाई 


करें और मूक मुद्रा से उसके मुख पर निहारे 


बस ! यह वही ख्लेहमुद्रां है, जो मुझ अशक्त, दीन, 
हीन, बालकसम जीव को जिसने तुमे कभी पहचाना 
भी नहीं, उस तू परम प्रत्येक दुःख में अपने गोद में 
ले लेता है और थपकता हुआ शान्ति का जल देता 
है। बालक को खिलौने के समान, हम जीवों को 
प्रकति-मिट्टो के बने हुए सहस्नों विनोदजनक पदाथे 
देता -हता है। हम संसार में खेलते रहते हैं. और 
प्रसन्न होकर तुे ऐसे दी मूल जाते हैं जैसे खेल में 
मस्त बालक अपने माता पिता को। थोड़ा भी गिर 
जांय या पिट जांय, या कोई खिलौना छिन जाय या 
टूट जाय, तो बालक के समान ही हम फिर माठ्वत्‌ 
तेरी ही पुकार करके रो पड़ते हैं और फिर जब तक 
तू हमें पुचकार नहीं लेता, हमारी सुबकी बन्द 
नहीं दोतो । 


अहा ! वह स्नेह की थपकी हमें क्षण भर में सब 
दुःख भुला देती है, वह तेरी स्नेह-तरंग अपार है, 
जिसके कारण तू 'मित्र' होकर शान्तिदायक दोता 
है। तू हमें हर संकट से मरने से बचा लेता है, तेरी 
रक्षा और शान्ति में मृत्यु भो इस जीव का कुछ नहीं 
विगाइती । सोते से जगने के समान या स्व्न से 
उत्थित के तुल्य महामृत्यु का आक्रमण भो एक 
विनोद हो जाता है । हे परम प्रभो ! हे तिकाल मित्र ! 
ऐसे ही तरे नित्य स्नेह के रस से ठृप्त होकर तुम से 
मैं परम शान्ति लाभ करता हूँ और अनुभव करता 
हैँ 'शं नो मिन्रः ।? 

शान्तिदायक, परस सुखदायक यदि कोई है सो 
वही स्नेह का सरोबर, श्रेम का पयोद, करुणा का 
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सागर, वात्सल्यथ का आलय, सौहाद का सुधानिधि, मनो- 
रति का निकुख. आत्मीयता का अनन्य मित्र है ,जिस 
को में जगत्‌ की अग्रम, दुर्गंम, अन्धेरी और उजेली 
ऊंची और नीची घटियों में सदा साथ पाता हूँ, वह 
सदा प्रतिपल मुम्के सन्‍्माग की चेतावनी देता है, सदू- 
असद वित्रेक का प्रदान करता है । 

तुमे स्मरण करते हुए, हे प्रभो ! तुम में भी में 
मित्र के लक्षणों की परीक्षा करता हूँ | 

स॒ किंससा साधु न शास्ति ग्रो नृपम्‌ । 

वह अच्छा मित्र नहीं, जो ठप या राजा को अच्छा 
उपदेश नहीं देता । हे मरे त्रिकाल सखा ! तू तो मुझे 
सदा दी सत्‌ अनुशासन करता है, में दी बालवत्‌ , 
अज्ञवत्‌ , मत्तवत्‌ , कुमागंगामा होता हूँ । पर तू तब 
भी मुमे त्यागता नदी, पाप के मांगे से तू सदा निवा- 
रण करता रहता है, पद २ पर तेरी द्वी रोक थाम 
मुझे; सवंत्र संभालती दीखती है। कवि ने ठीक 
कह्दा है, प्रभो ! 

पापाशिवास्यति योजयते हिताय 

गुझ नियूहति गुणान्‌ प्रकक्षीकरोति । 

अरापदूशत च न जह्यते, ददाति काले 

असन्सित्रलक्षणमिद्‌ प्रवदन्ति सनन्‍्तः ॥ 

पापों से बचाना, हितों की ओर प्रेरित करना, 
गोप्य को छुपाना, गुणों को प्रकट करना, आपत्ति 
काल में क्री न त्यामना, ओर समय २ पर साहाय्य 
देना, ये सम्मित्र के लक्षण बतलाते हें । 

तुक में भ्रमो ! ये सब लक्षण श्रकट हैं। तू वो 
मेरा हृदयसत मित्र है, में सब लोकिक बनावर्टों को 
त्यागकर लेटा, खड़ा, बैठा, उठा, दर स्थिति में ठुक से 
स्रात कर लेक हूँ। परन्तु तुके ज़रा भी न रोष है, न 


भक्ति-विनयन्तरंग 
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अपमान वेदना है, में तुमे केसे ही थुला रूं परन्तु 
तेरी स्मित-मुद्रा मंग नहीं होती । तेरी अपार दया, 
दानशीलता, व्यवस्था और कृषा में जरा भी भेद नहीं 
आता | में तो तेरी इस समवेदिता पर मुग्ध हूँ । तेरी 
इस मित्रता, यासी, दोस्ती में सदा शान्ति अनुभव 
करने में मेरा कल्याण है। प्रभो! मेरी यही सक्त 
प्राथना है तुम मेरे सदा मित्र रहो और शान्ति, सुख, 
देते रहो । 
२--श वरुणः । 

इस तुम्हारे अपार स्नेह का कुछ ठिकाना है ९ 
भला, चाहे में समस्त भूमि पर विचरूं, चाहे में अति 
सखलल्‍प कीट होकर एक जल कण में छुप जाऊं, वहां 
भी तेरी अपूव दयाशोलता है। क्‍या दी उत्तम 
कहा है । 

उसेय भूमिवरुणस्थ राशः 

उतास्मिन्नल्प उदके निलीनः ॥ अथवे० ॥ 

यह महान्‌ भूमि उस वरुण राजा तुम प्रभु की 
है जो सर्वश्रेष्ठ और सब दुखों का वारक है, इतना 
सूक्ष्म और सबेव्यापक है कि इस छोटे से जलबिन्दु 
तक में भी छुपे रूप से व्यापक रहता है| तू “वरुण? 
सब श्रेष्ठ, सर्वोपरि, सत्र दु:खों का वारक और परम 
सुखप्रद होने से सब तुझे ही अपना करके वरण 
करते हैं। वे तुके ही अपना भाग्यविधाता, रक्षक, 
नायक, और सर्वोपरि चुनते हैं । इसी से तू “वरुण! 
है। प्रभो ! हमें शान्ति दे, हमारे समस्त कष्टों का 
वारण कर । तू सब से ऊंचे से ऊंचे आकाश में भी 
व्यापक है, तू मेरे इस हृदयाकाश में भी सखर्वॉपरि 
असनपर आसीन हो, में तेरी छुखद शोभा को देख , 
तू द्वी मुझे शान्ति, आमोद, आनन्द और आश्वासन 





उरलकरलकाकनपाक, 
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वे। प्रभो | हां वरुख:? । तू दी एकमात्र सर्वोपरि -बरुस्य 
दोकर हमें शान्ति दे । और तु ही-- - 
३---शं नो भवत्वयेमा । 

पक सात्र न्यायकारी, पाप और, पुशयों की यथाथ 
स्ववस्था करने वाला, सब के एवज़ में ठीक २ फल 
देने वाला है | बेरी कमंफल की व्यवस्था को बिगाड़ने 
वाला आज तक भी कोई उत्पन्न नहीं हुआ, जो गर्बी 
अभिमानी, होकर खय॑ दानशील न होकर अन्‍्यों के 
भी अधिकारों पर हस्तक्षेप करता है ऐसे सबशत्रु 
नीच पुरुष को -तू द्वी बांधता है, उसको तू ही वर्ड 
देला है, तू 'क्रयमा' है। सब दुष्टों का राजाक्त न्याया- 
खन पर बिराज़ कर नियमन करता है । राज्यशासन 
में जिस प्रकार उत्तम न्यायकारी राजा के न्याय के बल 
पर, निरबंल पुरुष बलवान द्वारा सताया जाकर भी 
न्यायानुसार दण्डव्यवस्था की आशा करके बड़ा सन्‍्तोषो 
ओर सदहनशील दोजाता है, अन्यायी के घोर अन्याय 
को भी सदन कर जाता है और बाद में जब १जद्ण्ड 
से दुष्ट दूरिड्त होता है तो दण्डदाता को गुणस्तुति 
करता है ओर भविष्य में बड़ी शान्ति और सन्तोष 
प्राप्त करता है. उस्री प्रकार तेरी नियमव्यवस्था में भी 
अत्याचारियों से पीड़ित होकर भगवन ! हम त्रादि २ 
करते हैं. और तेरी दुष्टदलनी अद्भुत व्यवस्था से उन 
अत्याचारियों को मिलनेवाले दण्डों की अवश्यंभाविता 


देखकर हमारे हृदय में कड़ा सन्‍्तोष, बड़ा घेय, बड़ा साहस 


ओर बड़ी भारी सहनशोलता उत्पन्न होती है, तेरा नाम 
मात्र स्मरण करके अत्याचारो दाथों की दी सब यम-यात- 
नाएं फूलों के समान सह लेते हैं | कावन ! वेरा नाम 


जब उस अत्याचारी के कशेकुद्रर में अबेश करता है 






ठीक वर्णन किया है-- 

तवामभिधानाद्‌ ज्यथते नताननः । 

सुदुःसदानमन्त्रपदादिवोरगः ॥ भारवति # 

जैसे समंप दुःसह मन्त्र का अज्ञषर सुनते दी सिर 
नमा लेता है और कुछ नहीं कर पाता है उसी प्रकार 
तेरे भक्तों द्वारा तेरी नामध्वनि सुनकर अत्याचारी का 
भी सिर नीचा हो जाता है, वह सब कुछ करके भी 
अपने श्रम को निष्फ्ल जान फिर कुछ नहीं कर 
सकता । और शमों कर फिर अपने किए के कुफलों 
से भयभीत होकर कांपता है, मन द्वी मन लोटता 
और मसोसता है । इसी से तू 'अयमा' है। भगवन्‌ ! 
तू हमें सदा शान्ति प्रदान कर | में अल्पशक्ति, अल्प- 
ज्ञानी जीव तेरी अपार शक्ति के आगे अकिअवन हूं, 
ओर तू सर्वव्यापक, मद्दान्‌ पराक्रमी है । 

४--शं॑ न इन्द्र । 

तेरा अपार ऐश्वय्य है, तू इस समस्त जगत्‌ को 
धारण करने हारा सत्र को अन्न देने वाला, सब को ७५ 
तेज प्रकाश देने वाला, सूर्य के समान तेजखो, हृदय के 
अन्तराकाश को ओर ब्रह्माण्ड के विशाल आकाश को 
एक साथ चमका देने द्वारा है। तू सेघवत्‌ अपार 
शान्तिमव जल का वष॑ण करने वाला, तू दुष्टों का 
दुलन करने द्वारा, तू विद्यत्‌ के समान अखहाय शक्ति- 
मान्‌ (इन्द्र! है । तू समस्त विश्व को देखने द्वारा, सब 
के हृदयों की रग २ की जानने द्वारा, इन्द्र! दे। तू 
हमें शान्ति दे । . 

अभगवन्‌ ! आप महान हैं। यह आपका बनाया 
विश्व भी महान्‌ है। आप इस के पालक हो, यह सथ 
ऐेश्वय आपका है । आप सवासो हो, यह महान विश्व 
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आपका अपना है । इस बृहत्‌ अ्द्यास्ढ के पालक, 
खामी, होने से प्रभु आप बृहस्पति” हो । 
४--शं न इन्द्रो बृहस्पतिः। 

आपका शासन इस संसार के कोने २ में परि- 
वालित होता है। आपकी ज्ञानमय प्रभु वास का दिव्य 
शासन किस लोक में नहीं १ तुरीया वृत्ति से सब्र 
विद्यमान है । प्रत्येक लोक, प्रत्येक पिण्ड और प्रत्येक 
परमाणु में वही वाणी, वही पुण्य धोष अनुनादित है । 
वह तेरी सत्यता का बखान कर रहा है। उस को 
सुनने वाला कोई नहीं है । परन्तु विरले ही प्रकाशित 
आत्मा वाले उसको साक्षात्‌ करते हैं । 

उत त्वः पश्यन न ददश वाचम्‌ 

उत त्वः श्ण्वन्‌ न शणोत्येनाम्‌ । 
उतो त्वस्मै तावं वि सले । 
जाविव पत्य उशती सुवासाः ४ 

एक उस वाएी को आंख से देखता हुआ भी 
नहीं देखता और एक उसे सुनता हुआ भी नहीं 
सुनता । वह मूख्ख है | पर जो बुद्धिमान्‌ है, जो तेरी 
अद्भुत लिपि को बांचना जानता है, उसके आगे तो 
वह तेरी वाणी अपनी विस्तृत ज्ञानमयी काया को 
ऐसे खोल के धर देती है जेसे कामनायुक्त सुन्दर वख्र- 
घारिणी छो अपने पति के आगे- अपना देदइ खोल 
देती है। भगवन्‌ ! आप उस बृहती वाणि के पालक 
पतिवत्‌ हो । आप नित्य दो तो आपकी प्रभु वाणी 
भी वेद्मयी नित्य है । 

६--शे नो विष्णुरुरुकमः । 

आप व्यापक हो वह वाणी भी व्यापक है। 
अनन्त आकाश में बिस्तृत प्राकृतिक जगत्‌ का शासन 
करन वाले आप भी इस महान विश्व में परमाणु २ में 


भक्ति-विंनय-तरंग 
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व्यापक हो, आप “विष्णु! हो। जहां आप मे जगत को 
बनाया है वहाँ आप उस के कण २ में रम रहे हो । 
उसके परमाणु रे के भीतर घुसे हुए हो, “तत्सष्टवा 
तदेवानु प्राविशत्‌ । उप० |?” इस जगत्‌ के प्रत्येक छोटी 
से छोटी ओर बड़ी से बड़ी क्रिया के प्रवत्तेक आप 
हो। आप के मद्दान्‌ काय का क्या वर्णोन करूं | 
सहस्रों सूयाँ को आप नियमानुसार एक ही धके में 
चला रहे हो | सदस्नों भूमियों को अपनी क्रान्ति पर 
घुमा रहे हा, सहस्रों समुद्र उमड़ रहे हैं | प्रभो ! सहस्रों 
वायुगण वेग से बह रहे हैं । जहाँ देखो वहाँ तेरा दी 
पराक्रम दृष्टिगोचर द्योता है, भूमि के ज्वालामुखी, 
आकाश के वज्ाधात ओर उत्तराकाश के सूर्य सब 
तेरी ही लीला है, तेरे हो पराक्रम हैं, तेरी ही रचना 
ओर तेरी ही सश्यालना है । तू 'उरुक्रम है? । तू हमें 
भी शान्ति दे । तरे से बड़ा दूसरा नहीं, तू सब को 
शान्ति दे सकता है । 


७--नमो ब्रह्मणे । 
शान्ति छे अपूव भगड़ार भ्रगवन्‌ ! तेरी अपार 
शक्ति के आगे हमारे मस्तक नत हो जाते हैं। आप 
महान्‌ “ब्रह्म! हो । आप के आगे मकुकने का मन करता 
है । आप एक रस, अख़रण्ड, सब से मंहान, परमान- 
न्द्मय हो । 


८---नमस्ते वायो। 


आप ज्ञानमय, सब के प्राशाधांर, सब को 
जीवन देने हारे, सब से बलवान्‌, अन्तरिज्ष में वायु- 
वत्‌ सब के आश्रय और देह में प्राणवत मृत्यु के पाश 
से भी छुड़ाने वाले हो । आपके विना मेरा जीवन एक 
क्षण के लिये भी सम्भव नहीं । में आपके बिना जी 
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नहीं सकता | भगवन्‌ ! मुझ पर कृपा करो, में आप १०--त्वामेव प्रत्यचेब्रह्म वदिष्यामि 
के आगे विनीत बालक के सम्मन याचना करता हूं तुम से महान्‌ दूसरा नहीं, में तुझ से बड़ा दूसरे 
ओर पिता तथा गुरुवत्‌ आपका आदर करता हूं। को कभी न मानूंगा, न कहूंगा । तुमे; द्वी सब से बड़ा 


&--लभेष प्रत्यक्ष ब्रह्मासि । करके मानूं और कहूंगा । तुक से बढ़कर कौनसी 
आप के सन्मुख खड़ा आपकी महती महिमा को शक्ति है जो मुझे अपने आगे मुका सकती है। कोई 
साज्षात्‌ करता हूं । ओह ! महाव्‌, महान, महान । नहीं ! कोई नहीं !! कोई नहीं !!! ( क्रमशः ) 


चर 6 ९: ट्‌र्‌ # 
वीदक धरम आर (वज्ञान 
[ छे०-- सम्पादक ] 
(२) 
( गतांक से आगे ) 
(९) अब में वेदों की नाना वैज्ञानिक घटनाओं की हत्या करता है, यदि राष्ट्र के श्रश्वों की हत्या करता 
का वर्णन करता हूँ । है, और यदि राष्ट्र के श्रजाजनों की हत्या करता है तो 
(१) सीधे की गोली से शत्रु का नाश तुमे हम, सिक्के द्वारा, बींघते हैं, ताकि इन अबीरों 
अथववेद १। १६ । ४ का मन्त्र निम्न अर्थात्‌ निबल-निरपराधियों की तू हत्या न कर सफे””। 
लिखित है:-- मन्त्र के “सीसेन विध्याम:” का पं० हिटनी (४७४)॥- 
“यदि नो गां हंसि यद्यश्व यदि प्रुषम्‌ । 729) ने अथववेद के अंग्रेज़ी-भाष्य में निम्न लिखित 
त॑ त्वा सीसेन विज्यापो तथा नो 5 सो अवीरहा ॥”* अनुवाद किया है:-- 
मन्त्र कद्दता है कि “यदि तू हमारे राष्ट्र की गौओं 
.. (१ ) इस छेख का पूर्व भाग वैदिक विज्ञान वर्ष २ ४ 
अंक ९ में प्रकाशित हुआ है । 


“9५९ छाटा८९ 0९९ ९66 ज्ञांत) )890.7 
इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि वेद में शत्रु को 
सिक्के द्वारा बींधने कां वणणन है। सिक्के द्वारा बीना 


(२2९ यदि ) यदि (व्‌) ( नः ) इमारी (गां) «७ कक 
गौ की ( हंसि ) हत्या करता है ( बयश्वं ) यदि अश्व की, सिक्के की गोली द्वारा ही सम्भव ग्रतीत होता दे । 


और ( यदि पूरुषम्‌ ) यदि पुरुष की हत्या करता है, (सब) सिक्के की गोली का वर्शन शुक्रनीति में भी 
तं सवा ) उस सुझको, हम ( सीसेन विध्यामः ) सीसे से मिलता है। वहां गोली को गुलिका कहा है। शुक्त- 
बींधते हैं, ( यथा ) ताकि तू ( अवीरहा ) निबंलों की हत्या नीति में इसके साथ २ तोप, बन्दूक, तथा बारूद्‌ का 
करने वाला ( नो 5सः ) न हो सके । भी वणन मिलता है। 
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(२) आम्ने द्वारा शिलावषण 
अथववेद ८। ४। ५ में, शत्रुसना पर अप्ि 
से तपे पत्थरों की वषो करने का भी वर्णव मिलता 
हैं । थथा:-- 
इन्द्रा सोमां वर्तंयत द्विस्परि अभिततेभियुवमश्मइल्मशिः । " 
वेद में अप्नि से तपे हुए पत्थरों की वषों करने का 
वर्णन मिलता है| तपे हुए पत्थरों की यह वषों विना 
म्रशीन के नहीं हो सकती । 


(३ ) पूतलिरज्जु 

अथवेवेद ८ | ८। २ में एक पूतिरब्जु का वर्णन 
आाता है। यथा:--- 

पूतिरजरुपध्मानी पूर्ति सेनां क्ृणोत्वमूम । 

घूममझि परादइश्यामित्रा हत्वादधतां भयम्‌ ॥* 

मन्त्र कद्ठता है कि “दुर्गन्‍्ध फैला देने वाली रस्सी, 
जिसे कि अभि लगाने पर ज़ोर से आवाज़ उठती है, 
उस सेना में दुगनन्‍ध फैला दे, ताकि इससे उठे हुए 
धूएं और आग को देखकर शत्रु अपने हृदयों में 
भयभीत हो जांय |” 

इस प्रकार यह “पूतिरज्जु” शत्रु दल में दुर्गन्ध 
के फैलाने, शत्रु सेना को आवाज़ से डराने तथा एक 

दम आग और धूएं को उत्पन्न कर देने का साधन 


( १ ) ( इन्द्रा सोमा ) हे इन्द्र ओर सोम ! (युवम्र) 


तुम दोनों शत्रुओं पर ( अप्लितप्तेभिः) अभि;से तपे ( अश्म- 
हन्मभिः ) पत्थरों से शत्रुओं की हत्या करो । 

यहां हइनट्‌ और सोम सेना के अध्यक्ष प्रतीत होते हैं । 

( २ ) (उपध्सानी ) अभि के संयोग से शब्द करने 
वाली ( पू/तरजः ) दुर्गन्ध वाली रस्सी ( अमूम्‌ सेनां ) 
उस सेना को ( पूर्ति कृणोतु ) दुर्गन्धि कर दे । (घूममर्मि) 
घुएं और अभि को (परादइन) दूर से देखकर (अमिन्ना:) शत्रु 
( हत्सु ) अपने हृदयों में ( भयम्‌ आदधताम्‌ ) भय मानें । 

३ 


वैदिक धम्मे और विज्ञान 


४३५९ 





प्रतीत होता है। पूति-रज्जु के इस वरणन द्वारा आज 
कल के वेज्ञानिक-गैस-युद्ध का स्मरण हो उठता है । 
(४ ) शत्रस्तम्मक जाल 
इसी प्रकार शत्रु सेना पर एक दम जाल 
फेंक देने का वर्णन भी अथवंबेद में आता है जिस 
द्वारा कि शत्रु के सो, इज़ार, १० हजार, तथा लाख 
तक योद्धाओं को एक दम जकड़ कर परास्त किया 
जा सकता है| देखो अथवबेद ८ । ८ | ५-७ ॥ 
अन्तरिक्ष जालमासीजालदण्डा दिशो महीः । तेनासिधाय 
दस्यूनों शक्रः सेनामपावपत्‌ ॥ अथदं० 4॥ <4॥ ५ ॥ 
बृहद्धिजाल बृहतः शक्रस्य वाजिनीवतः । 
तेन शत्रुनभि सर्वान्‌ न्युब्ज यथा न मुच्यातै कतमश्रनैषास्‌ ॥ 
अथवे० ८ | 4<। ६ ॥४ 
बृद्दत्‌ ते जाल बृहत्‌ इन्द्र शझूर सहस्ार्धस्य शतवीयस्य। 
तेन शर्त शहर्तरमयुतं न्‍्यडुंद जघान शक्रो दस्यूनामलि- 
घाय सेनया ॥ अथवे० ८ | 4<॥ ७ ॥£ 


(३ ) ( अन्तरिक्ष ) अन्तरिक्ष ( जालमासीत ) जाल 
था, ( महीः दिशः ) बड़ी २ दिश्ञाएं ( जालदण्डाः ) उस 
जाल के दण्ड थे । ( शक्रः ) इन्द्र ने ( दस्यूनां सेनां ) 
शय्रुओं की सेना को ( तेन अभिधाय ) उस जाल से बांध 
कर ( अपावपत्‌ ) नष्ट भ्रष्ट कर दिया । 

(४ ) ( वाजिनीवतः ) बलवाली सेना के स्वामी 
( बृहतः शक्रस्थ ) महान तथा शक्तिशाली सेनापति का 
( जाल बृहत्‌ ) जार बड़ा है। (तेन ) उस जाल से 
( सर्वान्‌ शत्रुन्‌ ) सब शत्रुओं को (अभि न्‍्युब्ज) नीचा कर, 
( यथा ) ताकि ( एवां कतमः ) इन शजस्रुओं में से कोई भी 
( न मुच्यातै ) इस जाल से, न छूट सके । 

(५ ) हे ( श्र इन्द्र ) श्र इन्द्र ! ( सहखार्घ॑स्थ ) 
हज़ारों प्रकार की पूजा वाला और ( शत-वीय॑स्थ ) सैकड़ों 


४७४० 
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(५ ) सहस्ननाशी वजद्र 


बेद में ऐसे वद्ध का भी वर्णन आता है 
जो कि हजारों शत्रुओं की एक दम हत्या कर 
सके । यथा:-- 
परः सहख्रा हन्यन्तां तृणेद्वनान्‌ सत्य भवस्य ॥ 
अथवे० 4। <4<। ११ ॥१ 


अथोत्‌ सेनापति का वज्ञ इनका नाश करे, और 
शत्रु सेना के हजारों सैनिक नष्ट हों । 

बंद में शत्रु की इस प्रकार की हत्या का आधार 
[0८(९४7३४८- ७०१४ अथात आत्म-रक्षा की नीति है | 
वेद, सदा, आत्म-रक्षा की दृष्टि से युद्ध का उपदेश 
देता है। आत्म रक्ता या आत्मीय सतनत्रता के भाव 
से प्रेरित होकर, बेद शत्रुओं पर आक्रमण करने तथा 
उनकी हत्या करने का उपदेश देता है । इसलिये मनु- 
ध्यता की दृष्टि से इन मन्त्रों पर आक्षेप नहीं किया जा 
सकता । 

(६) रश्मियों द्वारा शत्नविजय 

अथववेद में सूय की नीली तथा लाल किरणों 
द्वारा शत्रु दल को घेर लेने और इस प्रकार 
शत्रु पर विजय पाने का भी वणन आता है। यथा 





प्रकर के बलों वाला ( ते ) जो तू है उसका ( जाल ) 
जाल ( बृहत्‌ ) बड़ा है, ( बृहत्‌ ) अर्थात्‌ बहुत बड़ा हे । 
( शक्रः ) इन्द्र ने ( तेन ) उस जाल से ( सेनया >) सेना 
के द्वारा (शत ) सौ ( सहख्न ) हज़ार, ( अयुत ) दस 
हज़ार ( न्‍्यब्ुदं ) तथा लाख तक ( दस्यूनां ) शत्रुओं को 
( आजिवाय ) बांधभर ( जधान ) मार दिया । 

( १ ) ( परः सइस््रा: ) हज़ारों से भी अधिक जश्नु 
( हन्पन्‍्ताम्‌ ) नष्ट हो जाय ( भवस्य ) रुद्र का ( मत्यं ) 
अख्र ( एनान्‌ ) इनको ( तृणढु ) मष्ट करे । 


वैदिक विज्ञान 





[ जुलाई 
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इमे जयन्तु परामी जयन्तां स्वाहैस्यो दुराहामीम्यः । 
नीललोहितेनामूनभ्यवतनोमि ॥ अथवे० ८। ८ ॥ २४ ॥#॥* 
अथात्‌ - ये हमारे सैनिक विजयी हों, वे शत्रु के 
सैनिक पराजयी हों, नीली और लाल किरणों द्वारा 
में उन शत्रुओ्रों को घेर लेता हूँ ? । 
युद्ध का यह प्रकार भी वैज्ञानिक है। क्‍योंकि 
सूथ की नीली और लाल किरणों को इकट्ठा कर 
सकना ओर इन द्वारा शत्रु का पराजय कर सकना, 
विना उच्च-विज्ञान की सहायता के असम्भव है। 
(७ ) अप्नेयासत्र और वायव्यार््र 
अथवेबेद में आग्नेयात्र और वायवासत्र का भी 
वन है। यथा-- 
इन्द्र. सेनां 
अग्नेवातस्थ धभाज्या तान्‌ विधूचों विनाशय ॥ 
अथवें० ३ । १। ५। तथा ३। २।३॥ 


मोहयामित्राणाम्‌ । 


अथात्‌ू-- ' हे सेनापति ! तू शत्रुओं की सेना 


( २ ) ( इसे ) हमारे पक्ष के मनुष्य ( जयन्तु ) 


विजय को प्राप्त करें, ( अमी ) शज्नुपक्ष के मनुष्य ( परा- 
जयन्तां ) पराजय को प्राप्त करें, ( एभ्यः स्वाहाः ) हमारे 

पक्ष के मनुष्यों के लिये सूक्तियां हों और (अमीभ्यः दुराहा) 
शतन्रुपक्ष के मनुष्यों के लिये दुरुक्तयां हों। सूर्य की, 
( नील-लोहितेन ) नीछी! और छाऊू किरणों से ( अम्रून ) 
इन शत्रुओं को ( अभ्यवतनोमि » घेरता हूं । 

(३) ( इन्द्र ) हे सेनापति ! तू (अमि्राणां) झन्रुओं 
की ( सेनां मोहय ) सेना को अचेतन कर दे। (अपेः ) 
अप्ि की और (वातत्य ) वायु की ( भ्राज्या ) गति द्वारा, 
( विपूचः ) दूर दूर जाने वाले शत्रुओं को ( विनाशय ) 
नष्ट कर दे | 


सन्‌ १९३४ ई” ] 


को अचेतन कर दे | आग ओर वायु के वेग द्वारा तू 
इन का नाश कर ” | इस मन्त्र में अम्वि और वायु 
के वेग द्वारा शत्रु के नाश करने का उपदेश है। 
अग्नि और वायु द्वारा तभी शत्रु का नाश किया जा 
सकता है जब कि अप्नि और वायु पर प्रभुत्व पाने के 
विज्ञान से पूरी वाकफ्रीयत हो। विना विज्ञान की 
उन्नति के इन शक्तियों पर विजय नहीं पाया जा सकता 
(८) अन्धकारास्त अप्या 

अथववेद में एक अन्धकारास्र का भी वर्णन 
है। मन्त्र में इस अख््र को “अप्या” कहा है। 
यथा :--- 
अमाीपां चित्तानि प्रति मोहयन्ती ग्रृहाणाड्रान्यप्वे परेहि। 


अभि प्रेहि निदृद हत्सु शोडैग्राह्यामित्रॉस्तमसा विध्य शत्रन्‌ ॥' 


अथर्व० ३। २।०॥ 
असौ या सेना मस्तः परेषामस्मानैत्यभ्योजसा स्पर्धमाना । 
तां विध्यत तमसावब्रतेन यथेषामन्धों अन्यं न जानात्‌ ॥ 

अथव ३ | २। ६ ॥ 








(१) (अप्वे ) है अप्दा नामक अख् ! ( अमीषां ) 


इन शात्रुओं के (चित्तांने ) चित्तों को (प्र मोहयन्ती ) 
ज्ञान शून्य करता हुआ, तू ( अंगानि ) छात्रुओं के अगों को 
(गृहाग ) जकड दे, ( परे।है ) दूर जा, ( अभिमप्रेहि ) 
शत्रुओं की ओर जा (हत्सु ) शत्रु भों के हृदयों में उत्पन्न 
हुए २ ( शोकैः ) शोकों द्वारा ( निदेह ) डन को नष्ट कर 
दे और (८ ग्राद्यां तमसा ) जकड़ देने वाले अन्धकार से 
 अमित्रान्‌ शत्रुत्‌ ) अमित्र अथांत्‌ शत्रुओं के (आ विध्य ) 
बीच दे । 

(२ ) ( मरुतः ) हे योद्धाओं ! ( परेषां ) शात्रुओं की 
(असो या सेना ) वह जो सेना (ओजसा स्पर्धमाना ) 
बल से स्पधों करतो हुईं ( अस्मान्‌ अभि एति ) हमारी 


वैदिक धर्म और विज्ञान 


अधिक मनुष्यता का चोला पहना दिया है। 


४४१ 


अथानू--/ हे अप्या असर ! इन शनत्रु-योधाओं 
के संकल्प-विकल्पों या युद्ध सम्बन्धी ज्ञानों का नाश 
करता हुआ तू इनके अड्डों को जकड़ दे, हे अप्ला 
अख्र ! तू दूर जा, शत्रुओं की ओर जा, शज्ुशरों के 
हृदयों में उत्पन्न हुए ( किंकत्तव्य-विमोह के ) शाकों 
द्वारा तू उन्हें जला, हे जकड़ देने वाले अश्न ! तू 
शत्रओं को अन्चकार द्वारा वींध दे ” । तथा 

४ हे योद्धाओ ! शत्रुओं की जो वह सेना, स्पधों 
करती हुईं, वेग से हम पर धावा बोलती है, उसे 
अन्धकार द्वारा बींघो, ताकि शत्रु के योद्धा काम न 
कर सकें, और इन में के लोग एक दूसरे को न 
पहचान सकें ? । इसलिये यह अप्वा-अमख्न इस 
प्रकार का है कि जिस के छोड़े जाने पर शत्र-दल पर 
अन्धकार छा जाता है । जिस का परिणाम यह हाता 
है कि शत्रु अपने और पराये लोगों को भी नहीं 
पहचान पाते। अन्धकार के कारण ये युद्ध के काम 
से वज्चित हो जाते हैं और हृदयों में शोक करने 
लगते हें कि हाय ! हम पर कया आपत्ति टूट पड़ी 
कि सामथ्यों के रहते हुए भी हमारे अड्ज जकड़ से 
गये हैं और हम कुछ नहीं कर सकते । 

इस अख्तर के चलाने से शत्र का संहार तो नहीं 
होता, परन्तु शत्र दल पर विजय अवश्य प्राप्त किया 
जा सकता है | आत्मरक्षा की नीति पर किये गय 
युद्ध ((22(८757ए6 ५४०7) को भी इन मन्त्रों ने और 


और आरही है वां उस को ( अप-प्रतेन ) कर्मों को नष्ट करने 
वाले (तमसा ) अन्धकार के द्वारा (विध्यत ) बींधो, 
ताकि ( एपां ) इन के मजुध्य ( अन्योअन्य ) एक दूसरे को 
(मन जानात्‌ ) न पहिचान सके । 


४४२ 


नैदिक विज्ञान 


[ जुलाई 





जनक 


(१) (आख्वरिना ) हे अश्वियो ! ( तुग्रः ) तुग्ने ( भरुज्यु ) 


इस प्रकार ये युद्ध-सन्बन्धी कतिपय वैज्ञानिक 
घटनायें हैं। ऐसे नाना अख््रों का वर्शंन रामोयण॒ 
ओर महाभारत में प्रायः मिलता है । 
यात्रोपयोगी वेज्ञानिक साधन 
अब आप यात्रा के उपयोगी वैज्ञानिक साधनों 
को देखिये । 
(१) वेदों में विमानों का वर्णन 
वेदों में विमानों का बशन आता है। विमानों 
द्वारा प्रभु के विस्तृत आकाश की विभूति का आनन्द 


उड़ाया जा सकता है। ऋग्वेद में मन्त्र आये हैं कि--- 


तुग्रो ह भुज्युमैवनोदमेघे रयि न कश्चिन्मस्त॒वां अवाहोः । 
तसूहथुनों भिरात्मन्वतीमिरन्तरिक्ष प्रद्धरिपोदका भिः ॥ 
ऋ० १। ११६ | ३ ॥" 
तिखस्रः क्षपश्चिरदातिब्रजन्धिनांसत्या भुज्युमुहथुः पतंगेः । 
समलुद्वस्य धन्वन्नाद्वंस्य पारे तरिभी रथेः शतपद्धिः पडश्वः ॥ 
ऋ० १। ११६। ४॥*१ 


भुज्यु को ( अवाहाः ) छोड़ दिया (न) जैसे (मस्वान्‌ ) मरता 
हुआ ( कश्चित्‌ ) कोई मनुप्य ( रयि ) धन को छोड़ देता 
है। हे अश्वियो ! (त) उस को तुम दोनों ने ( आत्मन्व- 
तीमिः ) आत्मावाली, ( अन्तरिक्षग्र॒क्धिः ) अन्तरिक्ष में उड़ने 
वाली ( अपोदकाभिः ) जिन का जल से कोई सम्बन्ध नहों 
है ऐसी (नोमिः) नौकह्ाओं द्वारा ( उद-मेघे » जल से 
पूर्ण बोदल जहां रहते हैं ऐसे अन्तरिक्ष में ( ऊहथुः ) 
डठाया । 

(२ )( नासत्या ) हे आख्वियो ! तुम दोनों ( तिख्रः) 
क्षपः ) तीन रात ओर (त्रिः अहा ) तीन दिन (अति 
अजाहिः ) बहुत वेग से चलने वाली ( पतगेः ) पक्षी के 


ता भुज्यु विभिरक्षयः समुद्गात्तम्रस्य सूनुमूइथुः रजोमिः | 
अरेणुमियोजनेमिभुजन्ता पतशत्रिभिरणंसों निरुपस्थात्‌ ॥ 
ऋ० ६ । ६२। ६ ॥ * 

युव भुज्युमणंसो निः समुद्राद्वभिरूइथु ऋज्जमिरश्ेः ॥ 
ऋण $। ११७। १४॥४ 
अथोत्‌ू-- हे अश्वि-देवताओ ! तुप्र ने भुज्यु को 
समुद्र में त्याग दिया, जेसे कि मरा हुआ मनुष्य 
अपने धन को त्याग देता है। हे अश्वि देवताओ ! 
तुम दोनों ने उसे नौकाओं द्वारा उठाया, जो नोकाएं 
आत्मा वाली थीं, अन्तरिक्ष में उड़ती थीं, और 

जिनका जल से सम्बन्ध नहीं था । ” 

तीन रात और तीन दिन बहुत बेग से चलने 
वाले पतज्ढों द्वारा, हे असत्यरहित दोनों अश्वियो ! 
आकार के हवाई नोकाओं द्वारा, (अआज्युं ) भुज्यु को 
( ऊहथुः ) उठाकर छेगये । और ( घनवान ) अन्तरिक्ष में 
€ आद्रस्य समुद्रस्य ) गीले समुद्र के ( पारे ) पार लेगये । 

(३ ) हे ( ता ) तुम दोनों अश्वियों ! ( तुप्रस्य सूनु ) 
तुग्र के पुत्र ( भुज्यु ) भुज्यु की ( भुजन्ता ) रक्षा करने 
वाले तुम दोनों ने, उस को ( रजोभिः) वेगवाली ( विभिः) 
पक्षी के समान आकार वाली हवाई नौकाओं द्वारा (अद्भयः) 
जरू से अर ( समुद्राव्‌ ) समुद्र से ( ऊहथुः ) बाहर 
निकाला । और अन्‍न्तरिक्ष के ( भरेगुमिः ) घृूछि से रहित 
( योजनेमिः ) रूम्बे २ मार्गों द्वारा ( पतत्रिभिः) पंखों से 
बड़नेवाली नोकाओं से ( अं सः ) समुद्ध के ( उपस्थात्‌ ) 
मध्य से ( निः ) निकाला । 

(४) ( यूयं ) तुम दोनों ( अंसः समुद्राव्‌ ) जछ 
भरे ससुद्र से ( भुग्युं ) भ्रुज्यु को ( विश्निः ) पक्षी के 
के समान आकारवाली नौकाओं के द्वारा ( निरूहथुः ) 
बाहर निकाल कर ले गये । 
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तुम ने भुज्यु का वहन किया । घन्व अथोत्‌ अन्तरिक्ष 
में चलते हुए, आदर अथात्‌ जल वाले समुद्र से पार, 
उसे तुम लाये ” | 

“४ तुप्न दोनों ने ' वि! या “ पतत्रियों ? द्वारा-- 
जो कि परस्पर मिल जुल कर संख्या में नाना थे-- 
समुद्र की गोदी से, धूलि से रहित मार्गों द्वारा, तुप्र 
के पुत्र भुज्यु का वहन किया ” । 

“४ तुम दोनों ने जल भरे समुद्र से “वि” या 
४ अश्चों ? द्वारा भुज्यु का बदन किया !।' 

(२) हवाह जहाज़ का वर्णन 

यजुर्वद्‌ १०। १९ मन्त्र, हवाई-जद्दाज की यात्रा 
का वर्शान उत्तम शब्दों में कर रहा है । यथा-- 
प्र प्वतसप शृषभस्य पए्रष्ठाआावभ्नरन्ति स्वसिच इयानाः । 
ता जाववश्नश्नवरागुदका अई्ि बुध्स्यमनु रीयमाणाः | 


विष्णोविक्रमणमसि विष्णोविक्रान्तमसि विष्णोः क्रान्तमसि ॥ 


अथात्‌ू--“ क्यों करने वाले मेघ और पवत की 
पीठ तक हवाई-नौकाएं विचरती हैं, ये मेघ में से 
गुज़रती हुई मेघ के जल से सींची जाती हैं, कभी ये 
ऊपर की ओर उड़ती हैं और कभी नीचे की ओर 
आती हैं, कभी २ ये दौड़ते हुए मेघ का पीछा करती 


(१) इस सम्बन्ध में देखो वेदिक विज्ञान, प्रथम 


वर्ष अकू ३े | पृष्ठ ९८ से १०४ तक । 

(२ ) ( वषभस्य प्रतस्य ) वर्षा करने वाले मेघ 
और पत्रत की ( पृष्ठाव्‌) पीठ तक ( नावः ) हवाई 
नौकाएं ( चरन्ति ) विचरती हैं ओर ( इयानाः ) विचरती 
हुई ( स्वसिचः ) जल से सींची जातो हैं।(ताः) वे 
हवाई नौकाएं ( अघरागुदक्ता ) कभी नीचे और कभी ऊपर 
( आववत्रन्‌ ) उड़ती हैं और ( बुध्ल्यमहिम्‌ ) अन्तरिक्ष 
में दौड़ते हुए मेघ के ( अनुरीयमाणाः ) पीछे दौद़ती हैं । 


वैदिक धर्म और विज्ञान 
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हैं। हवाई-नौकाओं का यह वणणन बहुत मनोहर 
प्रतीत द्ोता है । 
(३) हवाई जहाज़ का व्यापारिक उपयोग 

वेदों ने हवाई जद्दाजों के व्यापारिक उपयोग 
का भी निर्देश किया है। अभी तक हवाई जदाज़ 
व्यापार का साधन पूरे रूप में नहीं बन पाये | परन्तु 
वैदिक हवाई-जहाज़ व्यापार के भी साधन हैं। 
अथवेवेद में मन्त्र आया है कि :-- 
ये पन्‍्थानों बद्दवों देवयाना अन्तरा यावापरुधिवी संचरन्ति । 
ते मा जुपन्तां पथसा थृतेन यथा क्रीव्या धनमाहराणि | 

अथवं० ३ | १५॥। २ ॥ * 

इस मन्त्र का अथ है कि “जो माग्ग बहुत से हैं 
जिन पर कि देव अथाौत्‌ व्यवहारी लोग जाते आते 
हैं और जो यु लोक ओर प्रथ्िवी लोक के मध्य में 
खूब चलते हैं, बे क्ध तथा घी से मेरी सेवा करें, 
ताकि खरीद कर में घन कमा सकूं ” । 

इस मन्त्र में स्पष्ट कद्दा है कि व्यापारी लोग 
अन्तरिक्त के मार्गों से आएं जाएं, स्थान २ पर विमानों 
के स्टेशन बने हुए द्वों, ताकि वहां उतर कर खान पान 
से यात्री निवृत्त दो सके और वहां से माल भर कर 
या वहां माल उतार कर व्यापार के सिलसिले के द्वारा 


व्यापारों धन कमा सकें। 


(३ ) ( ये बहवः पन्‍्थानः ) जो बहुत से मागे हैं, 
जिन पर कि ( देवयानाः 9 व्यापारी छोग आते जाते हैं 
गैर जो कि ( द्यावापृ्थिवी अन्तरा ) यछोक और प्रथियरी 
छोक के मध्य में ( सचरन्ति ) खूब चछते हैं (ते ) वे 
मार्ग ( पथसा, छतेन ) दूध और घी के द्वारा (मा 
जुषन्ताम्‌ ) मेरी सेवा करें, ( यथा ) ताकि ( क्रीत्वा ) 
खरीद कर ( घनम्र्‌ आाहराणि ) में धन को कमा सकू । 
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बेद के हवाई जहाज़ मामूली ढन्न के नहीं । बेद में 
एक ऐसे हवाई जहाज़्ञ या रथ का वणन मिलता है, 
जिसे कि चलाने वाला यदि बुद्धिमान्‌ हो तो वह 
१०० मनुष्यों को भी एक साथ बिठाकर आकाश में 
उड़ सकता है और उन्हें अपने रे अभीष्ट स्थानों तक 
पहुँचा सकता है। अथवेबेद १२। ७६। २ का मन्त्र 
निम्न लिखित है :--- 

“अनु जिशोकः शतमावहत्‌ नन्‌ 

कुत्सेन रथोीं यो असर ससवान्‌ ॥" 

हवाई-जहाजों के सम्बन्ध में ऋग्वेद का एक 
ओर मन्त्र भी बहुत महत्त्व का है । वह निम्न 
लिखित है । यथा :-- 


यं में दुरिन्द्रों मरुतः पाकस्थामा कौरयागः । 

विश्वेषां मना शोभिष्ठ प्रुपव दिवि धावमानम्‌ ॥" 

इसका अथ्थ यह है कि “ इन्द्र अथात्‌ विद्युत, जो 
कि पाक-स्थामा है, अथोत्‌ ( हवाई नौका के ) अग्नि- 
स्थान में स्थित है, जो कि यान अथात्‌ नौका-रथ को 
चलने योग्य बनाती है, इस विद्युत्‌ से उत्पन्न वायु के 
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(१ ) ( त्रिशोकः ») नीचे, ऊपर और मध्य- तीन 
स्थानों में प्रकाशित होनेवाडा ( रथः ) रथ (९ कुत्सेन ) 
कुत्स अर्थात्‌ बुद्धिमान्‌ चछाने वाले के द्वारा ( शत न्‌न्‌ 
अनु आवहत ) सेंकड़ों मनुष्यों को ले जाता है (यः ) जो 
रथ कि ( ससवान्‌ असत्‌ ) अज्न से पूण है । 

(२) (पाकस्थामा) अप़्रिस्थान में स्थित (कोरयाणः 
यान को पूरा करने वाला ( इन्द्रः ) विद्यत्‌ और ( सरुतः ) 
वायु ( मे ) सुप्ते (यं) जिस रथ को ( दुः ) देते हैं जो 
रथ ( विदवेषां शोभिष्ठम्‌ ) सब से अधिक शोभा युक्त 
और (त्मना दिवि धावमानस्‌ ) स्वयं अपनी शक्ति से 
द्युछोक में दोड़ने वाला है । 


वैदिक विज्ञान 
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द्वारा हमें ऐसा नौका-रथ प्राप्त हो जो कि अत्यन्त 
शोभायुक्त हो और युलोक में दौड़ता चला जाय ”। 


इस मन्त्र में हवाइ-नौका के चलने के दो कारण 
कह्दे हैं एक विद्युत्‌, दूसरी वायु जो कि इस बिद्युत्‌ 
द्वारा हवाई-नोका में उत्पन्न होती है । 


( ४ ) व्योमचारी विहड्ढ यन्त्र 


राजा भोज ने, जो कि धारा नगरी के महाराज 
थे, अपनी पुस्तक “समराज्षण सूत्रधार ! में 
आकाश में उड़ने के दो यन्त्र लिखे हैं । एक का नाम 
है “व्योमचारी विदृड्ग यन्त्र ' ओर दूसरे का ' आकाश- 
गामी दारुसय विमान यन्त्र '। इन दोनों हवाई-यन्त्रों 
को राजा भोज ने पारे और अग्नि के द्वारा, आकाश 
में उड़ाया है | देखो समरांगण सूत्रधार-- 


लघुदारसमयं महाविदंग॑ दढघुडिलष्टतनु विधाय तस्य । 
उदरे रसयन्त्रमाद्धीत ज्वलनाधारम्रधो<्स्थ चाप़ियूर्णम्‌ ॥ 
तत्रारूटः पुरुषस्तस्य पक्षउन्द्वोच्वालप्रोज्लितेनानिकेन । 
सुप्तस्यान्तः पारदस्थास्य शक्तया चित्र कुत्नश्नस्बरे थाति दूरम्‌ ॥ 
सुरमन्द्रितुल्‍्य॑ सब्चल्त्यलघु दारुविमांनम्‌ । 


आदृधीत विधिना चतुरोअन्तस्तस्य पारदम्ठ तान्‌ इठकुम्भान्‌ ॥ 


इत्थमेव 


( समरांगण सूत्रधार अध्याय ३१ इलो० ९५-९७ ) ॥ 


समुद्री जहाज 


(२) हवाई-जद्दाजों की सैर के पश्चात्‌ अब हम 
समुद्री-जहाजों का कुछ निरीक्षण करते हैं । 


(१) कला से युक्त नौका 


ऋग्वेद में मन्त्र आया है कि -- 


सन्‌ १९३४ इ० ] 


अदो यहारु प्लवते सिन्धो: पारे अपुरुषम्‌ । 
तदारभस्व दु्दणो तेन गच्छ परस्तरम्‌ ॥ 
ऋण १० । १५० । हे ॥ 

अथाौत्‌ वह जो लकड़ी की नौका, समुद्र के पार 
जाने के लिये, उछल रही है, जो कि पुरुष के बल से 
नहीं चलती ( अपितु कला के बल से चलती है ), हे 
व्यापार द्वारा राष्ट्र के दु:खों को दूर करने वाले व्या- 
पारी ! तू उस नौका द्वारा समुद्र के परले किनारे 
तक जा ” | 

इस मन्त्र में समुद्री-नौका को पुरुष के सामथ्य 
द्वारा, अथांत्‌ चप्पुओं द्वारा न चलन वालो कहा है । 
साथ द्वी यह भी कहा है कि ऐसी नौका के द्वारा 
समुद्र के दूर से दूर के किनारों तक जाना चाहिये । 

(२) समुद्र य।त्रा का आनन्द 


ऋग्वेद मन्त्र ७। ८८। ३, समुद्रन्यात्रा के 
आनन्द का वर्णान बड़े उत्तम शब्दों मे करता 
है। यथा :-- 
आा यहुद्दाव वरुणश्र नावंप्र यत्समुद्रमीरयोव मध्यस्‌ | 
अधि यदपां स्नुभिश्वराव प्र प्रेड्ु ईह्डुयावदे झुभे कम्त्‌ ॥* 


अथात्‌ हे समुद्र राजा ! जब तू ओर में नौका पर 
बैठ कर समुद्र के मध्य में जाते हैं तच्र जलों की तरंगों 


(१) ( अद॒ः ) यह ( यद्‌ दारु ) जो छकड़ी की नोका 


( सिन्धोः पारे ) समुद्र के पार जाने के लिये ( प्लवते ) 
उछल रही दै, जो कि ( अप्रुषम्‌ ) पुरुष के बल से नहीं 
घऊ रही, अपितु यन्त्र बल से चर रही है ( दुद्ंणः ) 
हे दुःखों को दूर करने वाले ब्यापारी ! ( तदू आरभत्व ) 
उस नोका को सहारे के और ( तेन ) उस नौका के द्वारा 
( परस्तरम्‌ ) समुद्र के पार ( गच्छ ) जा । 


वैदिक धम और विज्ञान 
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पर सवार हो कर हम दोनों मूले में चढ़े हुए के समान 
हिलोरे लेते हैं ?। 
(३ ) व्यापारी और जंगी जहाज 
ऋग्वेद मन्त्र १। १४० । १२, वर्णन करता 
है कि धनी, वीर योद्धा, तथा सब साधारण लोग, जिस 
में कि घर केसे आराम हों ऐसी नौका पर, सवार 
होकर समुद्र के पार तक जाया करें। यथा :-- 
रथाय नावमुत नो ग्ृहाय नित्यारित्रां पद्वतीं रास्यग्ने । 
आस्माक वीराँ उत नो मघोनो जनांश्व या पारयाच्छम याच || * 
इस वशान से प्रतीत होता है कि वेद ने नौकाओं 
द्वारा व्यापार करने तथा नौकाओं द्वारा युद्ध करने की 
ओर भी इशारा किया है। इस मन्त्र में यह भी 
कहा गया है कि “ नौका, हमारे व्यापारियों, बीर 
योद्धाओं तथा से साधारण लोगों को, अग्नि-शक्ति 
के द्वारा समुद्र स पार करती है” । इससे प्रतीत होता 
योद्धाओं को (डत) और (नः ) हमारे (मद्यानः ) 
व्यापारियों को (जनांश्र ) और साधारण मनुष्यों को 
अप्नि-क्क्ति के द्वारा ( पारयात्‌ ) समुद्र से पार करती है, 
जो नोका कि ( पद्वतीम्‌ ) नीचे लगे हुए परों वाली है। 
यहां नौका के नोचे छगे हुए चक्रों को, जिन से कि वह 
समुद्र के जल को चीरती चली जाती है, पेर कहा गया है । 
(३) ( वरुणः ) हे समुद्र के स्वामी !, में और तू 
( यत्‌ नावम्‌ ) जब नोका पर (आ रुहाव ) चढ़ते हैं, और 
( यत्‌ ) जब बैठकर ( समुद्र मध्यम्‌ इेरयाव ) समुद्र के 
मध्य में जाते हैं, तब, (अपां स्नुभिः चराव ) जलों की 
तरंगों के साथ घूमते हैं और ( श॒मे ) आनन्द के लिये 
(कम ) सुख पूवंक ( प्रेह्ठें ) झछे पर ( प्रेहुयावहै ) मानो 
झूलते हैं । 


डंह९ 


वैदिक विज्ञान 





है कि वैदिक-नौकाएं अग्नि-शक्ति से भी चलने 
वाली हैं । 

साथ ही ऋ० १।॥ १४०। १२, में नौका का 
विशेषण दिया है--पद्ती अथोत्‌ जिस के नीचे पेर 
लगे हुए हैं | बेद ने नौकाओं के नीचे लगे उन चक्रों 
को, जिन द्वारा कि ये नोकाएं समुद्र की छाती चीरती 


हुईं चलती हैं, पैर कहा है। जहाज़ों के उपरोक्त वर्णनों 
में 'अपूरुष', “अप्नमि! और 'पद्वती” शब्द बड़े महत्व के 
हैं। ये सब शब्द मिल कर इस भाव को रद रूप से 
सूचित करते हैं कि वैदिक-नोकाएं कलायन्त्र द्वारा 
जलने वाली भी हैं। 

६ क्रमश: ) 


अिलपतनअक+००मरनन उसकी न+ज+++-++- >> कक 


महपि दयानन्द के उपकार 


( लेखक श्री शत्र० शझिवद॒त्तजी, 


(१) 
विद्या न थी चहुं ओर था तम जब अविद्या का घना, 
यह भव्य भारतवर्ष था दुष्कमे का घर सा बना। 
है दोष दुनियां में न कोई जो न हो इसमें रहा, 
बह दुःख भी न रहा कहीं जो हाय ! ना इसने सहद्दा ॥ 
(२) 
मत थे अनेकों देश में जब भ्रान्ति पूर्ण मचा रहे, 
पथ छोड़ सीधा थे सभी जन जब कुपथ में जा रहे । 
आचार पालन हेतु कोई भी नहीं तेय्यार था, 
भोगी विलासी थे सभी चहुं ओर द्वी व्यभिचार था ॥ 
(३) 
प्रभु निविकार परेश का अवतार होना ठीक है, 
है बह अजन्मा बाव यह जग में अतीब अलीक है| 
यहादि का करना किसी भी शाखत्र में न लिखा कहीं, 
पर मूत्ति-पूजा आदि का है लेख खूब सभी कहीं ॥ 
(४) 
वेदादि का पढ़ना पढ़ाना छोड़ था सबने दिया, 
बस पेट पालन के लिये द्वी जन्म था जग में लिया । 


महाविद्यालय ज्वालापुर, ) 


ब्रत ब्रद्माचयय विसार बचपन में ग्ृहस्थी भार को, 
सुत शीस पर रखते, न थे करते कभी सुविचार को ॥ 


(५) 
मर जाय पत्नी तो पति का ब्याह करना ठीक है, 
पर बाल-विधवा-ब्यांह भी करना अतीवब गुनाह है। 
वेश्या नचाकर धन गंवाना शाश्र के अनुकूल है, 
पर दीन को कुछ दान देना शास्त्र के प्रतिकूल है ॥ 


(६) 


हैं वेद पुरुषों से रचित इनमें भरा इतिहांस है, 
वेश्या गमन, चोरी तथा दिंखादि का आवास है। 
थे भाष्य बेदों के नितान्तव असत्य बातों से भरे, 
भगवान्‌ उन सब भाधष्यकारों का गुन्तद क्षमा करे॥ 


(७) 
जन्मादि से दी वर्ण की थे सब व्यवस्था मानते, 
कायर पुरुष भी आपको थे ज्ञत्रियादि बखानते। 
बल, बुद्धि, विद्या में बड़ा भी शु्‌ द्र हाय ! अछूत था, 
खबत्र द्वी फैला हुआ अस्पृश्यता का भूत था ॥ 


सन्‌ १९३४ ३० ] 


(८) 
देवालयों में बेहया वेश्या चाते थे सभी, 
पर शु द्र, दर्शन हेतु भी, जाने न पाते थे कभी । 
पानी तलक वे हा ! कुओं से हाय ? भर सकते न थे, 
वे देव हाकर भी स्वयं को मनुज कह सकते न थे ॥ 


(९) 
थे शुद्र जब तक धेनुरक्षक शीस पै चोटी परे, 
अपवित्र थे उस काल में, पशु जाति से भी थे परे । 
छाया पड़े इनकी अगर तो सी नहाना धम है, 
यह वैश्य, क्षत्रिय, विप्र आदिक का परम कत्तव्य है ॥ 


( १० ) 
चोटी कटाकर हिन्दुओं से जब यवन वे होगये, 
सब छूत छात मिटी तथा वे पूत तनु भी होगये। 
है दूर तो रहना अलग, फिर द्ााथ भी मिलने लगे, 
जब थे सगे तब शत्रु थे, अब शज्रु हैं तब हैं सगे ॥ 


(११) 
इस भान्ति हिन्दू जाति जब निज हाथ से निज नाश को, 
थी कर रही निःशक होकर हन्त | नष्ट विकाश का । 
थी भूल अपने को गई, था संगठन बिलकुल नहीं, 
जि ओर देखा बेर की वन्हि भड़कती थी वहीं ॥ 
( १२) 
था जोर यवनों का, यवन निज जाति- वृद्धि के लिये, 
करते उपद्रव ओर हिन्दू मौन थे साधे हुए । 
लड़के चुरा कर यवन गण थे भाग जाते गेह से, 
पाला जिन्हें था जनक-जनती ने बड़े ही नेह से ॥ 
(१३ ) 
पर दुःख ! पाकर भी उन्हें वे पास रख सकते न थे, 
सब था, मगर, रखकर यवन को धम तज सकते न थे । 
थे भूत-प्रेत, पिशाच, देवी-देवता को मानते, 
बलि थे चढ़ाते प्राणियों की, पुएय इसमें जानते ॥ 
(१४) 
इस भांति से जब देश में फैला निरा अज्ञान था, 
४ 


महर्षि दयानन्द के उपकार 
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सत असत का जब किसी को तनक भी नहिं ध्यान था। 
तब उस महर्षि ने किया अज्ञान का तम दूर था, 
जो ब्रह्मचारी धमरक्षक और सच्चा झ्युर था॥ 
( १५) 
दी खोल सारी पोल अरु मत नष्ट कर डाले सभी, 
अवतार मूर्त्ती पूजनादिक का किया खण्डन सभी | 
यज्ञादि का करना तथा पढ़ना पढ़ाना वेद का, 
जग में परम कत्तव्य है हर एक प्राणी मात्र का॥ 
(१६) 
व्रत त्रद्मयय विना न जग में क्षेम है होता कहीं, 
विधवा-विवाह-निषेध भी है शास्त्र में न लिखा कहीं । 
हैं वेद इश्वर-ज्ञान इन में लेश भी इतिहास का+- 
होना असम्भव है निरा, ज्यों नाश है आकाश का ॥ 
(१७ ) 
जो हैं महीघर आदि ने निज भाष्य वेदों पर लिखे, 
हैं व नितान्त असत्य, अरु अज्ञान से वे हैं लिखे। 
वह शूद्र परिडत है, उसे फिर शूद्र कहना भूल है, 
जिस का विचार-प्रवाह सह्दियादि के अनुकूल है॥ 


( १८ ) 
गुण कर्म से वरणा-व्यवस्था है चली संसार में, 
क्षत्रिय नहीं वह जो डरे दिन में खशयनागार में । 
हैं भूत-प्रेत, पिशाच आदिक भाव मन के ही सभी, 
हिंसादि से पुणयादि का हाना न सम्भव है कभी ॥ 
( १९ ) 
हैं शुद्र बन्धू-सम घृणा करना बड़ा ही थाप है, 
अस्पृश्यता रहना जगन्‌ में क्‍या नहीं सनन्‍्ताप है। 
शुद्धी तथा फिर संगठन करना हमें सिखला गया, 
बस अन्त में मरना हमें निज धरम पर सिखला गया ॥ 


( २० ) 
गणना हो सकती नहीं, हें अनन्त उपकार । 
दयानन्द ऋषिराज जय, क्षमा, दया आगार ॥ 


४४८ 
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दशंन * 


[ ले०--श्री पं० बालकृष्णजी, गुरुकुछ कांगड़ी ] 


एक जंगली मनुष्य को संसार की घटनाश्रं में 
कोई विशेष सम्बन्ध नहीं दिखाई देता । उसकी दृष्टि 
में सवंत्र विभिज्ञता का राज्य है। उसके लिये सूय 
का प्राची दिशा में अपनी अरुण आभा के साथ 
उदय होना, मंमावातों का प्रचणड रूप से चलना, 
मूसलाधार वर्षा का होना, आदि सब आश्चय-जनक 
घटनाएं हैं । वह किसी भी घटना की गहराई में नहीं 
जाता । हषे, भय, शोक आदि जीवन के हेर फेर उस 
में किसी विशेष प्रकार की विचार धारा को उत्तेजित 
नहीं करते । उसकी विचार की प्रक्रिया बहुत सरल 
होती है। वह सूय, चन्द्र, अग्ने, वायु आदि भौतिक 
पदार्थों, और सपप तथा बैल आदि पशुओं को देवता 
सममभ कर पूजने लगता है। जब उस्र पर रोग या 
प्रिय सम्बन्धी के वियोग के रूप में कोई आपत्ति 
आती है तब वह यह समभता है कि मुझ से देवता 
रुष्ट हो ग्य हैं । किसी प्रकार से इनको सनन्‍्तुष्ट कर 
रू तो मेरा कष्ठों से छुटकारा हो जायगा और इस 
लिये वह नाना प्रकार के विधि विधानों का अनुष्ठान 
करता है और सममता है कि इस प्रकार से देवता 


पसन्न होते हैं । 


काम्ट ने इस अवस्था का नाम ॥॥#6०6टश्रांटव]! 
5(0(८ रखा है । परन्तु जत्र मनुष्य में बुद्धि विकास 
प्रारम्भ होता है, तब उसके लिये संसार की घटनाएं 
पहले जैसी स्ंथा असम्बद्ध भूतप्रेतों की मनमानी 
क्रियाओं के रूप में नहीं रहती । उस सन्च घटनाओं 


में 'काय-कारण” का नियम व्यापक रूप में काये करता 
हुआ दिखाई पड़ने लगता है। इस अवस्था में आँधी 
वषो, रोग, मृत्यु आदि देवताओं के प्रसन्नता और 
अश्रसन्नता के सूचक चिह्न मात्र नहीं समझे जाते, 
परन्तु इनके आधारभूत किन्द्ीं अन्य कारणों के 
अन्वेषण का प्रयत्न प्रारम्भ किया जाता है। इस 
प्रकार जब मनुष्य की विव्रेचना शक्ति विकसित होने 
लगती है, वह संसार की सत्र वस्तुओं को समानता 
ओर असमानता के आधार पर कुछ श्रेणियों में 
बांटना प्रारम्भ करता है। वस्तुतः इसी अवस्था में 
मनुष्य विज्ञान और दशन के क्षेत्र में पदापंण करता 
है। विज्ञानों का क्षेत्र सीमित होता है। सब विज्ञान 
कुछ सत्ताओं को खयंसिद्ध मान कर चलते हैं । प्रत्येक 
विज्ञान का काये॑ अपनी मानी हुई सत्ता के क्षेत्र में 
कार्य करने वाले नियमों का अन्वेषण करना है | 
रसायन और भोतिक्ी ((७67507ए9 ध्ा0 
7?॥5&0०७) प्राकृतिक पदार्थों की सत्ता को स्वीकार 
कर उनके अन्तरीय और बाह्य परिवत्तेनों के नियामक 
कारणों की विबेचना करते पे | 429]73977]05 ओर 
5६०४४०४ क्रमशः गतिमान्‌ और स्थिर पदार्थों के 
विज्ञान हैं । अद्भुगणित, रेखागणित, और बीज- 
गणित (370777८00, (760776079 370 8]8८- 
079) विचार में ही अड्डों और रेखाओं की सत्ता की 





9 यह निबन्ध गुरुकुलीय साहित्य परिषद्‌ में पढ़ा 


गया था । 
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कटपना निश्चित कर उनके विशेष अवस्था में उत्पन्न 
होने वाले निश्चित परिणामों के नियामक विषयां का 
ज्ञान कराते हैं । मनोविज्ञान मानसिक्र जगत्‌ में 
नियमों का अन्वेषण करता है। परन्तु कोई विज्ञान 
जिन वस्तुओं को खयंसिद्ध मानकर चलता है उनके 
विषय में सन्देह नहीं करताँ। दर्शन ही सब विज्ञानों 
के आधारभूत खयंसिद्ध माने जाने वाले पदार्थों की 
सत्ता और खरूप पर विचार करता है । 

दृश्य संसार का स्वरूप क्‍या है? मनुष्य क्या 
है ? मनुष्य का संसार में आन का प्रयोजन क्या है ? 
क्या कोई अधिष्ठाद-सत्ता है ? है, तो उसका मनुष्य 
ओर संसार से कया सम्बन्ध है ? क्या संसार और मनुष्य 
की प्रथक्‌ २ सत्ता है? आदि विविध प्रश्नों का उत्तर देना 
दशेन का विषय है । बहुत प्राचीन काल से विचारक 
लोग अपनी बुद्धि के अनुसार इन प्रश्नों का उत्तर देने 
का प्रयत्र करते रहे हैं । कइ विचारक कहते है कि इन 
समस्याओं पर गम्भीर विचार किये विना ही हमारा 
काय भली भांति चल जाता है तो इन समस्याओं पर 
गम्भीर विचार का क्‍या लाभ ? | महात्मा बुद्ध अपने 
शिष्यों को दाशेनिक मतवादों के जाल से बचन का 
उपदेश दिया करते थे। कोई शिष्य उन से किसी 
दाशनिक विषय पर प्रश्न करता तो वे हमेशा उसकी 
उपेक्षा किया करते थे और उसे उपदेश दिया करते थे 
कि इस व्यथ के वितण्डावाद को छोड़कर उच्च जीवन 
बिताने का यत्र करो । 'मज्कम निकाय में आता है कि 
मलझ्ुयापुत्र ने सोचा कि बुद्ध ने निम्न प्रश्नों पर कोई 
प्रकाश नहीं डाला | यह संसार नित्य है या अनित्य ? 
सीमित है या असीमित ? शरीर और आत्मा एक ही 
हैं या प्रथक्‌ २१ क्या मृत्यु के अनन्तर आत्मा की 


दशन 
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सत्ता रहती है और क्या इस संखार में भी आत्मा की 
सत्ता है या नहीं ? बुद्ध ने इन प्रश्नों का कोई जवाब 
नहीं दिया, यह मुझे अच्छा नहीं लगता | यह सोच 
उसने बुद्ध से जाकर कहा कि यदि आप इन प्रश्नों का 
उत्तर नहीं देंगेतो में साधु-जीवन बिताना छोड़, 
ग्रहस्थी हो जाऊंगा । साथ ही यह भी कहा कि यदि 
आप को इन प्रश्नों का उत्तर नहीं आता, तो सीधा 
कहिये | 

बुद्ध ने उत्तर दिया-हे मलड्लडुयापुत्र | कृपया 
यह बताओ कि क्या मेंने तुम से कभी यह कहा है कि 
तुम मेरे पास आओ ओर मेरे कथनानुसार साधु- 
जीवन बिताना प्रारम्भ करो और में तुम्हें आत्मा 
ओर परमात्मा की ग्रन्थियां सममाऊंगा । 

मलझ्लयापुत्र ने कहा- नहीं । 

तो पुन. बुद्ध ने कहना प्रारम्भ किया-यदि ऐसी 
बात है तो तुम वृथा क्यों नाराज़ होते हो | हे मलझ्डूया- 
पत्र | यदि किसी को विप का बुका बाण लगे और 
वह कहें कि जब तक मुझे यह न पता लगे कि मारने 
वाला ब्राह्मण है या क्षत्रिय ? उस को नाम कया है ? 
वह ऊंचा है या लम्बा ? किस रंग का है ? किस गांव 
का है ? किस शहर का है ? बाण किस चीज़ का 
बना हुआ है ? धनुष को डोरी क्रिस चीज़ की बनी 
हुई है ? इत्यादि, तब तक में बाण नहीं निकालने 
दूंगा--ऐसा आदमी बाण निकालने से पहले ही मर 
जायगा । इसी प्रकार जो व्यक्ति उक्त प्रश्नों से घिरा 
रहता है, वह भी इन प्रश्नों का उत्तर समभने से पूर्व 
ही मर जायगा। धार्मिक जीवन कट्टर सिद्धान्तों-- 
यह संसार सादि है या अनादि ? आदि पर अवलम्बित 
नहीं होता । इन सिद्धान्तों का ज्ञान होते हुए भी 


४५० 
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जन्म, मृत्यु, चिन्ता. भय, शोक आदि स व्यक्ति घिरा 
ही रहता है, जिन को शान्त करना मेरे जीवन का 
उद्देश्य है, इत्यादि । 

आजकल के सन्देह वाद ( 52८०७४४७५7 ) का 
भी यही कथन है कि हमें अपने वत्तेमान जीवन की 
समस्याओं को अधिक महत्त्व देना चाहिये और इस 
जीवन को अधिक सुखमय बनाने का यत्न करना 
चाहिये । परलोक ओर परमात्मा आदि अप्रत्यक्ष 
पदार्थों की सत्ता के विषय में हमें कुछ न कहना 
चाहिये । 

यदि इनकी सत्ता से इन्कार करें तो हम इश्वर 
वादियों की तरह कट्टरपन्थी ()00277900०) बन 
जाएंगे। इसलिये इनकी सत्ता नहीं है, यद भी न 
कहना चाहिये । चाहे दाशनिक विवेचना का इहलोक 
या जीवन की दृष्टि से कोई महत्त्व न हो तब भी बुद्धि 
इन समस्याओं पर विचार किये विना नहीं <ह 
सकती । 

इसी लिये हम देखते हैं कि बुद्ध के अनुयायी 
( दाशंनिक मतवादों में न फ्ंसने के लिये सावधान 
किय जान पर भी ) बुद्ध के बाद एक ही शताब्दी में 
अपने नूतन दाशनिक सिद्धान्तों की घोषणा करने 
लगे । बुद्ध के इेश्वर ओर संसार चक्र के अनादित्व 
आदि के +षय में जान बूककर मौन रहने का यह 
अभिप्राय लिया जाने लगा कि इंश्वर है ही नहीं, और 
सच सांसारिक वस्तुएं क्षणिक हैं - बुद्ध जिस दलदल 
में फंसने से लोगों को बचाना चाहता था, उस के 
अनुयायी उस दलदल में सख्यमेव कूद पड़े । इस 
ऐतिहासिक घटना से यह स्पष्ट हो जाता है कि दाशे- 
निक समस्याओं पर विचार करना कितना आवश्यक 


वैदिक विज्ञान 
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है। इस को अनुपयोगी कह कर टाला नहीं जा 
सकता । 

इस के अतिरिक्त दाशनिक विचारों का, व्यक्ति 
के दैनिक जीवन पर भी प्रभाव पड़ता है। विभिन्न 
धम, भिन्न २ प्रकार के दाशनिक विचारों के जीवन 
के साथ सम्बन्ध के परिणाम ही होते हैं। प्रत्यक 
मनुष्य किसी न किसी रूप में धम को खीकार करता 
है । यह धर्म परम्परागत, और वैयक्तिक, दो प्रकार 
का हो सकता है । परम्परागत धर्म में मनुष्य संसार 
तथा अन्तिम सत्ता आदि दाशनिक विषयों में दूसरे 
की सम्मति को ही खीकार कर लेता है । वैयक्तिक 
धमम, व्यक्ति के इन विषयों में अपने अनुभव के 
आधार पर बना हुआ होता है । परम्परागत धम्म भी, 
प्रारम्भ में किसी व्यक्ति की संसार के श्रति समष्टि 
रूप से प्रतिक्रिया का परिणाम है। जब, उस व्यक्ति 
के इन मोलिक विचारों और उस के संस।र आदि के 
प्रति दृष्टिकोण को अन्य बहुत से व्यक्ति खीकार करने 
लगते हैं, और आगे आगे आने वाली सन्ततियाँ भी 
उन विचारों को स्वीकार करने लग जाती हैं, तब यह 
परम्परागत घम बन जाता है। मानव इतिहास इस 
बात का साक्षी है कि इन बिचारों का समाजों के 
जीवन पर कितना गहरा प्रभाव पड़ता है। सामान्य 
सांसारिक मनुष्य ने चाहे गम्भीरता से इन प्रश्नों पर 
कभी विचार न भी किया हो तो भी यह दाशंनिक 
ओर धार्मिक विचार अप्रत्यक्ष रूप से उस के जीवन 
को सञ्चालित कर रहे होते हैं। दैनिक जोवन की 
दुविधाओं में ये विचार, व्यक्ति को कत्तंव्यमागं का 
प्रदर्शन कराते हैं । एक हिन्दू मुसलमान और ईसाई 
के जीवन पर दृष्टिपात करने से स्पष्ट हो जाता है कि 
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दाशेनिक और धार्मिक विचारों का जीवन पर कितना 
गहरा प्रभाव पड़ता है । 

जिस संसार में हम रहते हैं वह भयानक है या 
प्रिय ? वास्तविक है या मिथ्या इत्यादि विचार ही 
व्यक्ति को परीक्रमी या आलखी, आशावादी या निरा- 
शावादी, निर्भय या भीरु खभाव वाला बना देते हैं । 
दाशनिक विचार ही बहुत कुछ व्यक्ति के खभाव पर 
भी प्रभाव डालते हैं। कई व्यक्तियों के संसार के 
विषय में विचार भिन्न २ प्रकार के होते हैं, इसका 
कारण उनका खभाव भेद ही है। भीरु- खभाव वाला 
व्यक्ति संसार को भयानक समभता है। महत्त्वाकांक्षी 
मनुष्य संसार को वास्तविक सममता है क्योंकि वास्त- 
विक संसार में ही उसकी अभिलाषाएं पूर्ण हो सकती 
हैं। अगर संसार मिथ्या हो तो उसमें उसकी महत्त्वा- 
काडक्षाओं का कोई स्थान नहीं रहेगा । इस प्रकार 
व्यक्ति का खभाव  दाशनिक विचारों को प्रभावित 
करता है और दार्शनिक विचार व्यक्ति के सखभाव को 
निश्चित करते हैं । बुद्ध ने चाहे दाशनिक मतदबादों में 
न फंसन का द्वी उपदेश दिया हो, परन्तु उसका संसार 
के प्रति दुःखम॒य विचार भी एक प्रकार का दशनिक 
विचार ही था। दाशनिकता केवल इश्वर, जीव, प्रकृति 
या ब्रह्म की खीकृति ओर अस्वीकृति में निद्धित नहीं 
है। इनकी ओर निर्देश न करके केवल सांखारिक 
दुःख के कारणों की विवेचना करके उन से छूटने के 
मार्ग का पता लगाना भी एक भ्रकार की दृष्टे 
(५६४००) या दर्शन है । बुद्ध के अभत्यक्ष सत्ताओं के 
बारे में मौन ( ?273200300० ०2877>502८57 ) का, 
जितना आचार की दृष्टि से महत्त्व है, उससे कम 
महत्त्व ईश्वर और आत्मा आदि के विचार का नहीं | 
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अगर भौतिक पदार्थों से भिन्न रूप में आत्मा की सत्ता 
है और वह नित्य भी है, ओर अगर संसार चक्र को 
चलाने वाला कोई अधिपष्ठात रूप में परमात्मा है जो 
आात्माओं को उनके कर्मों के अनुसार फल देता है 
तो हमारा कत्तंव्य इश्वर के आदेश के अनुसार जीवन 
व्यतीत करना होगा, क्योंकि इस अवस्था में हमारा 
सम्बन्ध केवल इस जीवन के साथ नहीं रहता, अपितु 
हमारा सम्बन्ध एक विस्तृत जीवन के साथ हो जाता 
है, जो कभी नष्ट नहीं होता । यदि हमारे अन्तिम 
सत्ताओं के स्वरूप के बारे में किसी अन्य प्रकार के 
विचार हों तो उन के अनुसार हमारे कत्तव्य करे 
कुछ और ही प्रकार के हो जाएंगे । यदि ब्रह्म से अति- 
रिक्त कोई सत्ता नहीं है, आत्माएं अविद्यावश ब्रह्म से 
अपनी सत्ता को पृथक्‌ सममती हैं, दृश्य जगत्‌-प्रप्य 
स्प्त-जगत्‌ की तरह मिथ्या या शुक्ति में रजत के 
समान अध्यासमात्र है, तो हमारी खभावतः संसार 
स्रे विरक्त होने की प्रवृत्ति होगी । हमारे लिये भलाई 
भी बुराई की तरह हेय होगी । और इस अवस्था में 
हमारा आचार और तरह का द्ोगा। इसी प्रकार 
ऐसा कोई दाशनिक विचार नहीं जो हमारे जीवन 
पर किसी भ्रकार का भी प्रभाव न डाले। हर एक. 
दशेनिक विचार संसार के प्रवाह को अनुभव करने 
का विशेष प्रकार मात्र है, ओर यह व्यक्ति के अन्त- 
रीय आचार का आविष्कार द्योते हुए उस के 
आचार को प्रभावित करता है। इसलिये दाशे- 
निक विचार सबंथा अनुपयोगी हैं ओर व्यक्ति के 
जीवन पर किसी प्रकार का प्रभाव नहीं डालते आदि 
बातें अविचारपूर्ण हैं। जो व्यक्ति इन विषयों पर 
विचार करता है, वह अपने विचारों द्वारा प्रत्यक्ष ओर 
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अप्रत्यक्ष तोर पर जातीय जीवन पर भी प्रभाव डालता 
है । वास्तव में कोई दाशनिक विचार, सच्च अर्थों में 
दाशंनिक विचार ही नहीं, जो किसी प्रकार से भी 
व्यक्ति और समाज के जीवन को न छूए । 

। जब कोई मनुष्य अन्तिम तत्त्व और वास्तविकता 
की जिज्ञासा से, भिन्न २ दाशनिकों के द्वार खटखटाता 
है ओर प्रत्येक से एक ही प्रश्न का भिन्न २ उत्तर पाता 
है तो उसका हृदय टूट जाता है, वह निराश हो जाता 
है और अनुभव करता है कि जिस सत्य को पाने की 
अभिलाषा से में इधर उघर भटका, वह प्राप्त नहीं 
हुआ । उसे सब दाशंनिक मतवाद उथले और शब्दा- 
डम्बर मात्र प्रतीत होते हैं । सब दाशंनिक विचारों के 
पढ़जाने पर भी उसे यह अंतीत होता है कि वास्तविक 
समस्या अब तक वैसी ही अस्पष्ट बनी हुई है । दाशे- 
निक अपने दिमागी धोड़ों को बड़ी तेजी से दोड़ाते हैं, 
परन्तु अन्त में देखो तो यही पता चलेगा कि अपने 
केन्द्र पर बड़े वेग से चक्कर काटते हुए लट्ट के समान 
एक ही जगह पर खड़े हैं । सब विचारक वास्तविक 
समस्या के चारों ओर मण्डरा रहे हैं। समस्या को 
अब तक किसी ने छुआ तक नहीं । जिस व्यक्ति ने 
दार्शनिक समस्याओं पर कभी विचार नहीं किया और 
जो केवल परम्परागत विश्वासों को ही सत्य समझता 
रहा है, वह जब दश न के क्षेत्र में प्रवेश करता है तब 
उस के सब तविश्वापों की जड़ें हिल जाती है। जब 
बह सब दाशनिकों को परस्पर विवाद ओर एक दूसरे 
के विरोधी सिद्धान्तों की स्थापना करते हुए पाता है 
तब वह इस परिणाम पर पहुंचता है कि किसी दोशें- 
निक विचार को विश्वास का रूप न देना चाहिये, सब 
विचार दिमागी घुड़दौड़ के समान हैं। किसी भी 


वैदिक विज्ञान 
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विचार को पूर्ण सत्य नहीं कहा जा सकता क्योंकि 

जिस को हम एक युक्ति से सत्य समझ रहे होते हैं 

वही दूसरी युक्ति से असत्य सिद्ध द्दो जाता है ।* 

१, ( १ ) तकों 5 प्रतिष्ठः श्रुतयों विभिन्नाः 
नैक ऋषिय॑स्यथ वचः प्रमाणम्‌ । 





घर्मस्य तत्व॑ निहत गुहायां, 
महाजनो येन गतः स॒ पन्‍थाः ॥ विदुरनीति ॥ 

(२ ) तकांप्रतिष्ठानादप्यन्यथानुमेयमिति चेदेवमप्यवि- 
मोक्षप्रसंगः ॥ व्यास २ | १ | ११ ॥ 

शझर--पुरुषोस्पेक्षामात्ननिवन्धनास्तका अभ्रतिष्ठिता 
भवन्ति, उत्प्रेक्षायाः निरं कुशत्वात्‌ । तथाहि कैश्रिद्भियुक्ते 
य॑त्नेनोस्प्रक्षितास्तकां अभियुक्ततरेराभास्थमाना दृश्यन्ते । तैर- 
प्युवप्रेक्षिताः सनन्‍्तस्ततोज्न्यराभास्यन्ते इति न प्रतिष्ठितत्व॑ 
तकांणां शक्यमाश्रयितु, पुरुषमतिवैरूप्यात्‌ । अथ कस्य/चित्‌ 
प्रसिद्धमाहात्म्यस्य कपिलस्य चान्यस्य वा संमतस्तकः प्रति- 
छित इत्याश्रीयेत । एव्मप्यप्रतिष्टितव्वमेव प्सिद्धमाह[- 
त्म्यानुमतानामपि तीथकराणां. कपिलकगभुकप्रभ्वतीनां 
परस्पर विभप्रतिपत्तिद्शनात्‌ । अयं॑ हि. तकस्यालंकारों यद्‌ 
प्रतिष्टितत्वं नाम | एवं हि सावद्यतकपरित्यागेन निरवद्य- 
स्तकः प्रतिपत्तव्यों भवति । 

यद्धि केनचित्ताकिकेणेदमेव सम्यग्ज्ञानमिति प्रतिपादित 
तदापरेण व्युत्थाप्यते, तेनापि प्रतिष्ठापितं ततो5परेण ब्युत्था- 
प्यत इति प्रसिड छोके । कथमेकरूपानवस्थितविषय तक॑- 
प्रभव॑ सम्यग्ज्ञानं भवेत्‌ । न च प्रधानवादी तकविदामुत्तम 
इति सर्वेस्ताकिकरः परिग्रहीतो येन तदीय मत सम्यरजझान- 
मिति प्रतिपद्मेमहि । न च झकक्‍यस्ते 5तीतानागतवर्तमाना- 
स्ताकिका एकस्मिन्‌ देशे काछे च समाइत्तम, थ्रेन तन्‍्मति 
रेकरूपैररथविषया सम्यडूमतिश्ति स्थात्‌ ॥ 


सन्‌ १९३४ ई० ] 


दशेन 
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इस अविश्वास और अस्थिरता की अवस्था का 
सामान्य जीवन पर गहरा प्रभाव पड़ता है । इस अवस्था 
में इंश्वरवादी सुख दुःख के जीवन में अपने एक- 
मात्र सहायक को खो बैठता है। एक अद्वेतवादी, जो 
इस विश्वास पर जीवन व्यतीत करता है कि संसार 
में जो कुछ दो रहा है, वह सब अच्छा ही हो रद्दा है, 
संसार की प्रत्येक अच्छी या बुरी घटना में पर ब्रह्म 
( 7१८०५०० ) का प्रकाश और विकास हो रहा है, 
व्याकुल हो उठता है । उसे हाथ पसारने पर भी कोई 
आश्रय नहीं मिलता । एक प्रकृतिवादी की भी जो 
सामान्यतः भौतिक सुखों को द्वी जीवन का सार 
समभता है और उनके उपाजन में ही दिन रात एक 
कर देता है आंखें खुल जाती हैं और वह इहलोक के 
सुखों में असन्तोष का अनुभव करने लगता है।इस 
अवश्या में व्यक्ति के सम्मुख काई ध्येय ओर आदर 
नहीं रहता । उसे संधेत्र अन्वकार द्दी अन्धकार दिखाई 
देता है । परन्तु यह अध्थिरता ओर संशय की अवस्था 
वहुत देर तक नहीं रहती । मनुष्य इस अवाब्छुनीय 
अवस्था में से निकलने की कोशिश करता है ओर 
अधिक अध्ययन, या विशष प्रकार की अनुभूति से 
उसे कोई विशेष प्रकार का विचार सन्‍्तोष देन लगता 
है, उस विचार में उस कोई प्रकाश की क्रिरण दिखाई 
देन लगती है जो उसे उस अन्धकार से पार कर देती 
है । इस के अनन्तर उस के जीवन की रूपरेखा इन 
नवीन विचारों के आधार पर बनने लगती है। परन्तु 
फिर भी हमारे सम्मुख यद्द एक विकट समस्या है, 
जिसका हल करना अत्यन्त आवश्यक है । यदि सचाइई 
या वास्तविकता एक ही है तो उस के बारे में इतने 
अधिक मतभेद क्यों हैं ? । इन विचारों में यदि एक 
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विचार सत्य है, तो शेष असत्य होंगे। मतभेदों की 
इन कंटीली भाड़ियों में छिपी हुई सचाई को ढू ढ़ 
निकालतन का क्या उपाय है ९ । 

संसार के विषय में पाये जाने वाले भिन्न २ दाशं- 
निक विचारों में से किसी एक को सत्य समकना और 
उम्र के अतिरिक्त सब विचारों को असत्य समभना 
मूखता है । क्योंकि सब विचारों या सिद्धान्तों के केन्द्र 
में कुछ गहरी सचाइयां होती हैं, जिन का साज्षात्कांर 
या दर्शन भिन्न २ दाशनिकों को होता है और इस 
लिये प्रत्यक दाशंनिक के अपने सखभाव की उसके 
विचारों पर गहरी छाप होती है कोई दाशनिक, 
संसार का किसी भी रूप में चित्र निर्माण करता है 
तो उसे उस चित्र के बनाने के लिये आवश्यक सामग्री 
अपने अनुभव से प्राप्त होती है। इंश्वरवादी, विश्व- 
प्रपत्च के स्रष्टा अधिकता की सत्ता को मानता है, 
क्योंकि अनुभव में आने वाले सब घट, पट आदि पदार्थ 
किसी चेतन निमांता द्वारा ही पैदा किये जाते हैं । एक 
अतद्वेवादी संसार में पर त्रह्म को ऐसे विकसित होता 
हुआ समभता है जैसे वृत्त खयमेव विकसित होते 
रहते हैं । एक प्रकृतिवादी संसार में घटित होन वाले 
घटना चक्र की आकस्मिकता से प्रभावित होकर संसार 
को भी एक आकस्मिक घटना सममभता है । वह 
मानता है कि अणुओं की गतियों ओर उन के परस्पर 
टकराव से यह संसार उत्पन्न हुआ है | वह्‌ मानता है 
कि इस संसार से पदिले भी बहुत से अव्यवस्थित 
संसार पैदा हो चुके हैं। कई यह मानते हैं कि जैसे 
जंगल में विना किसी क्रम से उत्पन्न हुए बृक्तों में हमें 
कुछ क्रम दिखाई देता है ओर जैछे आकाश के तारों 
में विशेष प्रकार की श्छें दिखाई देती हैं, इसी प्रकार 
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संसार में किसी प्रकार का क्रम नहीं है ओर प्रतीत 
होने वाला क्रम हमारी कल्पना का परिणाम है। हम 
ही संसार में इस क्रम का आरोप करते हैं। कई व्यक्ति 
आदश से प्रेम करते हैं, इमीलिये वे समभते हैं कि 
संसार आदशों की पूर्त्ति के लिये ही बना हुआ है। 
सब विचारक संसार के एक भाग के साहृश्य पर 
अपने विचारों और सिद्धान्तों की आधार शिला रखते 
हैं। अनुभव के भाग से विशेष प्रकार की दृष्टि को 
प्राप्त कर सारे संसार को उस दृष्टि से देखने का 
प्रयज्ष करते हैं । संसार उन के लिये अब पहिले जैसा 
नहीं रहता । उनके लिये संसार अब नया रूप धारण 
कर लेता है | यद्ट नूतन संसार उन को सत्य, शिव 
ओर सुन्दर प्रतीत होता है और इस संसार में वे 
सुपरिचित की तरह विचरते हैं । 

हर एक विचारक अपन विचार को ही एक मात्र 
युक्ति से सिद्ध हो सकने वाला समझने लगता है। 
उसे अन्य विचार असंगत और भ्रमजन्य प्रतीत 
होते हैं । कई विचारकों पर उनका अपना दृष्टिबिन्दु 
इतने तीत्ररूप से खवार हो जाता है कि वे किसी 
अन्य प्रकार के दृष्टि बिन्दु को सह ही नहीं सकते । 
दशेनों में परस्पर भेद का प्रधान कारण उनके दृष्टि 
बिन्दुओं का भिन्न २ होना है। दृष्टिबिन्दु शुद्धरूप में 
भिन्न होते हुए भी परस्पर विरोधी नहीं हैं। सामा- 
न्‍्यतः दशेन परस्पर विरोधी श्रतीत होते हैं--इसका 
,एक मात्र कारण यह दे कि हम उनके दृष्टिबिन्दुओं 
को न देखकर केवल परिणामों को देखते हैं और 
परिणामों में भी भिन्न २ अंश को अलग करके देखते 
हैं जिससे उनमें भेद और विरोध द्वदी दिखाई देता है । 
यदि दशनों को उनके परिणामों द्वारा न देखकर उनके 
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दृष्टिबिन्दु द्वारा देखें तो सामान्यतया प्रतीत होने 
वाला विरोध नष्ट हो जायगा और यह ज्ञात होने 
लगेगा कि सब दशंन एक दी सत्य का भिन्न * रूपों 
में वन कर रहे हैं। उनमें परस्पर विरोध किसी 
विशेष दृष्टिब्िन्दु को ही बुद्धि का अनिवाये परिणाम 
ओर इससे अतिरिक्त दृष्टि बिन्दुओं को अयौक्तिक 
ससमने से ही उत्पन्न हुआ है। न्यायद्शेन का विषय 
पञ्चावयव वाक्य, अनुमान के खरूप ओर विचार 
के सामान्य नियमों ( [.,3938 ०0 ॥7॥०४९१॥६ ) का 
वर्णन करता है । न्याय का कथन है कि कोई स्थिर 
दाशनिक सिद्धान्त युक्ति पर ही आश्रित होता है। 
वैशेषिक का कथन है कि प्रत्येक महत्त्वपूर्ण दाशेनिक 
सिद्धान्त का निमोण करते हुए भौतिक ज्गत्‌ की 
उपेक्षा न 'करनी चाहिये। सांख्य का कथन है कि 
भौतिक जगत्‌ और चेतनता -परस्पर भिन्न २ हैं, इनमें 
से किसी को दूसरे में परिवत्तित नहीं किया जा 
सकता । योग का कथन है कि वास्तविकता, भोतिक 
विज्ञान या मनोविज्ञान में निहित नहीं, अपितु धामिक 
अनुभव में निहित है । मीसांसा और वेदान्त आचार 
और धर्म पर बल देते हैं । इन सन्न विचारों में सचाई 
बिखरी हुई पाई जाती है। किसी एक सिद्धान्त को 
पूण नहीं कद्दा जा खकता । खामी दयानन्दजी सत्याथ 
प्रकाश के ८ वें समुल्लास में लिखते हैं:-- 

“विरोध उसको कहते हैं कि एक काय में एक 
ही विषय परे विरुद्ध वाद द्वोवे । छः शास्त्रों में अबि- 
रोध देखो इस प्रकार है मीमांसा में--““ऐसा कोई भी 
काये जगत्‌ में नहीं होता कि जिसके बनने में कमे, 
चेष्टा न की जाये” । वैशेषिक में “समय न लगे बिना 
बने दी नहीं,” न्याय में ““उपादान कारण न होने से कुछ 
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भी नहीं बन खकता” योग में “विद्या, ज्ञान, विचार 
न किया जाये तो नहीं बन सकता,” सांख्य में “तर्तवों 
का मेल नद्ो सकने से नहीं बन सकता,” ओऔर 
वेदान्त में “बनांने वाला न बनावे तो कोई भी पदाथ 
उत्पन्न न हो सके,” इसलिये सृष्टि इन छः कारणों से 
बनती है। इन छः कारणों की व्याख्या एक २ की 
एक २ शास्त्र में है। इसलिये उनमें विरोध कुछ भी 
नहीं। जेसे छः पुरुष मिल के एक छप्पर उठाकर 
भित्तियों पर घरें वेखा ही सृष्टि रूप काये की व्याख्या 
छः शाख्त्रकारों ने मिलकर पूरी की है। जेसे पांच 
अन्धे ओर एक मन्द्‌ दृष्टि को किसी ने हाथी का 
एक २ देश बतलाया। उनसे पूछा कि द्वाथी केसा 
है ?। उनमें से एक ने कहा खम्भे, दूसरे ने कहा 
सूप, तीसरे ने कृहा मूसल, चौथे ने कहा भाड़, 
पांचवें ने कहा चौत्तरा और छठे ने कहा काला चार 
खम्भों के ऊपर भेंसा सा आकार वाला है।” 

सत्र दाशतिकः इस वास्तविकता के जिस भाग को 
अपनी सीमित बुद्धि से जिस रूप में समझ पाये हें 
केवल मात्र उसका वर्णन करने का प्रयत्न करते हैं । 
वास्तविकता का ५णे विचार वह होगा, जिसमें सब 
विचारों का समन्वय हो । जो हमारी बौद्धिक 
( 7(८।।८८८प०) ), नैतिक ( )!0/8] ); क्रियात्मक 
( 772८४८०) ) ओर सोन्दय सम्बन्धी अभिलाषाओं 
को सन्‍्तुष्ट कर सके । अथात्‌ जो तक शासत्र, आचार 
शासत्र, धर्म शास्त्र, पदाथविज्ञान आदि के अधिक से 
अधिक अनुकूल हो । कोई सिद्धान्त जिसमें इनमें से 
किसी एक की उपेक्षा कर दी गई है, अपूर्ण है। 
सामान्यतया ग्रचलित विचारों में इनमें से किसी एक 


पर अधिक बल दे दिया जाता है। उदाहरणार्थ, 
ण्‌ 


दर्शन 
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बुद्धि की दृष्टि से प्रकृतिवाद्‌ सबवंधा ठीक प्रतीत होता 
है क्योंकि यह गणना का विषय बन सकता है । संसार 
में काये करते हुए नियम, वस्तुओं के परस्पर गणरिणत 
सम्बन्धी सम्बन्धों के अतिरिक्त कुछ नहीं। इन नियमों 
को जानकर गणना के आधार पर भविष्य के गर्भ में 
भी हम प्रवेश कर सकते हैं । किन्तु इस प्रकृतिवाद 
के संसार में हमारी नैतिक, धार्मिक इच्छाओं को कोई 
स्थान नहीं रहता । क्रियात्मक संसार एक सेनापति 
या नेपोलियन, सिकन्दर और सीजर जैसे महत्त्वाकां* 
क्षियों के लिये उपयुक्त है। क्‍योंकि इस संसार में उन 
की महत्त्वाकाडज्ञाओं को पूणग करने की सामग्री 
विद्यमान है । परन्तु यह संसांर भी नैतिकता से शून्य 
है । महत्त्वाकाड-क्ती लोग अपनी महत्त्वाकाडक्ां की 
पूत्ति के लिये निबलों और शक्तिहीनों को कुचलते 
हुए नहीं हिचकिचाते, वे अपनी महत्त्वाकाडन्क्षा के 
पीछे इनको स्वेथा हेय और उपेक्तणीय समभते हैं । 
अद्वेत का सिद्धान्त कहता है कि संसार में आने वाले 
बढ़े २ उत्पात और विप्लव संसार सागर के ऊपरले 
पृष्ठ पर रहते हैं, बुराई केबल प्रतोीतिमात्र है। अन्ततो 
गत्वा संसार सें सत्र अच्छा ही हो रहा है । यह विचार 
सौन्दय की दृष्टि से बहुत उपयुक्त है। सनन्‍तप्त और 
व्याकुज्ञ हृदयों को यह शान्ति प्रदान करता है, पर न्‍्तु 
इस प्रकार के विचार में नेतिक-दृष्टि से उन्नत होने के 
लिये कोई प्रेरक भाव विद्यमान नहीं है । इस सिद्धान्त 
से संसार में बुराई भी उतनी ही आवश्यक है जितनी 
कि भलाई । बुराई के बिना संसार अपूर्ण है। स्पाइ- 
नोज़ा (57/0०729) कहा करता था कि जो बुरे खभाव 
वाला है उसे अच्छे होने का प्रयत्न ही न करना चाहिये 
क्योंकि वह अच्छा बन दी नहीं सकता। इस प्रकार 
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से संसार में बुरा आदमी बुरा ही रहेगा और अच्छा 
आदमी अच्छा । बुरे को अच्छा बनने का अवसर 
ही नहीं । इंश्ववाद का सिद्धान्त नेतिक तथा 
अन्य बहुत सी दृष्टियों के अनुकूल है । परन्तु 
बुद्धि से विचारने पर इसमें कई बातें समझ में 
नहीं आती । 

यदि कोई दयालु परमात्मा है तो उसके संसार में 
दुःख और पीड़ा क्यों हैं ? यदि इसके द्वारा वह अपने 
पुत्रों को कुछ शिक्षा देना चाहता है या उनको सन्‍्मागे 





दिखलाना चाहता है तो क्या इन कार्यों के लिये उसे; 
कोई और अच्छा उपाय नहीं सूका था ९ । 

इस प्रकार कोई भी सिद्धान्त इन चारों कसौटियों 
पर पूरा नहीं उतरता। तो क्या वास्तव में सत्य का 
पूरे विचार सम्भव द्वी नहीं है १ मनुष्य अपनी अपूरण 
ओर सीमित शक्तियों से वास्तविकता तक पहुंचने में 
असमथ है। किन्तु जो सिद्धान्त इन चार दृष्टियों से 
अधिकाधिक संगत हे वह अन्य सिद्धान्तों की अपेक्षा, 
वास्तविकता के अधिक निकट हे । 





वेद में दन्‍त-चिकित्सा 


[ ले०--श्री श्र० रुक्ष्मणजी, द्वादश श्रणी, गुरुकुल कांगड़ी ] 


आज चिकित्सा शास्त्र का क्षेत्र बहुत बढ़ रहा है । 
डाक्टरों और वैद्यों की भरमार है । इसी अधिकता 
को दिखाने के लिये एक शक्ति भ्रसिद्ध है कि प्रत्येक 
डाक्टर अपने साथ एक नवीन बीमारी लेकर आता 
है । इसी कारण आज केवल चिकित्सा शाख्र में ही 
अनक लोग किचित्सा के एक २ विषय में अपने को 
पूर्ण विद्वान बनाना चाहते हैं। एक मनुष्य केवल दांतों 
का विज्ञान प्राप्त करन के लिये अपनी ज़िन्दगी समाप्त 
कर देता है और दूसरा केवल त्वकरोगों का अध्ययन 
करता है । तात्पये यह है कि आज प्रत्येक व्यक्ति किसी 
न किसी प्रकार से लोगों को यद्द दिखाना चाहता है 
कि अमुक रोग का सब से अच्छा चिकित्सक में ही 
हूं । परन्तु वास्तव में वे कितने गहरे पानी तक होते हैं 
यह अनुभव से द्वी पता लगता है। उन्हीं विशेषज्ञों में 
से दन्त-चिकित्सक ( 027005६ ) के सम्बन्ध में इस 
लेख में कुछ लिखा जाता है । 


यदि आज, जब कि दांतों का विज्ञान पयाप्त उन्नति 
को पहुंच गया है, कोई दांतों के भयंकर रोगों ( पायो- 
रिया इत्यादि ) से पीड़ित व्यक्ति, किसी दुन्‍्त चिकि- 
त्खक ( )27050 ) के पास जाए, तो दन्‍्त चिकि- 
त्सक के पास केवल एक ही उपाय है और वह यह है 
कि रोग से खराब हुए दांतों को निकाल कर उनके 
स्थान पर वह दूसरे कृत्रिम दांत लगा दे | उसके पांस 
ऐसी कोई चिकित्सा नहीं जिससे किं वह इन रोगों को 
शरीर से निकाल कर फेंक सके । 

यह हाल केवल इसो क्षेत्र में ही नहीं, प्रत्युत सब 
च्षेत्रों में है । यह बात नहीं कि इन रोगों की चिकित्सा 
ही नहीं है। जिकित्सा अवश्य है, पर पता लगाने की 
आवश्यकता है । इन की चिकित्सा केवल एक पुस्तक 
में है, जो छि पाश्रात्यों के मत में गढ़रियों ने 
बनाई है, परन्तु इमारे मत में उस के द्र॒ष्शा ऋषि हें, 
ओर वह दे “'वेद-संहिता' | जो कि सब- विद्याओं की 
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खान है, कभी समाप्त न होने वाली है, आदि से दी जो 
पूर्ण है और सदा पूर्ण ही रहती है । 
यह तो स्पष्ट ही दै कि आयुर्वेद के ग्रन्थों में सुबण 
की कितनी महिमा है । रस तरंगिणी के पन्चद्श तरंग 
में सुबये का बहुत सुन्दर वर्णन है । यथा:-- 
विज्ुदू कनके घृष्ट विषवाधाविनाशनम । 
मधुरं शीतल नेन्यं गर्स्थापनमुत्तमम्‌ ॥ 
पित्तामयश्रशमन हृदोबंल्यहर परम्‌ । 
अन्यभेषजसाहाय्यात्‌ करोति विविधान्‌ गुणान्‌ ॥ 
१५,२७० | २९ ॥ 
सुवर्णवूण परिशीलयन्तों धात्रीस्थिराविश्वपुननंवामिः । 
अदृदय देहाःवलिभिभंबन्ति तारुण्यलावण्यविलछासपूर्णां: ॥ १ ०२॥ 
इत्यादि । 
इसी सुबण को, वेद ने दांतों की सत्र से अच्छी 
चिकित्सा बताया है।। आज भी बहुत से हिन्दू अपने 
दांतों में सुब्ण की मेखें गड़वाते हैं या दांतों के ऊपर 
सुव॒ण का पत्र मंढ्वा लेते हैं | यह्‌ प्रथा यद्यपि आज 
कल केवल शौक के लिये ही द्वो गई हे, परन्तु है हविते- 
कर । प्राचीन काल में जब यह प्रथा प्रारम्भ हुईं थी 
तब चिकित्सा की दृष्टि से ही प्रारम्भ हुई थी । 
ऋग्वेद के ५ वें मएडल के दूसरे सृक्त में निम्न 
लिखित दो मन्त्र आते हें । यथाः--- 
हिरिण्यदन्त शुचिवर्णमारास्क्षेत्रादपश्यमायुधा मिमानम्‌ । 
ददानी अस्मा अमृत विप्क्‍्व॒त्कि मामनिन्‍द्राः कृणवन्ननुक्था:॥ 
ऋण ५ । २। ३॥ 
क्षेत्रादपश्य सनुतश्वरन्त सुमद्यूथ न पुरु शोभमानम्‌ । 
न ता अगृश्नत्नजनिष्ट हि थः पलिकनीरियु वतयों भवन्ति ॥ 
अर० ५ २ ।॥ ४ है 


इन दोनों मन्त्रों में उन दांतों का वर्णन किया गया 


बेद में दन्‍त चिकित्सा 


४५७ 


है जिन दांतों में कि सुबण लगा हुआ है। वेद कहता 
है कि ( हिरण्यदन्त) सुब्ण जटित दांत, ( शुचिवर्ण ) 
श्वेत तथा झुद्धवर्ण के होते हें (आरात क्षेत्राद्‌ अपश्यम्‌) 
उन दांतों को मैंने बहुत दूर क्षेत्र से देखा है ( आयुधा 
मिमानं ) वे इतने तेज़ हैं कि मानों अपने को अख्न 
बना रहे हैं (विप्रक्वत्‌ अस्मा अमृतं ददानः ) वे व्या- 
याम की तरह हमें भोजन को चबाकर, पीसकर अमृत 
देने वाले हैं । ह 

इस प्रकार प्रथम मन्त्र के प्रथम तीन चरणों में 
यह बताया गया है कि यदि सोने को दांतों में जड़वा 
लिया जाय तो दांत शुद्ध तथा मज़बूत द्वो जाते हैं और 
उन को कोई रोग विक्ृत नहीं कर सकता | 

जिस मनुष्य के मसूड़े, दांत आदि ठीक नहीं होते, 
वे सब अक्षरों का ठीक उच्चारण नहीं कर सकते । जो 
एक भी वर्ण का ठीक उच्चारण नहीं कर सकता वह 
मन्त्रों के उच्चारण का अधिकारी नहीं । इसी दृष्टि को 
सन्मुख रखकर वेद चतुथ चरण में कहता है कि (किं 
मामनिन्द्रा: ऊृणवन्ननुक्थाः ) क्या अब भी मुझे इन्द्र 
अनुक्थ अथोत्‌ मन्त्रों के उच्चारण का अनधिकारी 
करंगे ? नहीं । 

इससे पता लगता है कि जिनके दांत खराब हैं या 
जो अनुक्थ अथात्‌ मन्त्रों के उच्चारण के अनधिकारी 
हैं उन्हीं के सम्बन्ध में यह वणुन किया गया है। जिन 
के दांत अच्छे हैं, यदि वे भी अपने दांतों में सुबणे 
जड़वा लें तो उनके दांत भी शुद्ध, तेज्ञ ओर अम्रत को 
देने वाले होंगे। इसी से यह भी पता लगता है कि 
सुबरण वाणी के लिये भी हितकर है । 

दूसरे मन्त्र में वेद कद्दता है कि (क्षेत्राद्‌अपश्यम) 
मेंन क्षेत्र से देखा, ( क्‍या ? ) ( सनुतःचरन्तं ) सब 





८ 
समान कटे हुए, छोटे बड़े नहीं अथवा सब समान 
होकर चर रहे थे, भोजन कर रहे थे (पुरु शोभमान ) 
इस प्रकार वे बहुत शोभा को प्राप्त हो रहे थे ( सुमद्‌- 
यूथं न ) जिस प्रकार खूब चतुर अच्छी बुद्धि से 
सम्पन्न व्यूह के समान होकर काम करता हुआ शोभित 
होता है, उसी प्रकार दांतों का व्यूह, जो कि शरीर 
रक्षा के लिये मुख में बनाया गया है, शोभा को प्राप्त 
हो रहा था । 

इस प्रकार दांतों की व्यूह से उपमा देकर यह 
बताया गया है कि दांतों का व्यूह ९ समूह ) शरीर का 
बहुत बड़ा रक्षक है। इस व्यूह के बिगड़ने से शरीर 
पर अनेक प्रकार की आपत्तियां आ सकती हैं। इस 
लिये इस व्यूह को कभी बिगड़ने नहीं देना चाहिये । 

इससे आगे वेद बताता है कि ( ताः पलिक्नीः 
अगृश्न्‌ ) उन बूढ़ी स्त्रियों ने अमृत को लिया ( जो 
पहिले मन्त्र में दांतों ने दिया है ), (युवत॒यः भवन्ति) 


वैदिक विज्ञान 
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उस अमृत्त को लेकर वे बूढ़ी ख्रियां जवान हो गई । 
एक वार मर कर पुनः जन्म ग्रहण कर जवान नहीं 
हुई, किन्तु, वेद कहता है कि (सः न अजनिष्ट ) उसने 
पैदा नहीं किया अथांत्‌ वे ही बूढ़ी ख्त्रियां उन्होंने दांतों 
में सुवणु लगाकर उनको दृढ़ तथा स्वच्छु किया तथा उन 
दांतों से दिये हुए अमृत को पिया है, फिर जवान होगई । 

इस प्रकार आपने देखा कि वेद ने दांतों के विषय 
में कितनी उत्तम चिकित्सा बताई है । परन्तु वेदों का 
अध्ययन न करने वाले और बेदों को गड़रियों का 
गीत बतान वाले पाश्चात्यों से पूल्ी कि क्‍या वेद गड़- 
रियों के गीत ही हैं जो कि ऐसे २ उत्तम ज्ञानों के 
भण्डार हैं। आज कल के पाश्चात्य शिक्षा से प्रभा- 
वित चिकित्सकों ने दातों के रोगों से पीड़ितों के दांत 
उखाड़ कर, उन्हें कृत्रिम दांतों के आधीन कर दिया 
है। वेद की चिकित्सा पाश्चात्य चिकित्सकों की बुद्धि 
से परे है । 


शगतपथ-त्राह्मण व्याख्या 


[ ले०---श्री पं० देवराजजी विद्यावाचस्पति | 


श्राह्मण--अथ हविष्कृतमुद्गादयति | हविष्कृदेहि, 
ह॒विष्कृदेहीति ।वाग वै हबिष्कृूद वाचमेत्रैतदू बिस्जते । 
वागु मै यज्ञस्तयज्ञ मेवैतत्‌ पुनरुपह्कयते ॥ ११ ॥ 

अथ-मूखल की देख भात कर चुकमे के बाद अब 
वह हृविष्कृत्‌ अथोत्‌ धान खोटने वाले को बुलाता 
है--हांक मारता है । हांक मारते हुए कहता है “ह॒वि- 
्ः इससे पहिले शतपथ ब्राह्मण की व्याख्या, वैदिक 
विज्ञान श्य वर्ष के "मर अक्ल में प्रकाशित हु है । 


आिनिजननानण ऑंनिनाजा-ः पता नपयण थभझ। आजा “का 


है, इस प्रकार * वाग्विसजन करता है। वागू 
प्कदेदि, हविष्कृदेहि!! | इस का अथ है कि दृवि करने 


वाले ! आ, हवि करने वाले |! आ । हृविष्कृत्‌ यह वाक्‌ 





१--इ विष्कृत्‌ यह वाक्‌ ( ५४०१० > शब्द ) है मन्त्र 
नहीं है। मन्त्र के अन्द्र किसी गुप्त वा रहस्य का प्रकाश 
रहता है | हविष्कृत्‌ शब्द में कुछ श्दस्य का प्रकाश नहीं है 
केवल अभिधा है, नाममात्र है । अतः ऐसा उच्चारण जो मन्त्र 
नहीं है, केवल वाक है उस का उस समय प्रयोग करनो जब 


सन्‌ १९३४ इ० ] 


यज्ञ' है इस कारण वहां दृविष्कृत्‌ को बुलाने से यज्ञ 
को द्वी बुलाता है। ११॥ 

ब्राह्यगम-तानि वा एतानि चत्वारि वाचः एहीति 
ब्राक्षणस्य, आगश्याद्रवेति वेश्यस्य च राजन्यबन्धोश्व 
आधावेति शुूद्वस्य । स यदेव ज्राह्मणस्य तदाह, एतद्धि 
यक्षियतमम्‌ । एतदु € वै वाचः शान्ततमं यदेहीति 
वस्मादेद्दीत्येव त्रुयात्‌ ॥ १२॥ 

अर्थ-बुलाने के सम्बन्ध में जो प्रयोग हैं वे चार 
प्रकार के हैं । ब्राह्मण को बुलाने के लिए 'एट्टि” कह्दा 
जाता है। वैश्य और क्षत्रिय फे लिये क्रमशः आगहि? 
और “आद्रव” तथा शुद्र के लिये “आधाव' होता है । इन 
में 'एहि! का अर्थ है आ?, आगहि का अर्थ है आजा, 
“आद्रव” का अर्थ है जल्दी आ, 'आधाव” का अथ है 
“दौड़ आ' । ब्राह्मश के लिए जो कद्दा जाता है उसे ही 
बह कहता है, क्योकि यद्द यज्ञ के लिए सब से अधिक 
योग्य है । बुलाने के जितने भी तरीके हें उन में यद्दी 
तरीका सब से अधिक शान्त है जो 'एहि' कहने का 
है | इसलिये 'एहि! यह द्वी कहे ॥ १२॥ । 

ब्राद्मण-तद्ध स्मैतत्पुरा जायेव ह॒विष्कृ दुपोत्तिष्ठति 
तद्दिमप्येतर्हि य एव कश्नोपोत्तिष्ठति । स यत्रेष हृवि- 
ध्कृतमुद्गाद्यति सदेको हृषदुपले समाहन्ति, तद्यद्देता- 
मत्र वात प्रत्युद्ादयन्ति ॥ १३ ॥ 
कि पहिछे मौन हो वाग्यमन हो अर्थात्‌ मन्त्र के सिवाय कुछ 
न योल सकता हो, वाग्विसजन कहलाता है | इसलिये वह 
“इविष्कुदेहि' कहकर वाग्विसजन करता है ॥। 


२--इस के अतिरिक्त यह भी बात है कि पदा्ों के 
अवयवदों में जितना भी संयोग-घिभागात्मक काय है वह यज्ञ 
है और वही वाक है । इस प्रह्नार इविष्कृत वाक्‌ में संयोग 
विभागास्मक हविःकरण रूप यज्ञाथ विद्यमान होने से 
हविष्कृत्‌ का बुलाना एक प्रकार से बज का ही बुलाना है । 





शतपथ न्राह्मण व्याख्या 
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अथ-इस समय से पहिले तो जाया अथोत्‌ ग़हपत्नी ही 

ह॒विष्कृत्‌ रूप से उपस्थित हुआ करती थी, परन्सु अब 
तो जो कोई भी हो--जाया वा आज्नीध्र- वही उपस्थित 
हो जाता है | वह बुलाने वाला जिस समय इृविष्कृत्‌ 
को आवाज़ देतां है ठीक उसी समय एक आदमी सिल 
बट्टे को टकराता है। उस समय इन्हें टकराकर हवि- 
ध्कृत्‌ को बुलाने का समर्थन करते हैं ॥ १३ ॥ 

ब्राह्मण-“मनोह वा ऋषभ आस | तस्मिश्नसुरप्नी 
वाक्‌ प्रविष्टाउडस । तस्य ह सम श्वसथाद्रवथादसुररक्ष- 
सानि मसृद्यमानानि यन्ति | ते हासुरा: समूदिरे--पाप॑ 
बत नोउयसृषभः सचते, कथंन्विमं दम्नुयामेति । 
किलाताकुली इति द्वासुर त्रह्माणावासतु: ॥ १४ ॥” 

अथ-मनु' का एक बैल था। उसमें असुरों को 
नाश करने बाली--शब्रु को नाश करने वाली वाक्‌ 
प्रविष्ट थी । उसके श्वास लेने और शब्द करने से 
असुर राक्षस मरमिट से जाते थे | वे असुर कहने लगें 
बड़ा खेद है, कि यद्द बैल हम पर बड़ा अत्याचार 
करता है, केसे इसे दबावें । किलात और आऊुली ये 
असुरों के त्रह्मा थे ॥ १४ ॥ “ 

त्राह्यण-“तौहोचतु:--श्रद्धादेवी वे मनुरावं नु 
वेदावेति । तौ हागत्योचतुः मनो ! याजयाव लेति। 
केनेति ? अनेनषभेणेति । तथेति। तस्यालब्धस्य सा 
वागपचक्राम ॥ २५॥” 

अथ-वे दोनों असुरों के त्रह्मा बोले--मनु भ्रद्धा- 


देव है अथोत्‌ दूसरों पर श्रद्धा करने वाला है, इम 





3--अज्ञपात्रों में एक प्रकार की वाणी रहती है जिसके 
प्रकट करने से उस स्थान के असुर राक्षस-भाग जाते हैं 
और नष्ट हो जाते हैं । इसी को स्पष्ट करने के लिये उपा- 
ख्यान कहते हैं मनु का एक बैल था इत्यादि । 


४६७ 


दोनों उसके पास चलें। वे दोनों आकर बोले--मनो ! 
हम दोनों तुमे यश्ञ कराते हैं। उसने पूछा किससे ९। 
ये बोले--हस बैल से । उसने कट्टा--बहुत अच्छा । 
जय उन्होंने उस बैल को पकड़ा ( काबू किया ) वो 
रुसकी वबाखी निकल गई ॥ १५ ॥ 

आइझण- “सा मनोरेब जायां मनावीं प्रतिवेश | 
तसये हद स्म.यत्र वदन्त्ये शण्वन्ति लतो हस्मैवासुर- 
रक्षसानि रथमानानि यन्ति | तेदासुराः समूदिरे इतो वै 
नः पापीयः सचते, भूयो दि मालुषी वागू वदतीति। 
किलाताकुली द्देश्बोचतुः--अ्रद्धादेवों वे मनुरावं न्‍्वेव 
बेदावेति । तौ दागत्योचतु:--मनो ! याजयाव त्वेति । 
केनेति ? अनवैव जाययेति | तथेति | तस्या आलब्वाये 
सा वागपचक्राम ॥ १६ ॥”” 

अथ-वह वाणी निकलकर मनु की जाया मनावी 
में घुस गई । अम्जुर राज्षस जहां उसको बोलते हुए 
सुन लेते थे वह्दां से वे नष्ट द्वो जाते थे | वे 
असुर मिलकर कट्टने लगे कि यह वो इसमें इससे भी 
बढ़कर पाप लगा है। मालुषी वाक्‌ अधिक बोलती 
है। किलाताकुली ने कद्दा-मनु भ्रद्धादेव दे, वह अवश्य 
हमारी बात मान लेगा | वे आकर कहने लगे-मनो ! 
हम तुमे यज्ञ करावेंगे। मनु ने कष्टा--किससे ( । वें 
बोले--इसी जाया से। उसने कट्टा--बहुत अच्छा । 
जब उसको पकड़ा तो उसकी वाणी भी निकल 
गई ( १६॥ मे 

ग्रांइण-सां यज्ञमेव यज्ञपात्राणि प्रविवेश । 
ततो हैनां न शेकलुर्निहन्तुम्‌। सैषा5सुरप्नी वागुद्व- 
दृति । स यस्य हैवं विदुष एतामत्र वाज उ्रत्युद्वादयन्ति 
पापीयांसी देवास्य सपत्ना भवन्ति'॥ १७१” 

अथ-वद यक्ष के पात्रों में घुस गई । वदां से उस 
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को न निकाल सके | वह जो असुरों और शत्रुओं को 
नाश करने वाली वाणी थी इसी को प्रकट" करता 
है। यहां इस बिज्ञान को जानते हुए जो विद्वान्‌ इस 
प्रकार इस बाणी को निकलबाया करते हैं उनके शत्रु 





पराजित होते हैं' ॥ १७ ॥। 


१-शयद्‌ उपर के सथ शम्या को टकराकर प्रकट करता 
है। हिमामदस्ते में दस्ते जैसा वा मूंगरी जैसा झकड़ी का 
बना हुआ एक याहुमांत्र लम्यां पात्र विशेष शम्पा कहलाता 
है। अमिप्राय इतना ही है कि हविष्कृत को बुलाने के साथ 
ही कृमिरूप असुरों को दूर करने के लिये शम्या से दपदुपर 
को आघात करके आभाज़ निकाली जाती है । 

२-१४ कण्डिका से १७ कण्डिका सक वाग-उपास्थान 
है। इस उपाख्यान में सन, प्राण, बुद्धिगत वाक्‌ तथा वाक्‌ 
के भेद और उनका प्रभाव बतलाया है ऐसा प्रतीत होता है । 
मनु शब्द से मन का अहण है | मनुते जानाति इति मनुः 
मनो वा । अर्थात जो समझ रखता है उसका नाभ मनु वा 
मन है । इस सनु का ऋषभ प्राण है। ““ऋषेण गतिना भाति 
इति ऋषभः । जो श्वास प्रश्नास की गति से प्रततत होता है । 
मासिका से बायु के आने जाने में गति और शाब्द दोनों 
रहते हैं । 

अव्यक्तवाणी ([779772८प्रौ&(९ 50घ॥0) जब रहती 
है तो मन की आवाज़ प्राण से वा ऋषभ से ही प्रकट होती 
है | प्राण के समता ( 779777079 ) में आबे से उसमें 
बरू भाता है । आरण दीधे होता है। जो भी असुँर राक्षस 
अरथांत्‌ नाशकारी कृत्तियां अन्तः कारण में उठती हैं यें और 
बलवान्‌ प्राण में चित्त को स्थिर करने से नष्ट हो जाती हैं । 
परन्तु जब मन इस प्राण के साथ बंधता है तब श्राण की 
गति मन्द पढ़ जाने खे सन की अभांत ममु की स्त्री मनावी 
अथांद्‌ बुद्धि का विकास होती दे | वाणी, बुद्धियत शान के 


खन्‌ १९३४ इ० ] 





मन्त्र--कुक्कुटो 5 सि मधुजिहन इपमूजमावद त्वथा वर्य 
खंघात संघात जेष्म वर्षवुद्धमसि भ्रति त्वा वर्षवृद्ध वेक्त 
परापूर्त रक्षः परापृता अराततयो<पद्दत रक्षो वायुवों विविनक्त। 
देवों वः सविता हिरण्यपाणिः प्रतिग्ृभ्णात्वस्छिद्रेण पाणिना 


यजु० अ० $ ।मं० १६ ॥ 


श्राइण-स समाइन्ति--कुकटो उसि मधुजिह् इति | 


मधुजिह्ो पै स देवेभ्य आसीदू विषजिह्ो 5पुरेम्यः । 


साथ सम्बद्ध होकर अच्यक्त ( [7377079(6 ) से व्यक्त 
( &7(07]3/6 ) रूप में आती है। व्यक्त वाक में शान 
का सम्बन्ध रहने से आसुर राक्षस जुत्तियों को चित्त से 
निकाल देने में अधिक बल आ जाता है। परन्तु बुद्धि की 
चञ्चलता के भी दूर हो जाने पर वाक्‌ उस प्रकृति के रूप 
में चली जाती है जिसः प्रकृति से सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड बना 
है। प्रकृति रूप में वाक के पहुंचने से यहां मन का 
सम्बन्ध नहीं रहता, अतः वाक को यहां से निकालने का 
कोई उपाय नहीं रहता । यह वाक आत्मस्थ होकर असुर 
और राक्षस दृत्तियों को इटाती है। इस उपाख्यान में रूपक 
के द्वारा वाह के महत्व पूर्ण व्यापार के रहस्य का कथन 
किया गया है । किकात ओर आकुलि असुरों के दो प्रमुख 
ब्यक्ति थे । मनोगत आसुरी भावों में प्रमुख भाव किलात 
ओर आकुकि हैं । एक भाव तो अशना या काम है और 
दूसरा ब्याकुलता वा असहनशीलता या घबराहट है । से 
कौनों भाव मन को घसीडे फिरते हैं अर्थात्‌ भिक्न २ ब॒स्तियों 
के साथ उसका सम्बन्ध करते हैं। परन्तु साधक श्रद्धालु 
भमनुदेव की वाक अधिक २ सूक्ष्म रूप धारण करती चली 
जाती है । कास को कहीं भी एकांन्त स्थान नहीं मिख्या; 
सर्वत्र उसे जाफक उपलब्ध होती है। अतणएव वे कहीं भी 
एकन्तता प्राप्त न कर सकने से परास्त हो जाते हैं ६ 


शतपथ ऋआक्षण व्याख्या 


हदें 
सयो देवेश्य: आसीः स न एधीत्येवैतदाह । इषमू'* 
जमावह । त्वया वयं सहुधातं सश्चातं जेष्मेति । नाव 
तिरोहितमिवास्ति | १८ ॥ 
अथ-वह धानों को खोटता है और मन्त्र थोलता 
है-- “कुकटो 5 सि मधुजिह-” | इस का अर्थ है कि 
तू 'कुकट है, मधुजिह है। शब्द देवों के लिये मघु- 
जिह् अथोौत प्रिय मधुर था और असुरों के लिये विष- 
जिह्न था | वह जो तू देवों के लिये था सो तू हमारे 
लिये हो, यही वह कहता है । हमें *अन्न और बल 
दे । तेरे द्वारा हम बड़े २ समूह को जीतें, यहां कुछ 
अस्वष्ट नहीं है ॥ १८ ॥ 
ब्राह्यए-अथ शुपमादत्ते | व्षवृद्धमसीदि । वर्ष 
वृद्ध द्ोतद्‌ यदि नडानां यदि वेणूनां यदीषीकाणां वर्ष 
मुछाबैता वर्धयति ॥ १९॥ 
अथ-धान कुट चुकने के बाद अब वह शूप (सूप 
> छाज) को लेता है, साथ द्वी मन्त्र बोलवा है “बर्ष- 
वृद्धमसि” । इसका अथ है कि तू वर्ष वृद्ध है। शूर्प 





चाहे नड का बना हो, चाहे बांस का और चाहे तूलिका 


3--असुरों की भीति के लिये 'कुछूट” के समान ध्वनि 
विशेष करने से उसे 'कुछुट' कहा है, अथवा असुर कहां २ हैं, 
इस प्रकार उन्हें मारने की इच्छा से जो विचरता है वह 
शब्द 'कुक्कट' है, अथवा असुरों के लिये अभ्रिय कुत्सित शब्द 
को जो फैलाता है वह 'कुछट' है । 

२---शरद्‌ ऋतु में जो अन्न होता है उसे 'इष' कहते हैं। 
वर्षा के बाद वायु में तरी रहते से जो बारीर में एक प्रकार 
का बल मालूम होता है उसे ऊछू कहते हैं । 

३---वर्षा ऋतु में बढ़े हुए दीने के कारण झूपंको “कर्ब- 
व॒द्ध' कहा है । 


ड्श्र 








का धना हो इन सब को वधो ही बढ़ाती है इसलिये 


शूप भी वषबद्ध/ ही है ॥ १९॥ 

ब्राह्मण-अथ हविनिवपति । प्रति त्वा व्षबृद्धं 
वेत्विति | बषबुद्धा हां बैते यदि त्रीहयो यदि यवाः। 
वर्षमु हा वैतान्‌ वर्धवति । तत्सव्ज्ञामेवेतच्छूपोय च 
बदति, नेद्न्यो5न्यं द्िनसात इति ॥ २० ॥ 

अर्थ-अब धान कूटकर जो 'हवि' बना है उसे सूप 
में डालता है और मन्त्र बोलता है “प्रति त्वा वषबृद्धं 
वेत्त” । इस का अथ है कि तुमे वर्षेवृद्ध पदिचान ले । 
चाहे ज्ीहि हों और चाहे यव ये वषो से बढ़े हुए दी 
हैं। क्योंकि वर्षा ही इनको बढ़ाती है । इस प्रकार हृवि 
को वषवृद्ध कहकर सूप को उसका परिचय दिलाता 
है, कि कहीं एक दूसरे की छिंसा” न करें ॥ २० ॥ 

ब्राक्षण--अथ निष्पुनाति । परापूत रक्षः परापूता 
अरातय इति | अथ तुषान्‌ प्रहन्ति । अपहतं रक्ष इति 
तन्नाष्ट्ा एवेतद्रक्ञांस्यतो5पहन्ति ॥ २१ ॥ 


अब वह 'निष्पवन करता है ओर मन्त्र बोलता 


४--संकव्प के द्वारा एक दूसरे में अनुकूलता स्थापित 
इसलिये की जाती है कि कहीं अनुकूलता के कारण एक दूसरे 
का प्राण एक दूसरे का विधातक न हो । सरपू्ण यज्ञ पर- 
स्पर अनुकूछ साधनों में फलीभूत होता है प्रतिकुछ साधनों 
में विफल होता है इसी लिये समथ २ पर अनुकूलता स्मरण 
करली जाती है कि यज्ञ का आराण विच्छिन्न न हो | अतः 
एव वर्षवद्ध में ही वर्षवद्ध को रक्‍्सा है, विपरीत रूप से 
नहीं रखा | 

१--अब झ्यूप को दोनों हाथों से दोनों पाश्वों में पकड़ 
कर, दाय बाय हिलावे । इस क्रिया का जाम निष्पवन है 
इसी को फटकना बोलते हैं क्योंकि ऐसा करने से धान वा 
यव से तुष अलूग हो कर भागे आ जाते हैं । 
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है “परापूतं रक्षः परापृूता अरातय:”” । इस का अथ 
है कि रात्स* और अराति अलग हो गये | तण्डुलों 
से तुष अलग होने के पश्चात्‌ अब तुषों को आगे फेंक 
देता है और मन्त्र बोलता है “अपहतं रक्ष” । राक्षस 
नाशकारी होते हैं उसलिये उन्हें अपहनन'" करता है 
अथोत्‌ फेंक देता है ॥ २१ ॥ 

ब्राह्मण-अथापविनक्ति वायुरवों विविनक्तविति। अय॑ 
वै वायुर्यो5यं पवते | एब वा इदं सब विविनक्ति यदिद्‌ं 
किश्च विविच्यते । तदेनानेष एवैतद्विविनक्ति स यवेत 
एतत्पाप्लुवन्ति । यत्रेनानध्यपविनक्ति ॥ २२ ॥ 

अथे-चावलों को फटक चुकने के बाद अब वह 
*अपव्यजन करता है। अपव्यजन करते हुए मन्त्र 
पढ़ता है “वायुर्वों विविनक्त” । इसका अथ हैकि वायु 
तुम को छांट दे । यह जो पवन है यह द्वी वायु दे । यह 
वायु द्वी इस सब को छांट डालता है जो भी कुछ 
छांटा जांवा है | तो इन चावलों को भी यह ही वायु 
छांटता है जो ये चावल इस ग्रकार छांटने के लिये 
प्राप्त होते हैं, जिस पात्र में इन को अपव्यजन कर 
डाल चुकता है ॥ २२॥ 


व 


२-जो हमारे इष्ट को हमारे पास आने ही न दे उसे 
अराति' कहते हैं ओर जो आये हुए इष्ट को नाश कर डाले 
उसे 'राक्षस' कहते हैं । 

३-शूप को उछालकर तुषों को फेक देने की क्रिया का 
नांस स्‍प्क्‍रहनन वा अपइनन है । 

४-चाव्ों को फटक लेने के बाद भी चावलों में कोई २ 
भान रह जाते हैं । इन धानों को गौणा कहते हैं। इन 
गौणों को चायछों से थक करने अथांत्‌ चुगने की क्रिया 
का नाम अपव्यजन' है । 
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ग्यपाणि: प्रतिगृभ्णात्वच्छिद्रेण पारिना”?, सुप्रति 
गहीता अऋसल्ििति | श्रिः फलीकराति, त्रिवृद्धि 
यज्ञ: | २३ ॥ 

अर्थ-अब उस पात्र को लेकर सूय के सांमने 
करता है और साथ ही मन्त्र बोलता है 'देवो वः 
सविता हिरण्यपारणिः प्रतियृ*णात्वच्छिद्रेण पाणिनां!। 
इस का अथ है कि तेजस्वी किरण वाला सूर्य देव छिद्र 
इद्दित ह्वाथों से तुम्हें ग्रहण करे । इसका तात्पय इतना 
ही है कि सूथ की रश्मि लगकर चावल बहुत अच्छे 
होने के बाद लिये जावें । अब “तीनवार “फलीकरण 
करता है । तीन बार इसलिये कि तीन बार करने से 
यज्ञभावना * सम्पन्न होती है॥ २३ ॥ 


के जनकनरे 2-2 नकक बन नवाथान+>... सडपमनक 











७५ धानों को ऊखल में कूटने से सब धान एक ही बार 


में निस्तुष नहीं हो आते, अतः सतुष धानों को फिर कूटले 
इस प्रकार तीन बार: करे । 
६-जब सब धान निस्तुष हो जाव॑ तब उन में से छोटी 
२ कगी को अलग कर दे और साबत चावलों को ले लेवे । 
कंणी को अछहूग कर देना ही फलीकरण कहलाता है । 
७-तीन वार करने से प्रातः मध्याद्ष और साय सबन के 


मद्दाविद्यालय जयन्ती 
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ब्राद्मण-तद्धे के देवेभ्यः शुन्धध्वं देवभ्यः शुन्धप्व- 
मिति फलीकुत्रेन्ति | तदु तथा न कुयांत्‌। आदि वा 
एतद्देवताये हविभवति । अचैतद्श्वदेव॑ करोति यदाह 
देवेभ्यः झुन्धध्वमिति । तत्समदं करोति । तसभादु 
तृध्यीमेव फलीकुयोत्‌ ॥ २४ ॥ 

झअथे-कई लोग फलीकरण के समय देवेश्यः 
शुन्धध्वं, देवेभ्य: शुन्धध्वम! इस प्रकार बोलकर फली- 
करख करते हैं, परन्तु वैसा न करे। क्‍योंकि “अग्नये 
जुष्ट गृह्ामि! इत्यादि मन्त्र से ह॒विदेवता के लिये 
पहिले ही आदेश किया गया होता है और अब 'देवे- 
भ्यः शुन्धध्वम्‌! कहने से वह हविः वेश्वदेव हो जाता 
है, अथोन सब देवताओं के लिये एक जैसा हो जाता 
है। ऐसा कर देना देवताओं में एक प्रकार का झगड़ा 
पैदा कर देना है । इस कारण चुप चाप ही फलीकरण 
करे॥ २४ ॥ 


इति प्रथमाध्याये चतुर्थ ब्राह्मणम्‌ । 
इति प्रथमो5्ध्याय: समाप्त: ॥ 


अनुसार कोई काम यक्षरूप होकर पक्का हो जाता है । 


महावियालय जयन्ती 


ज्वालापुर के महाविद्यालय को स्थापित हुए लग- 
भ्रग २८ व होते हैं किन्तु इसकी प्रथम दो वष की 
स्थिति बेकायदा थी अथोत्‌ एक ही व्यक्ति इस को 
अपने ढंग पर चलाता था। १९०८ में खर्गीय श्री १०८ 
स्वा० शुद्धबोघतीर्थजी महाराज कुलपति व आचाय 


पधारे और उन्होंने ही महाविद्यालय सभा की हजि- 
६ 


स्टरी कराकर यथानियम काय चलाया । महाविद्यालय 
के संस्थापक प्रसिद्ध तार्किकशिरोमणि स्वा० दशेनानन्द्‌ 
सरस्वती पक्के भोगवादी आस्तिक संन्‍्यासी थे। इस 
प्रकार महाविद्यालय को य्रथानियम काये करते हुए 
छब्बीस वर्ष हुए । इस की जयन्ती गतवर्ष ही मनाई 
जानी चाहिये थी किन्तु अनेक विन्न बाधाओं के 
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कारण ऐसा न हो सका-महाविद्यांलय सभा ने 
आगामी वर्ष मनाने का निश्चय किया है। गत छब्बीस 
वर्षों में महाविद्यालय ने सेंकड़ों निधन होनहार छात्रों 
व ब्रह्मचारियों का उद्धार किया है। प्रारम्भिक दिन से 
आजतक लगभग यहाँ एक सहस््र ब्रह्मचारी प्रविष्ट 
हुए । जिन में से डेढ़ सो से ऊपर स्नातक विद्यासमाप्ति 
के पग्चात्‌ यथाविधि चले गये | धीस पद्चीस स््लातक 
महाविद्यालय की सेवा में संलग्न हैं शेष भारतवर्ष के 
भिन्न भिन्न स्थानों में भिन्न भिन्न कार्यों में संलग्न हैं । 
इस महाविद्यालय के संचालकों में स्व० श्रो १०८ स्वा० 
झुद्धबोधती थे, खव> श्री० पं? भीमसेन शर्मा खाहित्या- 
चाय, स्व० श्री० पं० पद्मयसिंह शमो साहित्याचाय जैसे 
संस्कृत के प्रकाण्ड विद्वान महारथी थे। गत छब्बीस 
वर्ष की लोकोपकार प्रवृत्ति, प्राचीन निःशुल्क शिक्षा 
का प्रचार, व छात्रजनों का उपकार इन तीन दृष्टियों 
से महाविद्यालय ने उत्तर भारत की संस्थाओं में विशेष 
स्थान प्राप्त कर लिया है । आगामी वर्ष उसी की जय- 
न्‍ती मनाई जायगी । निःशुश्क शिक्षा देने वाल समस्त 
गुरुकुल के त्रह्मचारियों का जमघट देखने योग्य होगा 
-सेंकड़ों विद्वानों का यह समारोह प्रेक्षणीय होगा- 
यह जयन्ती शास्त्रीय चचा की दृष्टि से भी विशेष 
महत्त्व की होगी । 

महाविद्यालय के पुराने सेबक की दृष्टि से में 
जनता से यहीं अनुरोध करूंगा कि वे इस महाविद्या- 
लय रूपी महातरत्ष को प्रेमवारि से सींचते रहें जिससे 
इस महावृक्ष की छाया में बैठकर भारतवर्ष के आशा- 
छुर विश्राम लाभ कर सके । 

महाविद्यालय का संचालन किस प्रकार होता है 


वैदिक विश्ञान 


[ जुलाई 





यह एक यहां आकर देखने की बांत है। इस समय 
महाविद्यालय दो सौ त्रह्मयारियों का पालन॑-पोषण 
शिक्षण-दी क्षण कर रहा है । भोजन वस्त्र पुस्तक तथा 
अन्य अपेन्षित सामग्री मुफ़्त दी जाती है। इस युग 
में ऐसी संस्था केवल इश्वर के भरोसे पर चल रही है । 
भारतवष के अन्ञषदाता किसान इस को प्रति वर्ष प्रचुर 
मात्रा में अन्नादि द्वारा सहायता पहुँचाते रहते हैं | इस 
महाविद्यालय का वाषिक आय-व्यय चौत्रीस सहस्र 
का है। पब्लिक ही--निःशुल्क शिक्षाप्रेमी ही इस 
व्यय को पूरा कर देते हैं- इस संस्था को यह विचित्र 
बात है कि जितना व्यय होता है उतना ही आ जाता 
है। न कम आता है और न अधिक-- 

इसी पवित्र महाविद्यालय की जयन्ती आगामी 
वर्ष मनाई जायगी- महाविद्यालय के प्रेमी, जहाँ भी 
हों, जितने भी हों, यदि वत्तमान अधिकारियों का थोड़ा 
थोड़ा भी द्ाथ बटायें तो जयन्ती अवश्य सफल 
होगी । 

भारतवष के समस्त प्रसिद्ध विद्वान महाविद्यालय 
को समय समय पर देख चुके हैं | महात्मा गांधी, ख्व० 
श्री पं० मोतीलाल नेहरू, श्री पं० जवाहरलालजी 
नेहरू, श्री महामना पं० मदनमाहन मालवीयजी, स्व० 
श्री लाला लाजपतरायजी, श्री बाबू राजेन्द्रश्सादजी, 
कई वार देख चुके हैं | महाविद्यालय के पुराने तुच्छ 
सेवक के नाते भरी यही प्राथेना है कि जनता इस को 
अपनावे जिससे पूव की अपेक्षा अधिक लोकोपकारी 
काय हो सके । 

निवेदक-- 
नरदेव शास्त्री, वेद्ती थ 
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सम्पादकीय टिप्पणियां 
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सम्पादकीय टिप्पणियां 


१-आय प्रतिनिधि सभा पंजाब व 
बिला।चिस्तान की अधेशताब्दी 

आय प्रतिनिधि सभा पंजाब व बिलोचिस्तान की 
अध-शताब्दी का उत्सव अगले वर्ष मनाया जायगा । 
उक्त आयग्रतिनिधिसभा को स्थापित हुए तब ५० 
वर्ष हो जायेंगे । वास्तव में उक्त आय-प्रतिनिधि सभा 
ने पंजाब में भारी जाग्रति का काय किया है। पंजाब 
में जिस नगर में आयेसमाज है, प्रायः वहां कोई न 
कोई शिक्षासंस्था अवश्य मिलेगी। चाहे वह शिक्षा 
संस्था पुत्रीपाठशाला के रूप में हो या पुत्रपाठशाला 
के रूप में । इसके साथ ही अनाथालय और विधवा- 
विवाद संस्थाएं आदि भी पंजाब में पर्याप्त संख्या में 
दिखाई देती हैं। पंजाब में आयसमाज का प्रचार- 
काय भी पयाप्त मांत्रा में हुआ है । महर्षि के सिद्धान्तों 
स परिचय पंजाब के बच्चे २ को है। आयसमाज को 
भावनाओ का स्रोत, जो आज कल पंजाब बना हुआ 
है, उसका मूल कारण अधिकतर प्रचार का काय ही 
है, जो कि आय प्रतिनिधि आदि संस्थाओं द्वारा किया 
गया है। इसलिये प्रसन्नता का विषय है कि आय 
प्रतिनिधि सभा पंजाब व बिलोचिस्तान अपना अध्ध 
शताब्दी उत्सव मानने को तैयार है। इस उत्सव के 
उपलक्ष्य में प्रचार विभाग को अधिक जोग्दार बनाने 
के निमित्त आये प्रतिनिधि सभा के मन्त्री की ओर 
से २॥ लाख रुपयों की अपील की गई है, ताकि 
प्रचार का काय और तेजी से किया जा सके । यह 
सब काय उत्तम है। परन्तु हम आये प्रतिनिधि के 


कायकरत्ताओं का ध्यान एक दो आवश्यक कत्तंव्यों की 
ओर खींचना चाहते हैं। आयसमाज की नींब वेद 
है। आयसमाज वेदों को एक मात्र और स्वत: प्रमाण 
मानता है। वेद के विना आयसमाज नहीं। परन्तु 
वेद को ओर आयेसमाज का बहुत कम ध्यान है। 
कितने आयसमाजी हैं, जो कि वेद का पढ़ना पढ़ाना 
ओर सुनना-सुनाना, क्रियात्मक रूप में, अपना कत्तंव्य 
समभते हैं | उपदेशक लोग कभी २ आयसमाजों में 
जाकर चाहे आये लोगों को बेद सुना दें और आये 
लोग सुनलें, परन्तु वे वेदों के सुनाने के काम में कहां 
तक सफल हुए हैं, इस प्रत्येक आये सभासद्‌ से कोसों 
दूर है। जो आयसमाजी वेदों के नाम पर द्रवित हो 
जाते हैं, वेदों को इंश्वरीय ज्ञान मानते हैं, वदों 
को सभी ज्ञानों से श्रेष्ठ ज्ञान और वह भो निश्रान्‍्त 
ओर स्वत. प्रमाण मानते हैं--वे आयसमाजी वास्तव 
में वेदों के पढ़न-पढ़ाने और सुनन-सुनाने की ओर 
कितना आगे बढ़े हैं यह अवश्य विचार करना 
चाहिये । वास्तव में इस दृष्टि से आयसमाज बहुत 
पिछड़ा हुआ है। महषि ने वेदों का अनुवाद हिन्दी 
में किया, ताकि आये समासदू वेदों को पढ़ सकें, 
परन्तु आये सभासद्‌ हिन्दी के परिज्ञान की दृष्टि से 
भी बहुत कुछ कोरे हैं। आये प्रतिनिधि सभा, पंजाब 
व बिलोचिस्तान अपनी अधंशताब्दी मनाये, यह 
बहुत दृ्ष का विषय है। परन्तु इस अधंशताब्दी के 
साथ २ दो कार्यों पर अधिक दृष्टि देनी चाहिये। 
१--आय प्रचारकों के प्रचार-कार्य का यद भी 
एक आवश्यक अंग हाना चाहिय कि व जिस नगर 


8६६ 


वैदिक विज्ञान 


[ झुलाई 








०६४० यमम><8> अलिनिनननरनकीनिनाननीभनननन मल 


की आय समाज में जायें, वहां जाकर वे आये सभा- 
सदों की एक सूची तैयार करें कि किन सभासदों को 
हिन्दी लिखना पढ़ना नहीं आता, उन्हें सीखने की 
प्रेरणा आर्येप्रतनिधि की ओर से होती रहनी 
चाहिये | इस मिमित्त आयें प्रतिनिधि सभा को चाहिये 
कि वह एक विज्ञप्ति आ्रारयसमाजों के प्रति प्रकाशित 
करे, जिसमें हिन्दी का जानना आये सभासद्‌ का 
आवश्यक कत्तेव्य दशोाया गया हो | 

दूसरा काये, जो क्रि इस अधंशताब्दी उत्सव 
के साथ प्रारम्भ हो जाना चाहिये वह है वेद का 
अन्वेषण । आयेसमाज में वेदों के अन्वेषण-विभाग 
की एक भारी कमी है। पाश्चात्य जगत से वेदों पर 
ऐसी पुस्तकें श्रायः प्रकाशित होती रहती हैं. जिनमें 
वेदों पर नाना प्रकार के आक्षेप होते हैं, जो कि आये 
समाज के मन्तव्यों के विरुद्ध होते हैं। भारत में भी 
जैनियों तथा अन्य मतवादियों की ओर से वेदों पर 
नाना प्रकार के आक्षेप होते रहते हैं। परन्तु आये 
समाज में ऐसा कोई अन्वेषण विभाग नहीं जो इस 
आक्षेप साहित्य का उचित उत्तर देने वाला हो। हमें 
तो प्रतीत होता है कि आये समाज की वैदिक नींव, 
आयेसमाज की लापरवाही के कारण, दिनोंदिन 
अधिक कच्ची होती चली जा रही है। आयेसमाज 
के समीप ऐसा वैदिक साहित्य नहीं जिसे कि वे 
पश्चात्य ढंग के सन्‍्मुख रख सके ताकि वेदों की ईश्व- 
रीयता तथा अनादिता का भाव उनके ह्ृदयों में दृढ़ 
द्टी सके । 

श्री पं० बुद्धदेवजी विद्यालंकार, आये प्रतिनिधि 
सभा पंजाब व बिलोचिस्तान के एक बहुमूल्य रत्न हें । 
आप की विद्धत्ता, त्याग तथा अम्वेषण के कारण 


आयेसमाज का सिर ऊंचा है। आंप पीछे कई वर्षों 
से आये प्रतिनिधि सभा को वेदों के अन्वेषण विभाग 
के लिये हिला रहे हैं, परन्तु आये प्रतिनिधि सभा 
वहीं की वहीं खड़ी है। बल्कि हमें वेयक्तिक रूप से 
ज्ञात है कि आये प्रतिनिधि सभा के कार्यकत्ता श्री 
परिडतजी की इस प्रेरणा का कोई मूल्य नहीं समभते । 

आये प्रतिनिधि सभा ने गुरुकुल स्थापित कर; 
वास्तव में वेदों और वेदिक साहित्य के उत्थान में 
बहुत सहयोग दिया है | पपन्‍तु आवश्यकता अब यह 
अनुभव की जा रही है कि चाहे गुरुकुल कांगड़ी में 
या गुरुदत्त-भत्रन लाहौर में वेदों का एक अन्वेषण 
विभाग भी खुल जाय | इस विभाग में काये करने 
वाले इस समय आये प्रतिनिधि सभा को कई विद्वान्‌ 
मिल सकते हैं, जिनकी कि आये समाज के सिद्धान्तों 
ओर सनन्‍्तव्यों में श्रद्धा भी है और जो वास्तव में 
वैदिक साहित्य की खोज में अच्छे योग्य भी 
साबित दो सकते हैं । आययप्रतिनिधि सभा को 
चाहिये कि वह अपनी अधशताब्दी के महोत्सव के 
स्राथ ही इस अन्वेषणु-विभाग की भी स्थापना करें, 
ताकि आयसमाज के मन्तव्यों की जड़ अधिक पकी 
हो सके । वत्तमान समय में प्रचार-कार्य की भी बड़ी 
आवश्यकता है, परन्तु इस के साथ २ अन्वेषण 
विभाग की इस से भी बहुत अधिक आवश्यकता है। 
यह शोक का विषय है कि आयसमाज के कई विद्वान 
अपने कई वर्षो के अन्वेषण के पश्चात्‌ भी इस परि- 
णाम पर पहुंचे हैं कि वेद वास्तव में खत: प्रमाण नहीं 
ठहराये जा सकते । हमारा ख्याल है कि ऐसे बिद्वान्मों 
की अन्वेषण-रेखा कुछ प्रारम्भ से ही उल्टी होती है । 
हमें पूर्ण विधास है कि आयसमाज यदि अन्वेषण- 
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विभाग की स्थापना करेगा तो उसे अपने इस भशयत्न में 
अवश्य सफलता मिलेगी । क्या हम विश्वास करें कि 
उपरोक्त दो आवश्यक निर्देशों पर आये प्रतिनिधि 
सभा के कायकत्तों कुछ ध्यान देंगे। 





२--सूर्य में एक नया तत्त्व 

डाक्टर चालेट इ० मूर ()27. (.970776 | 2 
४०07८) ने जो कि [२८७ ]८:४८९ की प्रिक्टन-विश्व 
विद्यालय की वेधशाला के अ्रध्यक्ष हैं--पता लगाया है 
कि सू् में एक और तत्त्व है जिसे कि फ़ास्फोरस 
कहते हैं | यह तत्त्व हड्डियों में बहुतायत से पाया 
जाता है । मरघटों में रात को कई बार श्रकाश हुआ 
करता है जिसे कि आन्त लोग भूतों की ऋति कहा 
करते हैं | उस प्रकाश का कारण यह फ़ास्फोरस-तत्त्व 
होता है, जो कि मुद्दों की हड्डियां के कारण मरघटों 
में पाया जाता । इस फ़ास्फोरस के कारण सूय में 
तत्वों की संख्या अब ६४ हो गई है। अभी तक सूय 
में ६३ तत्वों की स्थिति मानी जाती थी । 


३--छापने में एक नया अन्वेषण 

न्यू जेरसी ( 'र८ए ]९7४८० ) अमरीकन राज्य 
की एक स्टेट है| वहां मिं० स्पील वोगल ने एक 
नया अन्वेषण किया है जिससे छापने की विद्या में 
पयाप्त उन्नति होने की सम्भावना है । आपने एक प्रकार 
के कागज़ का अन्वेषण किया है जो कि लचकदार 
है । इसकी लचक स्थिर रहती है | इस पर यदि किसी 
परिमाण के टाइप से कुछ छाप दिया जाय तो इस 
कागज़ को खींच कर उस टाइप की छाप को भिन्न २ 
टाइप की छापों में बदला जा सकता है, जैसे कि 


सम्पादकीय टिप्पंणियां 
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रबड़ पर लिखे अक्षरों को रबड़ की खींच से बदला 
जा सकता है। 

अन्तर यह है कि खींच के कारण रबड़ के अच्चर 
बदले तो जा सकते हैं परन्तु अक्षरों का यह परिवत्तन 
ख्रींच के पश्चात्‌ फिर पूवबत्‌ हो जाता है, परम्तु इस 
लचकदार कागज़ की छाप को खींच कर बदलने पर 
यह परिवत्तेन स्थिर रूप में बना रहता है। आवश्य- 
कता होने पर इस परिवत्तन में, इस प्रकार अन्य 
यथेच्छ परिवत्तन भी किये जा सकते हैं । 

रछ न जी, ५ 
४--वद न्‍सन्‍्त्रा के अथ 

वेदों के अर्थों के सम्बन्ध में यह प्रायः सुनाई देता 
है कि भिन्न २ विद्वानों द्वारा किये गये एक ही मन्त्र के 
अर्थों में समानता नहीं मिलती | एक विद्वान एक ही 
मन्त्र का अर्थ एक प्रकार से करता है, तो दूसरा 
विद्वान्‌ उसी मन्त्र का अ्रथ दूसरे प्रकार से करता है। 
हमारी दृष्टि में यह दोष न बेद्क-मन्त्रों का है और 
न बैद्क-विद्वानों का । वस्तुतः यद्द दोष है दी नहीं । 
बंदों के जानने वाले इस बात' को अच्छे प्रकार जानते 
हैं कि वेदों की यह तो खूबी है कि वेदिक-मन्त्र भिन्नर 
परिस्थिति में भिन्न २ अर्थों के सूचक हो जाते हैं । 
आध्यात्मिक, आधिभोतिक, तथा आधिदेविक दृष्टि से 
एक ही मन्त्र के तीन २ अथ तो प्राचीन मुनियों ने 
भी माने दें और व्याख्याकारों ने कई * मन्त्रों के 
तीन २ अ्रथे स्थान २ पर दशोए भी हैं। इसलिये 
यदि एक विद्वान्‌ क्रिसी मन्त्र का अर्थ आध्यात्मिक 
आदि दृष्टियों में से एक दृष्टि स्रे कर देता है और 
दूसरा विद्वान्‌ इन दृष्टियों में से किसी दूसरी दृष्टि से 
करता है तो इन अर्थों में विरोध न समझना चाहिंये, 
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क्योंकि इन तीनों दृष्टियों से अर्थों के भिन्न २ होने पर 
भी वाखव में ये तीनों अर्थ ही अपनी २ दृष्टि से 
ठीक हैं । 

स्पष्ट करने के लिये हम यहाँ एक लोकिक उदा- 
हरण पेश करते हैं। संस्कृत साहित्य में एक पुस्तक 
है “राघव-पाण्डवीयम्‌” । इस पुस्तक में श्छोक-रचना 
है । इस पुस्तक में समस्त ज्छोकों के अथ दो २ हैं। 
एक अथ स “राघव” का जोवन वृत्तान्त कवि ने 
कहष्दा है ओर दूसरे अथ से “पाण्ड4+” का। इस 
प्रकार जब लोक में भी ऐसे उदाहरण मिलते हैं कि 
एक २ फ्छोक के नाना अथ हो सकते हैं तो यांद यह 
घटना वेदों में मिल तो क्या आश्रय हैं ? परमात्मा ने 
संक्षेप में बहुत अर्थ का परिज्ञान कराने के लिये वेदों 
के शब्दों की इस प्रकार रचना की है कि वेदों के 

मन्त्रों से तीन २ प्रकार के अर्थ प्रतीत दो सके। 

आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधिभोतिक तीन 
प्रकार के तिषय साथ २ एक ही मन्त्र में वर्णित हो 
जाते हैं । इस प्रकार नाना अर्थों को दे सकना यह 
वैद्क-मन्त्रों का गुण है, दोष नहीं । 

अभी तक वैदिक साहित्य के क्षेत्र में कोई ऐसा 
विद्वान नहीं हुआ जो कि वदों के श्रत्येक मन्त्र के 
तीन २ अर्थ करके दशों सके, परस्तु वेदों की गूढ़ 
परिभाषाओं को यदि जान लिया जाय तो हमारा 
विश्वास है कि यह कार्य बहुत सुलभ हो जायगा | 

साथ ही मन्त्रों में एक और खूबी भी है। मन्त्रों 
के शब्द यौगिक हैं इसलिये आध्यात्मिक, आधविभौतिक 
ओर आधशध्दिविक-इन तीन दृष्टियों में से किसी एक 
दृष्टि से भी एक ही मन्त्र के नाना अर्थ हो सकते हैं। 
इसके लिये व्यक्ति में विशेषयोग्यता की अपेक्षा होती 
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है। इस सम्बन्ध में भगवद्दुगोंचाये निरुक्त की टीका 
में लिखते हैं कि-- 

“तत्रेत सति प्रतिविनियोगमस्वान्येनाथंन भवितब्यम । 
त एते वक्त॒रभिप्रायवशादन्यत्वमपि भजन्ते सन्त्राः। नहि 
एतेघु अथ॑स्येयत्तावधारणमस्ति, महाथा छोते दुष्परिज्ञानाश्र । 
यथाश्वारोहवैशिष्व्यादश्वः साधुः साधुतरश्च॒ वहति, ए3मेते 
वक्तवैशिष्क्धात्‌ साधून साधुतरांश्रार्थान्‌ लवन्ति । 

तत्रव॑ सति लक्षणोद्देशमात्रमेवैतस्मिन्छास्ने निवंचनमेकै- 
कस्य क्रियते, क्वचिच्व अध्यात्माधिदेवाधियज्ञोपदशंनाथंम्‌ । 
तस्मादेतेबु यावन्तो 5थां उपपथ्ेरन्‌ अधिदेवाध्या-माधियज्ञा- 
श्रयाः सब एवं ते योज्याः, नात्रापराधो5स्ति । 

अथोत्‌ “एक मन्त्र का विनियोग नाना अर्थों में 
होता है । इसलिये प्रत्येक विनियोग की दृष्टि से मन्त्र 
का अथ बदलता चला जायगा । वक्ता के अभिप्राय 
के भेद से भी मन्त्रों के अर्थों में भेद आ जाया करता 
है। क्‍योंकि वैदिक मन्त्रों में अथ इतना ही है-यह 
कहना अशुद्ध है । वेद मन्त्र महाथ हैं, और इन के 
अथों का परिज्ञान परिश्रम साध्य है। जेसे कि घुड़- 
सवार की कुशलता के कारण घोड़ा कभी अच्छा 
चलता है और कभी बुरा, इसी प्रकार वैदिक मन्त्र 
भिन्न २ विद्वान की योग्यता के आधार पर अपने भिन्न 
२ अर्थों का प्रकाश करते हैं । इसलिये प्रत्येक मन्त्र से 
जितने २ अथ उत्पन्न हों वे सभी अर्थ उस मन्त्र के 
ठीक हें-यह मानना चाहिये. वैदिक मन्त्र के नाना 
अर्थ करना यह कोई अपराध नहीं है” । 

इस प्रकार हम ने देखा कि प्राचीन आचारयाँ के 
अनुभव भी यही दशांते हैं कि वैदिक मन्त्र संसार में, 
एक विशेष श्रकार की रचनाएं हैं, जिन में कि एक दो 
संक्षिप्त मन्त्र द्वारा नाना अथों की भ्रतीति दो 
सकती है । 


सम १९३४ इ० ] 





साहित्य-प्तमालोचना 
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साहित्य-समालोचना 


बेदकाल निणय 
आअथात्‌ 
आाज से तीन लाख वर्ष पूव की वेद 


कालीन मर्यादा 

वेद कालनिणय के लिये अवोचीन देशी और 
विदेशी सभी विद्वानों ने बहुत यत्न किये हैं जिससे 
अनादिकालसिद्ध वेदों को ऐतिहासिक काल की 
सीमा मे बद्ध कर लिया जाय। जिनमें वत्तमान में 
श्री अविनाश चन्द्र और तिलक महाराज प्रमुख हें । 
परन्तु हालद्दी में बेदा्थ तत्वशोधनाचाय विद्याभूषण 
श्री दीनानाथजी शाझ्लरी चुलैट ( एलिचपुर बरार ) ने 
“वेदकाल निर्णय” नाक्षक पुस्तक प्रकाशित करके वैद्क 
काल को तीन ला वर्ष पूर्व के काल का निधोरित 
करने का यत्न किया है। 

वैदिक साहित्य के प्राचीन ग्रन्थों के कालनिणेय 
करनेको जो शैली आपने निधोरित की है वह बहुत ही 
उत्तम है। इस शेली से वैदिक साहित्य के तत्व 
खुलने की बहुत आशा है । 

आपने किस शैली का अनुसरण किया है इसका 
दिगृदर्शन हम संक्षेप में पाठकों कराते हैं । 

(१) ज्योतिष शास्त्र के द्वारा किसीके भी समय 
को ठोक रे जानना उसके वसन्त-आगमन ( वसनन्‍्त 
समाप्ति जो वत्तमान में २३ मार्च को हुआ करता है 
उसके मास आदि के जानने पर निभर है । 

(२) पूत्०र ओर पश्चिम के सब ज्योतिषियों ने 
यह मान लिया है कि वसन्त-सम्पात सब नक्षत्रों पर 


वासगति से घूमता हुआ २५८०० वर्षां में पुनः 
उसी स्थान पर आ जाता है । इस हिसाब से वसन्‍्त 
सम्पात ९५६ वर्षों में एक नक्षत्र पीछे सरक जाता है ॥ 

(३) सालभर में ६। ६ महीने के अन्तर में दो 
दिन ऐंसे आते हें जिनमें सूर्य ठीक पूर्व पश्चिम रेखा 
में उदय होकर अस्त होता है। इनमें से एक दिन 
वसन्त-सम्पात का और दूसरा शरत्‌-सम्पात का है। 

(४) दक्षिणायन दोकर सूये जब ठीक पूर्व 
पश्चिम विघुव रेखा पर उदय अस्त होता है तो 
यह शरत्‌-सम्पात का काल है ओर उसी प्रकार 
उत्तरायण होकर जब पुनः सूयय विषुव रेखा पर 
आकर ठीक पूत्े पश्चिम उदय अस्त होता है तब वसन्‍्त- 
सम्पात होता है । 

(५) वसन्त-सम्पात जिस प्राचीन ग्रन्थ में 
जिस नक्षत्र में कहा गया है उसी नक्षत्र तक के 
सम्पात के विचलन को ऊपर लिखे (२) लेखांक में 
दिखाये प्रकार से गणित करने पर उस ग्रन्थ का 
वास्तविक काल निकल आवेगा। 

(६ ) उदारहण के तौर पर कको चाय ने शुल्बसूत्र 
ओर कात्यायन ्तसूत्र आदि भन्‍्थों पर भाष्य किया 
है। कात्यायन शझुल्बशूत्न के प्राची-प्रदर्शक सूत्र पर 
ककोचाय ने भाष्य करते हुए लिखा है कि -- 

दुक्षिणायने तु चित्रां यावदादित्यः उपसपंति उदगयने 
स्वातिमेति विदुवतीये स्वह्नि चित्रास्वात्योम॑ध्य एयोदयः ॥ 

इससे स्पष्ट हुवा कि विषुबतीय दिन में चित्रा वा 
स्वाति के बीच सूर्योदय होता था। वह वसन्‍्त-सम्पात 
का दिन होता था इसका स्पष्ट तात्पय यह हुआ कि कको- 


९५४० 


वैदिक विज्ञान 





चाय के समय में वसन्‍त सम्पात आश्विन मास में 
दवा था क्योंकि तुलासंक्रमण सदा दी आश्विन मास 
हुआ करता है । 

आज कल वसम्त-सम्पात उत्तरा भाद्रपद पर होने 
के कारण फाल्गुन मास में होता है। फलतः कको- 
साय्य के समय से अच तक वसनन्‍्त-सम्पात ७ मद्दीने 
बीले हट गया । दूसरे शब्दों में वसन्त-सम्पात सात 
राशि पीछे हट गया है। पूर्व गणना से एक राशि (२॥ 
नक्षत्र ) पीछे हट जाने के लिये २१६६ वर्ष बीतते हैँ 
के इस प्रकार ककाचाय को हुए (२१६६०८७॥ 
१५१६० ) लगभग १५ हज़ार वर्ष बीत गये । 

(७ ) इस प्रकार कक से पूर्व पारस्कर, पारस्कर 
से पूर्व पौलिशसिद्धान्त और इस से भी पूर्व कात्यायन 
और वेदाज्-ज्योतिष का काल निणेय द्वोता है । 

फिर वेदों के मन्त्रों में इसी प्रकार के योगों का 
बर्णन है उन से वेदों के कालकी भी ज्योतिष के 
आधार पर गणना करने से तीन लाख वष पूर्व तक 
गणना पहुंचती है । 

शतपथ के समय में भ वसन्‍्त सम्पात-फाल्गुन 
में होता था, सुतरां श्राज से १२ राशि पीछे सम्पात- 
और उसका काल २६ सहस््र वर्ष पूर्व स्थिर होता है। 

(८) वेदाज्ञ ज्योतिष के समयों में माघ में वसन्त- 
सम्पात होता था इस से वेदाज्ञ ज्योतिष का समय 
२२०९० वर्ष शंकाब्द से पूर्व स्थिर होता है । 

बेदों के काल के सम्बन्ध में आप लिखते हैं-- 
याक्षवलक्य आदि ऋषियों ने जो मन्त्रद्रष्टा ऋषियों 
की सूची लिखी है वे वैदिक मन्त्रश्रयोगों के द्रष्टा 
लगभग १०,००० हैं। इसका कालालुक्रम लगाने के 
लिये परम्परामत अविच्छिन्न स्मरण के भ्रन्‍्थों के अलु- 


खार झातवें वैवखत मनु का आरम्भ ३,३४,१५३ वे 
पूव हुआ । 

अपन की सूह्म ग़णियत से वसन्त-सरवात की 
स्थिति बतलाने वाला एक आपने कोष्ठक तैयार किया 
है। उस में आप ने बतलाया है कि २२०५९५९ दर्ष पूज 
वसन्त-सम्पात पीछे न हाकर आगे बढ़ा करता था। 
अथोत्‌ सम्पात “अदिति! दक्षिणावत्ते चलता हुआ 
पुनवेसु नक्षत्र से वामावर्त्त होगया है। इसलिये पुनवेसु 
नक्षत्र तक बढ़ने का काल दक्षिणावत्तेकाल (६० 
हजार वर्ष ) हैः । 

अदिति काल के मन्त्र पाठ समय में यश्लोपवीत 
का कण्ठीवत्‌ और दक्तिणावत्ततराचक मन्त्रों को पढ़ते 
खम्रय यज्ञोपवीत दक्षिण स्कंध पर और वासावत्तेवाचक 
सन्‍त्रों पर यज्ञोपवीत अपसव्य करने से विदित होता 
है कि वेद का काल २ लाख वर्ष से १॥ लाख पूत हैं, 
अर्थात्‌ वेद के मन्त्र तब प्रकट हुए । 

उक्त विद्वान लेखक ने अभी अपने ग्रन्थ का पूबे 
भाग ही प्रकट किया है। इस में भो सूक्ष्म विवेचना 
से केवल बेदाज्ञ ज्योतिष का ही काल निणोय किया है । 

दूसरे खण्ड में (जो अभी प्रकाशित बहटीं हुआ) वेद 
मन्त्रों से समस्त ज्योतिष के अयनसम्पातों के दक्षिणा- 
वरत्त और वामावचते होने के रहस्यों को वेदमंत्रों से निकाल 
कर वेद के रहस्यों को खोलने का सदूल्प किया है । 

वेदकाल की अतििप्राचीनता के प्रत्षज़तियों के 
लिये यह भ्रन्थ बड़ा ही अनुपम खोज का खज़ाना है । 

यद्यपि उक्त विद्वानों के वेदों के सम्बन्ध में बहुत 
से सिद्धान्तों और विचारों में भेद है तथापि, गणित 
स्योतिष की सत्वताओं में किसी को मतभेद नहीं हो 
सकता । 

हम बड़े उत्सुक चित्त से द्विवीय खण्ड की प्रतीत 
कर रहे हैं । 

--जयदेव शर्मी विद्यालझ्वार मीमांसातीये 
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चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सासवेद भाषा-भाष्य 
सामचेद भाषा-भाष्य छपकर सैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है। पृष्ठ 
संख्या ८५० से अधिक । मूल्य ४) रु० । 
भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपन्नों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 
प्रतिलिंर्फ मैंगाने पर भेजी जा सकती है । 
२ अधथवेवेद माषा-भाष्य 
( चार भागों में ) 
अथववेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान आचारयों का भी यही आग्रह रहा है कि 
डसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड़ी है । इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथववेदी कौशिक उूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है । इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तनत्र-मन्त्र की लीला केवल लोगों की मनगढ़न्त है । अथवंवेद में ब्रह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उन्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
३ यज़ुवेंद साया-भाष्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दर्शांई दिशा को मुख्यता दी गईं है । आवश्यक स्थक्वों पर अन्य भाधष्यों 
और अनुवादकों के मतभेद और चुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । अन्त्रों के साथ शतपथ 
ब्राह्मण के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <) रू० 
ऋषण्वद भाषा-भाष्य 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्क्ृत-भाष्य शेली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरल भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दुर्शाई गईं है। भूमिका में कल्पित इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम 
द्वितीय और तृर्त.य भाग छप गये। आगे कछप रहा है। पाँचों भागों का मू० २०) रु० । 


वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 

१--जो महाशय १) पेशगी कार्यालय में जमा कराकर अपना नाम स्थिर ग्राहकों में लिखवा लेंगे, वे चारों वेदों 
के भाष्य के स्थिर आहक होंगे, उनको प्रथम जिल्द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 
भाग के मुल्य में मुजरा कर दिया जायगा । 

२--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३ ) रु० में ही आराप्त हो सकेगी । 

३--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की कुछ जिल्‍्द लेना आवश्यक होगा । 

४--बेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्‍्दों में पूण कर दिया जायगा और जो जो जिल्‍्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह क्रमशः स्थिर ग्राहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी । माग्गे-व्यय 
मूल्य से एथक्‌ लिया जायगा । 

७---जिनकी वी० पी० लौट आयेगी उनका मार्ग-व्यय पेशगी से काट लिया जायगा और उनकी ओर से बिना 
दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी । 

प्रबन्धकत्तो-' आय्य-साहिदय मण्डल लिमिटेड,” अजमेर. 
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वें 


शाघ्र मंगालेवें ! अवसर न चूके !! फिर न पछतावें !!! 
महर्षि श्री स्वामी दयानन्द सरखती का प्रामाणिक 


जीवन-चरित 
दो भागों में सम्पूर्ण छप गया । 


खुषि के जननन्‍य भक्त स्वर्गीय श्री वावु दवन्द्रनाथ मुखापष्याय द्वारा संगहीत तथा आये-सभप के 
मुप्र|मिद्ध नता श्री बाव घार्साराम एम, ए.. एल-एल. वी, मन्ठ. द्वारा सम्पादित वा अनूदित । 

श्री देवेन्द्रबाबू न निरन्तर १५ व५ भारतवप के एक मिरे से दूसरे सिरे तक भ्रमण करके जीवन 

सम्बन्धी सामग्री संग्रह को | सहस्त्रों मीलां का सफर कर भारी से भारी कष्ट उठाया | सम्पूर्ण सामग्री सकलित 


कर जब आप ऋषि की जीवनी को लिग्वन बैठे तथा प्रारम्भिक भाग लिख लिया, आपका स्वगंबास हो गया 
ओर जीवन-चरित के प्रकाशन की लालसा हृदय में ही रह गई । अनन्तर-- 


श्री पं० घासीगानजी एम, ए., एल-एल., बी., मेरठ निव्रासी 


भूतपूर्व प्रधान आय-प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त, ने वह सारी सामग्री बहुत यत्न और व्यय करके प्राप्त की । 
वर्षों परिश्रम और धन व्येय कर आपने सैकड़ों हज़ारों छोटे छोटे पुजें, नाट-बुकें और पत्रादि प्राप्त किये । 

यह जीवन-चरित सयल अठपेजी के १००० प्रछों स भी अविक में समाप्त हुआ है। बहुत से सादे 
व तिरंगे ऐस चित्र लगाये गये हें जिन स ऋषि के च* त्र की बहुत सी अज्ञात बातें खुलती हैं । इस जीवन- 
चरित्र में बहुत सी नयी बातें और बहुत सी प्रचलित अखत्य बातों को विवेचना करके यथाथ घटना का 
उल्लेख किया गया है । 

ऋषि दयानन्द के चरण चिन्हों पर चलन ओर ऋषि दयानन्द के विचारों का ठीक २ अनुशीलन करने 
के लिये प्रत्यक आयपुरुष को इस जीवन-चरित का मनन पू्वेक अध्ययन करना चाहिये । प्रत्यक आयंसमाज में 
इस पुस्तक की एक प्रति अवश्य होनी चाहिये साप्राहिक सत्संगों में क्रषि के जीवन की गाथा का डउपकथन 
होना चाहिय जिसस ऋषि के जीवन और विचारों और उसके महान्‌ कार्यों को जनता भली भांति जाने । 

यह बात भली प्रकार जानलें कि इतना विशाल ग्रन्थ बार + नहीं छपता । एक बार समाप्र हो जाने पर 
फिर दूसरे संस्करण के लिये कई वर्षों तक प्रतीना करनी पड़ेगी । जिन्होंन प्रथम भाग ले लिया है वे दूसरा 
भाग शीघ्र मंगाले । सजिल्‍द दानों भागों का संयुक्त मूल्य ६) रू० अजिल्‍्द ५॥।) । प्रथक + प्रत्यक सजिल्द भाग 
का ४) रू० अजिल्‍्द का ३॥) 

पत्र व्यवहार का पता - मेनेजिंग डाइरेक्टर,--आय्य-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर 
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ऋग्वेद भाष्य का 3सरा खण्ड 
अमन मिन छप गया ह्ले । वेदभाष्य के ग्राहक शीघ्र मंगालें । 


बा० सथुराप्रसाद शिवहरे के प्रबन्ध से आय्य-साहित्य मं० लि० के लिये फ़ाइन आट पिं० प्रेस, अजमेर में छपकर प्रकाशित हुआ । 
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आनासागर ( अजमेर ) के तट पर ऋषि दयानन्द के आश्रम का सुन्दर दृश्य । 
इसमें श्रीमहयानन्द-अधंशताब्दी के अवसर पर ब्रह्मपारायण महायज्ञ और 
सवालक्ष गायत्री होम हुआ था और तब से अबतक तीन वार पारायण 
यज्ञ हो चुके हैं । महायज्ञ के निमित्त यज्ञशाला बीच में है 
जिस पर टीन की गोर छत है। 





वैदिक विज्ञान के नियम 
१--वैदिक विज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥) /नमूने की प्रति ।:>) के टिकट भेज कर मँगाइये 
२--“बैदिक विज्ञान? प्रत्येक मास के प्रथम सप्ताह में श्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“बेदिक विज्ञान?” में वेद और उसपर आश्रित आएं ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज 
प्रत्यालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आपषे सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्क्ृत ओर सुबोध होनी चाहिये । प्रत्येक लेख काराज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा। 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मेगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहले अपने पोस्ट आफ़िस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ ग्रबंधकरत्तां के पास पन्न भेजना चाहिए । 
९---यदि आहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपने ही पोस्ट आफ़िस से उसका प्रबंध करालेना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए । 
१०--आहकों को पतन्न-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--प्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या -7)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्री प्रो० विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये । 
१३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडेर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयांप्त हैः- 
प्रबन्धकतों “वैदिक विज्ञान” अजमेर 


वैदिक विज्ञान' में विज्ञापन छपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जायेंगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा। 
छपाई पेशगी लेने व न लेने का अधिकार व्यवस्थापक” को होगा । 
पूरा प्रछ्ठ बच दो कालम--१०]) श्रति मास । 
आधा प्ष्ठ व एक कालम ३) प्रति मास । चौथाई प्रष्ठ व आधा कालम ३) प्रति मास | 
नोंट---हूम से कम आधे एष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों को विदिक विज्ञान' साल भर तक मुफ्त 
दिया जायगां, परन्त रुपया पेशगी आना चाहिये । 


विशेष स्थानों के लिये 


कवर के दूसरे प्रृष्ठ के लिये १२) प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रष्ठ के लिये १०) प्रति मास । 
कव र के चोथे प्रष्ठ के लिये १०) श्रति मास | 
पाख्य विषय में १०) प्रति मास । 
विषय सूची के नीचे ७) 9 9 


वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फ़ाम प्रति फ्राम ३०) रुपये ओर ४ पेजी के १८) रुपये 
देने पर सीये जायंगे । रुपया कुल पेशगी देना होगा । भारी क्रोड़-पत्नों का अधिक डाक खचच भी देना होगा । 
मैनेजर 
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मसह्यि दयानन्दकूत सम्पूर्ण 


४ 
: संस्कार-विधि केवल 5» में 
नोट--आडर कम से कम ५०० का आना चाहिये । 
व्यवस्थापक-- आय साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर 
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नित्य स्वाध्याय के लिये नये ग्रन्थ 
| 
; 
| 
ई; 





वेदीपदेश-..रचयिता आश्येसमाज के प्रखिर् विद्वान्‌ भी स्वामी वेदानम्दजी सीथ | माठ्भूसि के श्रति अप 
श्रद्धा और स्वराज्य का सत्यार्थ बलल्तने वाके बेढ के मसिद्ध सूक्तों की व्यास्या-साहित खसर भथ दिये गये हैं । 
भ्रह पुस्तक समस्त संस्मर के लिये समान रूप-से बैदिक सट्टर्ग-सा कहाने अोम्क दे । यह सुस्तक ज्यस्फबियालयों 
की उच्च कृक्ष्दओं में घ्मशिक्षा की पाठ्य पुस्तक ड्लोने ग्रोग्य है | मूल्य क्रेवक ४) आधे 

भारतीय समाजशाख्र- स्वयिता श्री इं० धर्म्रदेवजी विद्याक्षचस्पति, बंगलोर ६ भारत की प्रश्दीय उज्ज्वऊ 
सुवर्णीय आय्य सभ्यता और आदर्श समाज व्यवस्था को दिखलाने वाला अभी तक एक भी अन्थ हिन्दी में प्रका- 
जित नहीं हुआ । इस ग्रन्थ के पढ़ने से आपको आपय्ये संस्कृति और वैदिक काछ की आदर छोर समराज-ध्यकस्था का 
मौरचपूर्ण दश्य भली भांति विदित होगा | मूल्य कैवछ १) रु० । 


मिलने का पता-आय॑े साहित्य मर्दल लिमिटेड, अजमेर. 


“हि कक १-०५ २५ कौनसी 2०० ६०७--िा०% १६४०-४--६४ #* -+॥ 


हक 2 222 
नि 
५. 

: खेत कुष्ठ (सफेद दाग) 
सह जा हि 
५ के 
हे श्रेतांकश लेप 

2 सपने 
2 


श्र 


हट 


& 


(३८ 


॥॥ 


ऐ 
८ 


2, पल 
०/०क्ति 


डक 
ल्‍ँ 


0 
जल 


२0९८ 


न्म्प 


हज़ारों रोगियों पर आजमाया हुआ अचूक महोषत्रि हे । महात्माओ का नास बदनाम 
कर “ न छूटने पर ५००) या १०००) इनाम” वाली नोटिस की दवा अथवा +४ घग्टा या 
कम में छुड़ाने वाला छू: सन्त्र नही है । श्वेनांकुश लप ऋषि अणीत शाख्रोक्त आपवि है । 
शरीर पर दुवज्नी चवज्नी वा रुपये बराबर तक चार पांच वा कुछ अविक स्थानों में दाग हो 
गये हो तो प्रायः १५ दिनो तक विधिवत लेप लगाने से अवश्यमेव्र रंग बदत्त कर पृववन्‌ -ा 
जाना हैं । कदाचित्‌ दाग अधिक और बड़े हो तो कुछ अधिक दिनो तक लेप की आवश्य- 
कता होती है ' आय ऋषियों ने किसी प्रकार के जंगली वा पहाड़ो जड़ी वयूुटियो की छान 
बीन करने से नही छाड़ा है । अतः यदि आपको शाख््रो पर विश्वास हो ओर ठगो से बचना 
चाहने हों तो श्वेतांकुश लेप का व्यवहार कर इसके चसन्कारिक गुणों को देसििये । 
१ शीशी का सूल्य २) डा० स० |] 


शास्रोक्त विधि से कुष्ठ चिकित्सा 


आयुर्वेद का सथन कर इस रोग विषयक सम्पूर्ण आवश्यक बातें जैस कुछ का प्रकार, 
प्रत्यक के होने का कारण ओर खन्‍ूप बचने का उपाय औषधि आदि, का विवरण शाखा- 
नुसार दिया गया है। यदि स्वयं व किखी सम्बन्धी के इस भयानक रोग से ग्रसित हो जाने 
पर ठगो से वचना और उचित ग्रकार से वा स्वयं अपनी चिकित्सा कर लेना चाहते हो तो 
हमारी बनांई पुम्तिका की एक प्रति ।) का टिकट भेज कर मंगा लें | 


वेद्य वाबूलालसिंह ::.०.८. कुष्ठ चिकित्सक, छपरा (सारन) बिहार। 
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बेद और उस पर आश्रित आपर्ष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन-प्रत्यालोचन 
तथा विशुद्ध बैदिक आर्ष सिद्धान्तों ओर आर्ष वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


मासिक-पत्र 


श्रावण संवतु० १६६९ जि०, अगस्त सन्‌ २६३७ ई० सं० ११ 
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वेदोपदेश 
सत्य बुद्धि 


अहमिद्धि पितुष्परि मेघामतस्थ जग्रम । 
अहं सये इवाजनि ॥ अथवे० २०११५॥१॥ 


(अहम ) मेंने ( पितुः परि ) पिता से (ऋतस्य) 
सत्य की ( मेधाम ) बुद्धि का ( जग्रभ ) प्रदण किया 
है, और ( अहम ) मैं ( सू्य इब ) सूथ की न्‍्याईं 
( अजनि ) हो गया हूं । 

प्रत्येक मनुष्य में शक्ति अपरिमित है । वह अपनी 
शक्ति का जितना भी चाहे विकास कर ले, भनुष्य- 
सृष्टि में भिन्न २ प्रकार की शक्तियों वाले हमें व्यक्ति 
दिखाई देते हैं । कोई व्यक्ति बिल्कुल सामान्य शक्ति 


वाला है, कोई मध्यम शक्ति वाला है और किसी २ 
समय कोई २ व्यक्ति ऐसा भी प्रकट हो जाता है जो 
कि शक्ति का भण्डार प्रतीत होता है। ये अन्तिम 
प्रकार के व्यक्ति संसार के बनाने वाले होते हैं । संसार 
का इतिहास इन्हीं व्यक्तियों के जीवनों के आन्दोलनों 
से रंगा हुआ होता है। जिस प्रकार सूर्य के उदित 
होने पर जगत्‌ का अन्धकार दूर हो जाता है इसी 
प्रकार इन महान्‌ आत्माओं की भी चमक के कारण 


छ्जर 


मनुष्यसमाज का अन्धकार दूर द्वोता दै। व्यक्ति 
चाहे सामान्य हो, या सध्यम अथवा महान इनसें 
तात्विक-दृष्टि से उश्चता तथा नीचता खाभाविक रूप 
से विद्यमान नहीं है। इन सब में एक सदृश ही 
आत्माओं का निवास है। एक आत्मां ही कभी ऊंची 
हो जाती है, कभी नीची ओर कभी मध्यमकोटि की । 
यह सब अपने २ कर्मों का खेल है। मनुष्य जिस 
ओर जितनी शक्ति का विकास अपने में करना चाहे 
कर सकता है। वेद्मन्त्र में कद्दा है कि कई मनुष्य 
इस संसार में सूय की न्‍्याई चमकने वाले भी हो 
जाते हैं। यह सब अपने सामथ्य तथा प्रभु की कृपा 
का परिणाम होता है । 

परन्तु इस प्रकार के भद्दान्‌ व्यक्ति किस गुण के 
कारण इतने महान हो जाते हैं ९। वेद्मन्त्र उत्तर 
देता है कि “ऋतस्य मेघाम्‌” अर्थात्‌ ऋत की मेंधा 
के कारण सत्य की बुद्धि के कारण | इन मद्दान्‌ 
आत्माओं में सत्य की मेघा कूट २ कर भरी रहती 
है। ये सच्चाई और सत्यमागग के प्रेमी होते हैं। 
परम्परा से आईं प्रथाएं, सामाजिक बन्धन तथा इन 
बन्धनों को तोड़ते हुए भय--ये वस्तुएं इन महान 
आत्माओं को दवा नहीं सकतों । सच्चाई के पथ पर 
चलते हुए ये महान्‌ आत्मा अपने सवेस्व को न्योछा- 
बर कर सकते हैं, परन्तु सत्य-माग से कदम नहीं 
हटा सकते । सत्य-मार्ग के साथ इनका यह निष्कारण 
प्रेम ही इन महान आत्माओं का खाभाविक और 
असली गुण है । इसलिये सूर्य की न्याई वही चमक 
सकता है जिसने कि ऋत की मेधा को भ्रहण 
किया है | 

परन्तु मनुष्य की शक्ति एक दृष्टि से परिमित है । 


वैदिक विज्ञान 


[ अगर 





वह भ्रम तथा विपरीत ज्ञान का शिकार बनता रहता 
है। संसार में ऐसे व्यक्ति भी देखे हैं. और प्रतिदिन 
देखने में आते हैं जो अपने २ पक्ष और रीति-नीति 
को द्वी सत्य का सागे सममते हें । दवालाँ कि संसार 
में सत्य यदि हो सकता है तो वह एक खरूप का दी 
हो सकता है । परन्तु संसार में एक दुसरे से विरोधी 
विचारों को लिपटने वाले व्यक्ति भी विद्यमान हैं और 
वे अपने २ विचार को ही सत्य सममभते हैं। ऐसे 
व्यक्ति संसार में मनुष्य समाज के अन्धकार को दूर 
करने में सूर्य नहीं बन सकते । इसलिये ऐसी 
सत्य की बुद्धि यदि प्राप्त करनी हो जो कि भ्रम तथा 
विपरीत ज्ञान से शुन्य हो तो उसके लिये मनुष्य को 
उपासना मसागे का अवलम्ब लेना चाहिये। इस उपा- 
सना-मार्ग पर चलते हुए व्यक्ति को जब परमात्मा का 
दशेन दो जाता है तब वह व्यक्ति इस परम भ्रभु से 
ऋत की मेघा अथोत्‌ सत्य की बुद्धि को प्राप्त करता है । 
इस सत्य की बुद्धि में किसी श्रकार का कोई भ्रम नहीं 
दोता । भक्तिनिष्ठ व्यक्ति को यह प्रभु पिता की न्‍्याई 
प्रसन्न होकर सत्य की बुद्धि प्रदान करते हैं और भक्त 
प्रभु की इस अपार कृपा का अनुभव खयं अपने अन्तः 
करण में कर रहा होता है। इसलिये वेदमन्त्र में 
कहा है कि-- 

“मैंने पिता से सत्य की बुद्धि का ग्रहण किया है, 
और में सूर्य की न्‍्याई हो गया हूँ ।” 

इसलिये प्रत्येक उन्नतिशील व्यक्ति को चाहिये 
कि वह उपासना-मार्ग द्वारा प्रभु से सत्य-मेघा की 
प्राप्ति की भी प्रार्थना किया करे और इस द्वारा सूय की 
न्‍्याई तेजस्वी बनने की कोशिश करे। खाथ के लिये 
नहीं, अपितु मनुष्य समाज के अन्धकार को दूर करने 
के लिये वह सूर्य बनना चाहे |... 


सन्‌ १९३४ ३० ] अ्रत्प॒श्यंता निवारण ४७३ 











अस्पृश्यता निवारण 


[ छे०--प्र० स्रा० पं० धर्मदेवजी 'सिद्धान्तारुकार, विद्या-वाचस्पति, बंगलौर ] 


वर्णाश्वत्वार एवोक्ताः, न वेदैः पत्चमः क्वचित्‌ । 

तमेव भावमादाय, प्रोवाच भगवान्मनुः ॥ १॥ 

वेदों में चार ही वर्णों का प्रतिपादन है, पश्चम 
बर्ण का नहीं । इसी लिये भगवान्‌ मनु ने कहा हैः-- 

ब्राह्मणः क्षत्रियो वैरयलयों वर्णा द्विजातयः । 

चतुर्थ एकजा तिस्‍्तु, झ॒द्रों नास्ति तु पंचमः ॥२॥ 

मनु? १०। ४ ॥ 

अथांत्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य ये तीन द्विज 
कहलाते हैं। चतुर्थ वर्ण शूद्र है, पंचम वर्ण कोई 
नहीं है । 

एपां चतुणा वर्णाक्षां, सथाने ननु सहखशः । 

जातयः संप्रदश्यन्से, सेद्भावविवर्धिकाः ॥३॥ 

इन चार वर्णों के स्थान में अब हजारों जातियां 
दृष्टिगोचर होती हैं जो भेदभाव को बढ़ाने वाली हैं । 

तासां च कारणास्प्रीतिनान्‍योन्य दृश्यते क्वचित्‌ | 

सहयोगो न वा चैक्य किन्तु वैषस्यमेव द्वि ॥४॥ 


ओर इनके कारण ही लोगों में प्रीति, एकता और 
सहयोग का सवंथा अभाव हो गया है । 

धयातु्ंण्य मया सूट गुणकमंविभागशः । 

इत्यादि वचनैयोंगी कृष्णो वर्णचतुष्टयम्‌ ॥५॥ 

प्रोवाच तथ सकते गुणकमत्वभावजम्‌ । 

अंतो विरुढ्ा सतत जातिभमेदस्य पद्धतिः ॥६॥ 

भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने भी 'चातुर्वण्य मया रृष्ट गुण 
कम विभागश:ः” इत्यादि बचनों द्वारा गुण कर्म पर 
आश्रित चार वर्णों का द्वी प्रतिफदन किया था। अतः 


यह जन्म पर आश्रित जातिभेद की पर््धात शास्त्रीय 
वर्णुव्यवस्था के विरुद्ध है । 

खण्डनीया सुधीमिः सा देशोद्धॉरमभीप्सुमिः । 

वैषम्य वर्धयन्ती सा, थतो5घोगतिकारणम्‌ ॥०७॥ 

इसका प्रत्येक देश और समाज के द्वितेषी को 
खण्डन करना चाहिये, क्योंकि इससे विषमता बढ़ती 
ओर समाज की अवनति का यह मूल कारण है । 

आश्रयत्रिषयों 5 य॑ हि, घट कोटिभ्यो 5 घिका जनाः । 

पंचमा इति गण्यन्ते, अस्प्र दया अन्त्यजा इति ॥4५॥ 

आश्वय की बात यह है कि अब लगभग ६ 
करोड़ आदमियों को अस्पृश्य ( अछूत ), प्चम 
आदि नामों से पुकारा जाता है ओर घृणा की दृष्टि 
से देखा जाता है । 

रे ह २९ ह मा मित्रस्थ मा चक्षुपा सवांणि भूतानि 
समीक्षन्ताम्‌ । मित्रस्याह चक्षुषा सवाणि भूतानि समीक्षे 
मित्रस्य चक्षुषा समीक्षामहे । ( यजु॒वंद्‌ ३३ । १८ ) ॥ 
एवं यदा मित्रदशा जगत्यां द्ृष्ट समस्त खलु भूतजातम्र्‌ । 
आदेश एवातिश्जुमः श्रुतेहिं, कर्थ तदाअस्परश्य जनादिसत्ता ॥९७ 
वेदोदिता साधयितु सुविज्ञः सा शक्‍्यते सत्यजिघ्रक्षुभिस्तु । 

यजुवंद के ३६१८ मन्त्र 'हते हद ० ह मा०? 


इत्यादि, द्वारा सब प्राणियों को मित्र दृष्टि से देखने का 





( १ ) श्री पण्डित घमंदेवजी आय॑-स्टति नामक एक 
ग्रन्थ लिख रहे हैं। उस अन्थ का एक प्रकरण लेखक ने 
वैदिक विज्ञान के पाठकों के परिचया्थ इस लेख रूप में 
प्रकाशित किया दे ( सम्पादक ) । 
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वैदिक विज्ञान - 


अगस्त 





उपदेश और प्राथना है, तब किसी को भी अस्पृश्य 
( अछूत ) मानना वेद की शिक्षा के अनुकूल केसे 
सिद्ध किया जा सकता है ९ 


न मित्रभावों जगतीह जातु, अस्एश्यताभावसमर्थकः स्यात्‌ ॥ १० 


क्या सबको मित्र समझना और अस्पृश्य मानना 
ये दोनों भाव परस्पर विरुद्ध नहीं हैं ? 
भवैदिकी नुनमतः प्रथेयम्‌, अन्याययुक्ता घृणया समेता । 


निवारणीया सकडैः समेत्य, येषां समाजाभ्युद्याभिकाडक्षा ॥११ 


अतः यह अस्पृश्यता की प्रथा--जो घृणा सूचक 
ओर अन्याय युक्त है--सर्वेथा अवैदिक है, जिसे 
समाज की उन्नति की इच्छा रखने वाले सत्र सज्ननों 
को मिलकर स्वथा दूर कर देना चाहिये । 

“समानी व आकृति, समाना हृदयानि वः । 


. समानमस्तु वो मनो, यथा वः सुसहासाते 
ऋक १० । १९० । ४ ॥ 


॥१२॥ 


“सुहुद्यं सामनस्यमविद्वंष कृणोमि वः । 
अन्यो अन्यमभिहयंत, वत्स जातमिवान्ध्या” ॥१३॥ 
अथवे० ४ । ३० । १ ॥ 

“है मनुष्यों ! तुम सबके संकल्प, मन और हृदय 
समान हों, ताकि तुम परस्पर सहयोग कर सको ।”? 

“मैं परमेश्वर तुम्दारे अन्दर प्रेम वा सहृदयता 
तथा अठ्वेष के भाव को स्थापित करता हूँ। तुम 
आपस में ऐसे प्रेम करो जैसे कि गौ अपने नवजात 
बडड़े के साथ करती है ।” 

इम पवित्रमादेश, समचित्तत्ववधकम्‌ । 

दृदद्वेदः कथं घोरम्‌, अस्पृश्यत्व समर्थयेत्‌ ॥१४७॥ 

एवं सौहाद्सदूभाव सर्वष्वप्यादिशन्‌ कथम्‌ । 

बेदोअन्याय्यमिंद घोरमस्पृश्यस्व समर्थयेत्‌ ॥१७॥ 

जो बेद 'समानी व आकूति:०” और 'सहृदयं साभ- 


नस्यम्‌०” इत्यादि मनत्रों द्वारा पवित्र आदेश करता है, : 
वह वेद इस घोर, अन्याययुक्त, अरस्पृश्यता की भ्रथा 
का समर्थन केसे कर सकता है ९ 
“यस्तु सवांणि भूतान्यात्मन्नेवानुपश्यति 
सर्वभूतेषु चात्मानं, ततो न विजुगुप्सति” ॥१६॥ 
(यजु० ४७० । ६ ) 
इति याजुष मन्त्रस्याधारेणोपनिषत्त्वपि । 
आस्तिकस्य घृणाभाव॑ निषेघयति स्वंथा ॥१७॥ 
यजुर्वेद के मन्त्र “यस्तु सवोणि भूतानि०” के 
आधार पर इशोपनिषत्‌ प्रतिपादन करती है कि 'जो 
मनुष्य सब प्राणियों में एक इंश्वर को देखता है और 
सारे प्राणियों का आधार उस एक इश्वर पर सम- 
भता है, वह कभी किसी से घृणा नहीं करता ।” इस 
प्रकार अस्पृश्यता की मूलभूत घृणा का, आस्तिकों के 
लिये, सर्वंथा निषेध उपनिषत में पाया जाता है । 
“सवंभूतेषु चात्मानं, सवभूतानि चात्मनि । 
सम॑ पद्यन्नात्मयाजी, स्वाराज्यमधिगच्छति ॥१८४ 
( मनु० १२। ९१ ) ॥ 
इति मानववाक्य च, वेदाधारेण चोदितम्‌ । 
तमेतर समताभावं, संपोषयति शोभनम्‌ ॥१९४ 
इसी वेद मन्त्र के ही आधार पर मनु भगवान्‌ ने 
भी 'सवभूतेषु चात्मानं! इस श्लोक द्वारा बताया है 
कि जो पुरुष सब प्राणियों में परमात्मा को और सब 
प्राणियों को परमात्मा में समरूप से देखता है वह 
स्व॒राज्य ( आन्तरिक और बाह्य ) प्राप्त कर लेता है |” 
इसमें उसी वेदोक्त समता के भाव की पुष्टि की गई 
है और-- 
साम्यभांव समाश्रित्य, स्वराज्यस्याप्तिरत्र या । 
प्रोक्ताभ्यन्तरबाह्मस्य, सा महत्त्युता भ्शम्‌ ॥२०॥ 


सन्‌ १९३४ इ० ] 


समता का भाव रखने से ही सब प्रकार के 


अस्पृश्यता निवारण 
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को नहीं रखते, वे भीकृष्ण के वचनानुसांर परिडत 


स्व॒राज्य की प्राप्ति बताई गई है । 

स्वकीयबन्धून्‌ ये दास्‍्ये, स्थापयन्ति नरांघमाः । 

न ते स्वराज्यमहंन्ति, न्यायकुत्तेः सुशासने ॥२१॥ 

जो नीच अपने बन्धुओं को द्वी अस्पृश्य समझ 
कर दासता में रखते हैं, वे न्‍्यायकारी इश्वर के शासन 
में कभी स्वराज्य प्राप्त नहीं कर सकते--यह महत्व- 
पूणु बात यहां कह्दी गई है । 

“सव्रभूतेषु चात्मान, सर्वभूतानि चात्मनि । 

ईक्षते योगयुक्तात्मा, सर्वत्र समदर्शनः' ॥२२॥ 

इत्युक्तपा भगवान्‌ कृष्णस्तमेवार्थभपोषथत्‌ । 

समदरशित्वभाव चावधंयस्प्रमव्धकम्‌ ॥२३॥ 

भगवदूगीता में श्रीकृष्ण महाराज ने 'सवेभूतेषु 
चात्मानम्‌! श्लोक द्वारा बताया है कि 'सथा योगी 
वद्दी है, जो सब प्राणियों में परमात्मा को देखता 
हुआ प्रीतिवर्धक समभाव को रखता है।” और-- 

ह “विद्याविनयसमपप्े, ब्राह्मणे गवि हस्तिनि । 

शुनि चैव इवपाके च, पण्डिताः समदर्शिनः” ॥२४॥ 

(गीता ५। $८) 

इत्यादिक छोकजात भगवत्कृष्णचोदितम्‌ । 

सुचारूपदिशत्साम्य म्‌, अस्पद्यत्वनिरोधकम्‌ ॥२५॥ 

“विद्याविनयसम्पन्ने०” श्लोक द्वारा बताया है 
कि परिडत या विद्वान वही होते हें “जो विद्या-विनय 
से युक्त त्राद्मण, चण्डाल, गो, द्ाथी, कुत्ता-सबसें 
समता की दृष्टि रखते हैं। इन सब वाक्यों से स्पष्टतया 
अस्पृश्यता का निषेध होता है। इसलिये-- 
..._ बेदादिशाखनिष्णाता अपि ये साम्यव्जिताः । 
नहि ते पण्डिता नुनमिति कृष्णवचः झुभम्‌ ॥२६॥ 
जो बेद शास्त्र को जानते हुए भी इस समता के भाव 


नहीं कहला सकते । 

न केवर्ल पण्डिता न, भक्ता अपि न ते मताः । 

भक्तानां रक्षण तेषु यत्तो न घटते उमरूम्‌ ॥२७॥ 

इतना ही नहीं, वे भक्त भी नहीं बन सकते 
क्योंकि-- 

“अद्दश सबभूतानां मैत्रः करुण एव च | 

निर्ममो निरहकारः समदुःखसुखः क्षमी” ॥२८॥ 

(गीता १२। १० ) ॥ 

इस श्लोक के द्वारा भक्त का लक्षण करते हुए 
श्री ऊष्ण ने कष्टा है कि 'जो किसी प्राणी के साथ 
ठंष नहीं करता, जो सब पर मित्रना तथा दयारष्टि 
रखता है, जो सुख-दु:ःख में सम रहता है, वही सथा 
भक्त है ।” भक्त का यह लक्षण उनमें नहीं घटता । 

इत्यादि लक्षण यत्त भक्तानां वेदमूलकम्‌ । 

प्रोक्त कृष्णेन तन्ननम्‌ अस्टृश्यत्वं निवारयेत्‌ ॥२९॥ 

भगवान कृष्ण से किये हुए भक्त के इस लक्षण 
द्वारा भी अस्पृश्यता का स्पष्ट खण्डन होता है । 

अतो अन्याय्या सुघोरेयं, सत्यधर्मविनाशिनी । 

अस्पृश्यत्वप्रथा सद्चिवारणीया प्रयक्ञतः ॥३०॥ 

इसलिये सथ्चे धर्म का नाश करने वाली, अन्याय 
युक्त, इस घोर अस्पृश्यता की भ्रथा को सत्र सज्जनों 
को मिलकर हटाना चाहिये । 

दुरभ्यासा अशौचाद्या मद्यपानादिकांसतथा । 

तेषां निवारणायावि यत्नः कार्यो महाजनेः | ३१॥ 

जो--सफाई न रखना और मद्यपान आदि बुरी 
आदतें इन दलित ( हरिजन ) भाइयों के अन्दर आ 
गई हैं, उनके हटाने का भो सबको विशेष प्रयत्न 
करना चाहिये । 
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वैदिक विज्ञान 


[ अगस्त 





यतो हि दूरे संस्थाप्य, दयनीयान्‌ स्ववान्धवान्‌ । 

त एवात्र दुरभ्यासवर्गस्थोत्तदायिनः ॥३२॥ 

क्योंकि दया के योग्य अपने बन्धुओं को सवंथा 
दूर रखकर उनकी बुराइयों के लिये हम द्वी वस्तुतः 
उत्तरदाता हैं । 

प्रायश्रित्तस्वरूपेण, तस्मान्न्यायप्रियेजनेः । 

दलितोद्धारकार्याय, सर्वमेवोपयुज्यताम्‌ ॥३३॥ 

इसलिये, और नहीं तो कम से कम प्रायश्चित्त 
के दी रूप में, न्यायप्रिय सज्बनों को चाहिये कि 
दलितोद्धार के काम में अपना तन, मन, धन 
लगा देवें । 

“उत्त देवा अवहित, देवा उम्नयथा पुनः । 

उतागश्वक्रष देवाः देवा जीवयथा पुनः” ॥३४॥ 

(अथवे० ४७ | १३ । १ ) 
इत्ययं वैदिकादेशः, कत्तंव्यं विदुर्षा झुभम्‌ । 

पतितोद्धाररूपं हि समादिशति सन्ततम्‌ ॥३७॥ 

“उत्त देवा अवहितम्‌.” इस मन्त्र द्वारा वेद सब 
विद्वानों को आदेश करता है कि 'जो पतित हैं उनका 
तुम उद्धार करो, जो पापी हैं उनका भी तुम सुधार 
करके उनके अन्दर नवजीवन का संचार करो ।! 
पतिवोद्धार रूप यह वेद का आदेश खब विद्वानों को 
मानना चाहिये । 

पावनः पतितानां च, भगवात्र्‌ करुणाकरः । 


करथ स तु मवेद्‌ अष्टः कस्यापि स्पश नातक्वाचित्‌ ? ॥३६॥ 


करुशासागर भगवान्‌ पतितपावन हैं, वे किसी 
स्पश से कैसे अ्रष्ट द्ो सकते हें ९ 

किन्तु तद्‌ भजनान्नन स्वोद्धारः सदा भवेत्‌ । 

मन्दिरेषु समस्तेषु, वेद॒वि्याप्रसारिपु ॥३७॥ 


गन्तव्यमित्यतः सर्वे निरातहू तु घार्मिकेः । 

सन्ध्योपासनदोमादि, तन्न कार्य मुदायुत्ैः ॥३८॥ 

किन्तु भगवान्‌ के भजन से ही सबका उद्धार 
हो सकता है, अतः वेद विद्या का भ्रचार करने वाले 
मन्दिरों में सब धार्मिक पुरुषों को निःशझ्लु धोकर 
जाना चाहिये और वहां सन्ध्या, हवन आदि वैदिक 
कम करने चाहियें। 

ब्रद्मव्॑स्विनों विप्राः पावयन्ति जनान्‌ सदा । 

पतितानपि चेत्सत्यं, ब्राह्मणास्ते तपोधनाः ॥३५९॥ 

ब्रद्य ते जोयुक्त सच्चे ब्राह्मण सब पतितों को भी 
पवित्र करते हैं । 

ते 5 पि अ्ष्टव्वमाशक्रय, अस्पृश्यत्वसमथनम्‌ । 

कुयुयंदि न ते विप्राः किन्तु दुबंलमानवाः ॥8४०॥ 

यदि वे भी भ्रष्ट होने की आशंका करके अस्पू- 
श्यता का समथन करें, तो वे ब्राह्मण नहीं कहला 
सकते क्‍योंकि वे त्रद्मतेज से रद्दित दुबेल मनुष्य हैं । 

ब्रह्मतेजोविद्दीनाश्व ब्राह्मणास्ते नहि प्रु वम्‌ । 

अन्यथा पतितोद्धारशक्तिस्तेष्वज्भुता भवेत्‌ ॥४१॥ 

अन्यथा, यदि वे सच्चे ब्राह्मय हैं, तो उनके 
अन्दर पतितोद्धार की अद्भुत शक्ति द्ोनी चादिये। 

इति शालासु सर्वासु, मन्दिरादिषु चैव हि । 

स्वंत्रापि निरातडूं, प्रवेशः प्रेमरचकः ॥४२॥ 

स॒ववेषां जायते यन्र, समाजो देश एव च । 

स॒ एवोशतिमायाति, न तु वेषम्यवधंकः ॥४१४ 

इस प्रकार जिस समाज और देश में सब पाठ- 
शालाओं तथा मन्दिर भादि में सबका श्रेम सूचक 
निःशह्कु प्रवेश होता है, वही समाज ओर देश उन्नत 
हो सकता दे न कि परस्पर भेदभाव को बढ़ाने कला। 
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आदारपानविषयेष्वपि साम्यप्रदर्शनम्‌ । 
मयमांसादिक हित्वा, कार्य प्रीत्यन्वितैजजनैः ॥४४॥ 
खान पान के विषय में भी मद्य मांसादि का 


अय सुमन्त्र: समताविचारम, आइड्टारपानादिषु संब्यनक्ति । 


असंशय प्रेम विवृद्धयये हि, सहायक तत्सदभोजनं स्थात्‌ ॥४६॥ 
निस्सन्देह सहभोज, श्रेम की वृद्धि का, एक 


परित्याग करके सबको भ्रेम पूवंक समता का भाव प्रधान साधन है। 


दिखाना चाहिये। यही उपदेश--- 


तस्मात्समस्तेरपि मचमांसाग्सेब्यजातं नितरां विद्यय । 


“समानी प्रपा सह वो अज्नमागः, समाने योक्ते सह वो भीत्या विशिष्टावसरेषु चिन्ह, सम्भूय भोजादिकमन्न कार्यम्‌ ॥४७ 


युनज्मि । सम्यज्ञो5सि सपयंतारा नाभिमिवासितः” ॥७७॥ 
( अथवें ७ । ३० । ६ ) 


आदि मन्त्रों द्वारा वेद देता दे । 


अतः सबको चाहिये कि मद्य मांसादि अभक्ष्य 
ओर अपेय पदार्थों को छोड़कर, विशेष अवसरों पर 
प्रीतिसूचक सहभोज किया करें। 


वेद में विमान 


( ले० श्री पं० गंगाप्रसादजी उपाध्याय एम० ए्‌० ) 
प्र [नः लोग कहा करते हैं कि ऋषि दया- अथोत्‌ व्यापार के द्वारा मैं ( धनम्‌ ) धन को (आह- 


ननन्‍्द ने खींचातानी करके विमान तार 
आदि को वेदों के गलि मढ़ दिया है। हम ऐसे लोगों 
के लिये अथव वेद के तृतीय काण्ड का १५ बे सूक्त 
देते हैं । इस सूक्त के १ ले मन्त्र का टुकड़ा यह हैः-- 
“इुन्पमह बणिज चोद्यामि' 

अथोत्‌ में वरिक्‌ इन्द्र या शक्तिशाली व्यापारी 
को प्रेरणा करता हूं । 
इसी मंत्र के अन्त में है:-- 

“धनदा अस्तु मह्म स्‌ 

अथोत्‌ वह मेरे लिये धनदेने वाला हो । 

यह प्रसिद्ध है कि व्यापार में लक्ष्मी का बास है। 

इसी मंत्र की संगति अगले मंत्र से लगाइये:-- 

ये पन्‍थानो बहवो देवयाना 

अन्सरा दावा एथियी संचरन्ति । 

ते मा जुपन्ताों पयसा घतेन 

यथा क्रीत्वा घनमाइराणि ॥ ( अथवे ३।१७५२ » 

अथोत्‌ “जो बहुत से देवों की यात्रा के योग्य 
मार्ग जमीन और आसमान के बीच में हैं वे मुकको 
खाद पदार्थों से युक्त होकर प्राप्त हों जिससे क्रोत्वा! 


राणि ) प्राप्त हो जाऊेँ। 

प्रिफ़िथ इसका अनुवाद यों करता हैः-- 

वाट शरधभाज छएथ०ग5 ऊ्राीटा (०005 30८ 
छ07६४ 0 (०2ए९, (96 एछ०775 फएररेएा 80 
86/5028872 7/#6 €६7/: द7द /2६८५७४7. 

०७४ 06ए 72]0००९ जश्ञांति ॥6 ॥ गा 
ढ 77655 पी 7॥2फ वाट ॉढा ए07( 
०9 7797 छपा29 8८. 

यह (अन्तरा द्यावा प्रथिवी ) ( 72ए८९८॥7 [7८ 
€207 & ॥॥29४८॥ ) अथोत्‌ जमीन और शआ्रासमान 
के बीच के कौने से मागे हें. जिनमें 'क्रीत्वा! ( 9५ 
9072॥95८ ) अर्थात व्यापार करके हमको घन की 
प्राप्ति हो सकती है ९ यहां न तो इन्द्र की परियों का 
वर्णन है न भूत भ्रेत का। यहां तो शुद्ध 'बणिज्‌!, 
“धन', क्रीत्वा! और 'पन्थानः का उल्लेख है । आज- 
कल जिनको वोयुयान कट्दते हैं बद्दी तो यह देवयान 
थे जिनका ज़मीन और आसमान के बीच में चलना 
बताया जाता है । 


वैदिक विज्ञान 
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वैदिक शब्द 'कपोत' और महार्षे दयानन्दजी 


[ छे०--आवसभसाज के प्रसिद्ध उपदेशक श्री पं० भक्तरामजी, डिंसानियाप्ती ] 


ख़ूद 'कपोत! शब्द ऋग्वेद १० । १६५ । १ में 

ओर अथववेद का० ६। सू० २८-३० में 
अनेक स्थानों पंर प्रयुक्त हुआ है ओर कपोत, ऋग्वेद 
के उपरोक्त सूक्त का ऋषि भी है । 

ऋषि होना इस बात को निम्चय करता है कि 
कपोत नाम का कोई विद्वान्‌ आप्त, जितेन्द्रिय पुरुष दो 
गुजरा है। महर्षि दयानन्दजी वेदभाष्य भूमिका के 
पृष्ठ ३४७ ( प्रथमवार ) पर लिखते हैं कि:-- 

“इंश्वर जिस समय आदि सृष्टि में वेदों का प्रकाश 
कर चुका तभी से प्राचीन ऋषि लोग वेद सन्त्रों के 
अर्थों का त्रिचार करने लगे। फिर उनमें से जिस जिस 
मन्त्र का अर्थ जिस जिस ऋषि ने प्रकाशित किया 
उस उसका नाम उसी उसी मन्त्र के साथ स्मरण के 
लिये लिखा गया ।? 

उसी पृष्ठ पर वाणी का फल क्या होता है ? इस 
का उत्तर देते हुए महर्षि लिखते हैं कि:-- 

“जथ को ठीक २ जान के उसी के अनुसार व्य- 
वहांर में प्रवृत्त होना वाणी का फल है और जो 
लोग इस नियम पर चलते हैं वे साक्षात्‌ धमोत्मा 
ऋषि कहलाते हैं | इसलिये जिन्होंने सब विद्याओं को 
यथावत्‌ जाना था वे द्वी ऋषि हुए थे। जिन्होंने अपने 
उपदेश से अवर अथाते्‌ अल्पबुद्धि मनुष्यों को बेद्‌- 
मन्त्रों के अर्थों का प्रकाश कर दिया है” इत्यादि । 

विशेष मूल में देखकर पाठकों को लाभ उठाने का 
यत्न करना चाहिये । 


यद्वां पर तो इतना लेख उद्धृत करने का तात्पय 
केवल यह है कि महर्षि दयानन्द ओर अन्य सब 
पूवेज आचाये, ऋषि साक्षात्‌ धमोत्मा विद्वान को दी 
मानते थे। परन्तु सायणाचायंजी तथा उनके अनन्य 
भक्त श्री पं० सातवलेकरजी आदि वेद मन्त्रों में आये 
“कपोत” शब्द का अथ--पक्ती विशेष, कबूतर-करते 
हैं। और इसी प्रकार का अर्थ अन्य नदी, मत्स्य, 
श्येन, ऋषभ, सूयो, सरमा, लव, शबर, गोधा, छुपणादि 
ऋषिनामों का भी वे विद्वान करते हैं। उन विद्वानों 
को किब्चविन्मात्र भी कभी ध्यान नहीं आया कि मनुष्य 
से अतिरिक्त कौन जीवधारी ऋषि बन सकता है ? 
जब वाणी उनको प्राप्त नहीं होती, तब वे वाणी के 
फल को केसे भ्राप्त हो सकते हैं ? 
यहां पर एक और निवेदन कर देना अपना कर्तें- 
व्य सममता हूं कि वेद मन्त्रों के अथ को जानने 
जनाने के लिये किस योग्यता की आवश्यकता है। 
महर्षि 'वेदभाष्य भूमिका पृष्ठ ७८ पर लिखते हैं कि-- 
* जब तक सत्य प्रमाण सुतक वेदों के शब्दों का 
पुवीपरप्रकरण, व्याकरणादि वेदांगों, शतपथादि 
ब्राद्यणों, पूर्व मीमांसादि शास्त्रों का यथावत्‌ बोध न 
हो और परमेश्वर का अनुग्रह, उत्तम विद्वानों की 
शिक्षा, उनके संग से पक्षपात छोड़ के भात्माकी शुद्धि 
न हो तथा महर्षि लोगों के किये व्याख्यानों को न 
देखे तब तक वेदों के अथ का यथावत्‌ प्रकाश मनुष्य 
के हृदय में नहीं होता” इत्यादि । 
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इसलिये वेदिकाचाय के कथनानुसार इस परि- 
शाम पर विद्वानों को खुतर्गं पहुँच जाना चाहिये कि 
ससकृत भाषा का चाहें कितना हद्वी विद्वान क्या न हो 
वेद का यथार्थ अथ जानने के योग्य नहीं होता । यही 
कारण है कि आय विद्वान भी वेद के समभने में 
गलतियां करते हैं । 

इसी रूढ़ि के अनुसार अर्थ करते हुए वैदिक 
धर्म! में पं० श्री साववलेकरजी, ऋग्वेद के इसी 
(१० । १६५। ४ ) मन्त्र पर लिखते हैं कि “हिन्दुओं 
में शकुन-अपशकुन का जो रिवाज है उसका मूल वेद 
ही में है ऐसा कहना अनुचित न होगा।” दूसरे स्थान 
पर लिखते हैं कि “इस मन्त्र में उल्लू के बोलने वा 
कबूतर के पेर से अभि सेकने आदि अपशकुन से 
उत्पन्न आपत्ति के मिघारण की माथना है। अथवे वेद 
का० ६ सूक्त २७, रेड तथा २९ में भी ऐसा वर्णन 
मिलता है।” 

इस लेख में में शाठकों को दर्शाना चाहता हूँ कि 
सायणाचाय जी के आधार पर किया गया यह अथ 
हास्थप्रद है और लेखकों का वेद के न जानने का 
परिचय देता है । केवल उल्क तथा कपोतादि शब्दों 
को रूढ़िवाद पर लगाने का ही परिणाम है । 

इस सन्त्र का ऋषि कपोत है । क्या कपूतर भी 
ऋषि हो सकते हैं ? कदापि नहीं। तो फिर विद्वानों 
को अवश्य विचारना चाहिये कि “कपोत'” शब्द का 
अथ अवश्यमेव कुछ और द्वी होगा, कबूतर कदापि 
नहीं । 

ऋषि-शैली का अनुसरण करने वाले विद्वानों को 
यह बात अवश्य विचार लेनी चाहिये कि क्या कबूतर 
पत्िविशेष कभी वेद मन्त्रों का द्रश् और उदपदेष्टा 


वैदिकिशब्द 'कपोत” और महषि दयानन्दजी 
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होना सम्भव है ? कदापि नहीं। आर्य समाज के 
विद्वान ऐसा मानने के लिये कदापि उद्यत न होंगे । 

इसलिये “कपोतो नैऋ तः” जो इस ऋग्वेद के 
सूक्त का ऋषि है, किसी अपूर्व गूढार्थ का ययोत्क है। 

महर्षि दयानन्दजी अपने बनाये उणादिकोष 
(१-६२) में लिखते हैंः-- 

“ओतच श्रत्ययों बकारस्य पकारः कवतेः विचित्रवर्णों 
भवतीति कपोतः”” ( उणादि १-६२ ) 

जिसका स्पष्टाथ यह है कि कपोत शब्द का मूल 
धातु 'कव” है | धातुपाठ के देखने से ज्ञात होता है 
कि कव्‌ धातु का अर्थ है कि--६0 72४8०, (० 
568८०१0०९, (०0 ८079०092८, (0 99॥7£, (0०[09700 7८८ 
इसी धातु से कवि शब्द बनता है, जिसका अथ विद्वान 
( सेधावि नाम । निघं० ३-१५ ) है। यास्काचायजी 
लिखते हैं कि--“मेघावी कवि:, क्रान्तद्शनो भवति, 
कवतेवा” (नि० १२।१३॥१)। 

परन्तु दुगोचायजी 'कब्‌” धातु के अ्रथ के सम्बन्ध 
में निन्‍न लिखित लेख लिखते हैं । यथाः--- 

“कबते. धातोः गत्यथस्थ कविः, कथयतिः, कवति 
गच्छत्यसौ नित्य किन्न कवित्वादेव'' 

पस, धात्वथे को विचार करते हुए 'कपोत” शब्द 
का वैदिक अथ विद्धांन, मधावी, क्रान्तदर्शी, क्रान्ति- 
कारी पुरुष द्वोता हे। ऐसा ही पुरुष विशेष बेद का 
ऋषि बनने के योग्य होता है । 

इसी प्रकार इसी मण्डल के १६६ वें सूक्त का 
ऋषि वृषभ है, जिसका रूद अर्थ बैल है ओर १६८ वें 
सूक्त का ऋषि अनिल और 2१६९ वें सूक्त का ऋषि 
शबर है । क्‍या कोई विद्वान यह मानने के लिए उद्यत 
होगा कि कोई हबशी ( 397097797 ) या राक्षस 


छे८० 
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(52९०४८ ) उस सूक्त का ऋषि बन गया 
कदापि नहीं । मीमांसा शास्त्र का व्याख्याता भी शबर 
एक प्रसिद्ध विद्वान हुआ है, इत्यादि । 

इससे मेरा अपना अनुमान है कि ये सब शब्द 
गुणवाची हैं और सूक्त में कथित विशेष शक्तियों का 
घरणन करने से उस २ ऋषि का भी नाम उसी गुण 
से व्याख्याद हो गया | यही कारण है कि इस लेख 
का “कपोत” वैदिक शब्द भी उपरोक्त सुक्त में 
बणित है । 

दूसरा पद जो इस वेदिक शब्द सर सम्बन्धित है 
वह 'नेऋत! है । इस सूक्त के ऋषि का नाम 
“नेऋ त क्रोत” लिखा. गया है | निऋ ति' का अर्थ 
श्री सायखाचायंजी तथा उनके अनुयायी विद्वान 
'पापदेवता” करते हैं और पं० श्री सातवलेकरजी वैदिक 
घम में यही अथ करते हैं। क्‍या पाप देवता से 
सम्बन्ध रखने वाला कबूतर पक्षी विशेष वेद का 
ऋषि होना सम्भव है ? कदापि नहीं | महर्षि ने ऋषि 
के अथथ का वर्णन करते हुए स्पष्ट लिख दिया है कि 
जो पुरुष अथवा स्त्री साक्षात धमोत्मा हो वही ऋषि 
हो सकता है | इसलिये 'निऋ ति' शब्द का अथ कुछ 
ओर होना चाहिये । 

निघंण्दु (११) में 'निऋ तिः शब्द एथिवी नाम में 
पढ़ा गया हे जिससे ज्ञात होता है कि जो पूर्ण विद्वान 
कपोत ( कवि ), प्रथिवी सम्बन्धी सब प्रकार की 
विद्याओं से सम्पन्न हो, उसको “नेऋत कपोत” 
कट्दा गया है और वही साज्षात्‌ धमोत्मा इस सूक्त का 
ऋषि कहलाता हे । 

अथव वेद के कां० ६ के २७, २८ और २९ 
सूक्तों का देवता भी “निऋति' है। ऋग्वेद के मन्त्रों 


ओर अथववेद के इन्हीं मन्त्रों में बहुत थोड़ा अन्तर 
है। इससे अच्छे प्रकार ज्ञात हो जायगा कि इन 
सूक्तों में प्रथिवी सम्बन्धी अथवां राज-प्रजा सम्बन्धी 
विद्याओं का ही वर्णन है । आशा है कि पाठक विद्वान 
लाभ उठाने का प्रयत्न करेंगे । 

इतना और निवेदन करदूँ कि इन मन्त्रों की 
व्याख्या करते हुए पं० श्रीसातवलेकरजी लिखते हैं कि 
“इस सुक्त के निर्देश से पता लगता है कि इस कपोत 
विद्या में ओर भी अधिक बातें हैं जिनसे यह कबूतर 
बुरा और भला भी बन सकता है, परन्तु इसका पता 
अभी तक नहीं लगा है । यह सूक्त पाठभेद से 
ऋग्वेद के १०।१६५।१-३ में है । परन्तु वहां देखने से 
भी इस पर विशेष प्रकाश नहीं पड़ता है । अतः खोज 
करने वाले पाठकों को उचित है कि इस विषय की 
स्तरोज करें और इस विद्या का आविष्कार करें । 

फिर प्रष्ठ २५२ पर आप लिखते हैं कि-' इस सन्त्र 
के पूवाध का भाव पता नहीं चलता ।” मेरे अनुभव 
में यही बात आती है कि श्री परिडतजी ने श्री साय- 
णाचार्यजी का अनुसरण कर 'कपोत” और “निऋ तिः 
शब्दों को उलटा जानकर ही धोखा खाया है। यदि 
ऋषि की शेली से सहायता लेते तो अवश्य उत्तम 
परिणाम पर पहुँच जाते और भ्रम में पड़ कर ऐसा 
न लिखते । 

मूलमन्त्र इस प्रकार हैः-- 
देवाः कपोत इषितों यदिच्छन्दूतो निऋूत्या इृद्माजगाम | 
तस्मा अर्चांम कृणवाम निष्कृति शजस्नो अस्तु द्विपदे श॑ं चतुष्पदे 

है ऋण १३९०।१९१॥१ ॥॥ 

हे ( देवाः ) विद्वानों ! ( यन्‌ ) यदि ( कपोतः 

दूतः ) कोई कवि विद्धान्‌ कार्यंसाधक किसी राजा का 


सन्‌ १९३४ ३० ] 


दूत, कार्यकत्तो अधिकारी, कर्मचारी ( निऋः्याः ) 
भूमिसम्बन्धी अथवा अन्य राज्य-प्रजा विषयक 
( इषितः ) किसी प्रांप्तत्य जानने योग्य पदाथ की 
( इच्छुन्‌ ) इच्छा करता हुआ ( इदम्‌ ) घर में अथोत्‌ 
तुम्हारे पास या तुम्हारे राज्य में ( आ जगाम ) आ 
जावे तो तुम्हारा कतंव्य है कि ( तस्मा अचाम 
कणवाम) उसकी अच्छी प्रकार से तुम लोग शुश्रषा, 
पूजा, सत्कार आदि सवे प्रकार से उसकी प्रतिष्ठा 
करो ताकि किसी प्रकार की ( निष्कृतिं ) राज्य 
विषयक कृति, कतेव्य में क्ल्लि न हो जिससे ( द्विपदे ) 
पुत्र श्॒त्यादि सम्पूर्ण मनुष्य प्रजा और ( चतुष्पदे ) 
गौ अश्वादि पशुओं में ( शम्‌ ) कल्याण बना रहे । 

इस मन्त्र में विद्वान कमेचारियों के प्रति उपदेश 
है कि यदि कोई किसी अन्य राजा का भेजा हुआ 
विद्वान्‌ दूत्त राज्य कैमेचारी किसी राज्य काये के 
सम्पादनाथ तुम्हारे सज्य में पधारे तो उसकी अच्छी 
प्रकार से आदर सत्कार पू्वक सेवा-झुश्रपा करनी 
चाहिये ऐसा न द्वोने पर अनेक प्रकार के वैमनस्य 
उत्पन्न हो जाने से परस्पर विरोध उत्पन्न हो जाने के 
कारण प्रजा-पशुओं में हानि होती है जेसा कि परस्पर 
युद्ध दो जाने से प्रतिदिन देखा जाता है । 

यह इस वेद मन्त्र का भौतिक अथ है। यदि 
अध्यात्मसम्बन्धी अथे किया जावे तो ( देवाः ) 
सम्पूण विद्वानों के प्रति वेद की आज्ञा है अथवा 
( देवाः ) शरीर में रहने वाली सब ज्ञानेन्द्रियों तथा 
कर्में निद्रयों का बेन करते हुए वेद्‌ उपदेश देता है 
कि ( दूतः कपोतः ) लोक और परल्ीक विषयक 
काय सम्पादनकत्तों जीवात्मा ( इषितः ) श्राप्तव्य 
पदार्थ न्रह्म की प्राप्ति के लिए ( इच्छन ) इच्छा करता 


वैदिक शब्द 'कपोत” और महर्षि दयानन्दजी 


छे८१५ 


हुआ ( निऋ त्या: ) पार्थिव शरीर द्वारा ( इदम्‌ ) इस 
लोक में ( आ जगाम ) आता है तो ( तस्मा अचाम- 
क़रशवाम ) तुम सब उसको हर प्रकार से उसकी 
आज्ञानुसार पूजन सत्कार करो ताकि उसके काये 
सम्पादन में किसी प्रकार को ( निष्कृति ) विधन्नकारी 
वृत्ति उत्पन्न न होने पावे, जिससे ( द्विपदे ) छ्वित्व गुण 
सम्पन्न सम्पूर्ण इन्द्रियां और ( चतुष्पदे ) चतुर्गुण 
वाली सम्पूर्ण बृत्तियां ( शम्र्‌ ) कल्याणकारी बनी रहें। 
जब कोई जीवात्मा इस शरीर में वास करता 
हुआ परमात्मा से मिलने का इच्छुक बनता है तो 
सम्पूर्ण इन्द्रियां अपने २ विषय में आसक्त और दूसरे 
विद्वान्‌ पुरुष अपने २ लोभ मोह के वशीभूत्त हुए 
आत्मा के इच्छुक पदार्थ की प्राप्ति में विन्नकारी होते 
हैं। इसलिये वेद उपदेश करता है कि विद्वानों तथा 
आत्मा के साधन इन्द्रियों को इस प्रकार सिद्ध करना 
चाहिये कि वे काय सम्पादन में रुकावट न डाल सकें 
भक्तजनों ने परमात्म-तत्त्व की प्राप्ति में विपन्नकारी 
इन्द्रियों को नाश कर देना भी स्वीकार किया जैसे कि 
सूरदास आदि ने आंखों को निकाल दिया था। ' 
इन्द्रियां द्विपद कैसे होती हैं और वृत्तियां चतुष्पद 
केसे ? यह जान लेना भी अत्यन्त आवश्यक है । 
सब विद्वान जानते हैं कि आंखें दो हैं। कान, नासिका 
आदि ज्ञानन्द्रियां दो २ हैं। रसना ( जिह्ना') के भी 
दो ही कार्य हँ--एक बोलज़ा, दूसरा स्वाद लेना। 
इसी प्रकार हाथ दो हैं, पैर दो हैं. । मृत्रेन्द्रिय के भी 
दो ही काम हैं-मूत्र का बाहर निकालना और 
प्रजनन ( उत्पत्ति ) करना । इसी प्रकार गुदा के भी 
दो ही काये हैं - पुरीषोत्सन और अपाऩ्त वायु का 
निकालना । मुख भी दो कास ही करता है--अजन्नादि 


श४ं८रे 
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का अन्दर ले जाना और प्राण वायु को धारण करना। 
मनुष्य के गले में दो प्रकार के दो मिन्न २ साधन बने 
हुए हैं। यदि कभी अकस्मात वायु की नालिका में 
कोई अज्चन का अंश चला जाये, जब तक वह बाहर 
नहीं निकल जाता, जीवन कठिन हो जाता है। इस 
प्रकार ये सब कमन्द्रियां तथा ज्ञानन्द्रियां द्विपद्‌ कह- 
लाती हैं | आत्मा के अन्त:करण चतुष्टय मन, बुद्धि, 
चित्त और अहंकार चतुष्पाद हैं । और अविद्या रूपी 
क्षेत्र में चार ही प्रकार के दोष उत्पन्न होते हैं-- 
अस्मितत, राग, ठेष ओर अभिनिवेश । और विद्या 
द्वारा चार प्रकार की ही वृत्तियां उत्पन्न होती हैं-- 
शम, दम, तितिकज्ञा ओर उपरति। आत्मा के दुःखी 
होते ही ये सब द्विदद और चतुष्पद साधन दुःखित 
हो जाते हैं। जब तक ये सब देवता लोग आत्मा के 
सहायक नहीं बने रहते, किसी प्राप्तव्य पदार्थ को 
थ्राप्त नहीं किया जा सकता | 
इस भ्रकार विचार करने से यह सारा सूक्त सुन्दर 
ओर वेकज्ञानिक अर्थों का बोधक हो जाता है ! शेष 
मन्त्र अगले लेख में दूँगा । 
एक्रदए 
[ विद्याभास्कर श्री पं० लक्ष्मीनारायणजी महाविद्यालय 
ज्वालापुर ] 
नीर क्षीर भिन्न भिन्न, लोक में प्रत्यक्ष, 
आपस में मिल जिशि पय पद पायेंगे। 
काच मणि भिन्न सिद्ध, किन्तु सूय-किरणों से, 
मिल जाने पर भिन्न नहीं देख पाएंगे।। 
गन्ध युक्त गन्ध दीन सुमन अशेष जिमि | 
एक गुणनद्ध दो भेद न दिखाएंगे । 
, एकता के तार मांधि छूत अछूत तिमि, 
एक हो न हिन्द में अछूत रह जाएंगे॥ 


वैदिक विज्ञान 


_ अमस्त 





हस्तस्वरों के नियम 
सामवेद के हस्तस्वर 


परिभाषा--( $ ) प्रत्येक अंगुली और अंगूठे में तीन 
पव या पोरू होते हैं । अग्र भाग का पोरू प्रथम पवे, बीच 
का मध्य पवं ओर मूल का तृतीय या मूल पत्र कहा 
जाता है । 

(२ ) हाथ दो हैं दायां, बायां, दक्षिण या वाम । 
दक्षिण हाथ से भोजन किया जाता है और दूसरा वाम है । 
अथवा पू्वोदिशामिम्गडुख्ल होकर दक्षिण, दिशा का हाथ 
“दक्षिण ' और उत्तर दिशा का हाथ 'वाम' कहाता है । 

(३ ) सब हस्तस्वर दक्षिण हाथ से संकेत किये जाते 
हैं। जहां वाम से करने का कार्य है वहां 'वाम! विशेष रूप 
से कहा गया है । 


(१ ) सामवेद में अक्षरों पर जो खरसूचक 
अंक लगे रहते हैं उनमें १ उदात्त २ अनुदात्त, ३ स्व- 
रित का संकेत है । 

(२) १ पर अंगूठा अंगुली से प्थक, हाथ खुला 
ओऔर अंगुली मिली रहती हैं । 

२ पर सीधा अंगूठा तजनी के मध्य पर ( बीच 
के पोरू ) पर आ लगता है । 


३ पर सीधा अंगूठा मध्य अंगुली के मध्य पे पर 
आग लगे। 

(३ ) जिस अक्षर पर 'र' हो तो वाम हाथ की 
कनिष्ठटिका, अनामिका, मध्यमा, तजनी, अंगुष्ठ क्रम 
से हतेली पर मोड़ लिये जाते हैं और उसी क्रम से 
खोले जाते हैं । 

(४ ) 3? २ के साथ ही आता है उस समय 'ड” 
को दशोने के लिये मध्यमांगुली मुड़कर अंगुछ् मूल 
पर आकर सटेगी । 

(५ ) 'क? ३ के साथ द्वी आवेगा। उसको दर्शाने 
के लिये अंगुष्ठ के प्रथम पवे को मध्यमा के मूल से 
लेकर अग्र तक रपशे कराते जाना चाहिये । 


सन्‌ १९३४ ३० ] लौगाक्षि ग्रह्मसूत्र-व्याख्या ४८३ 
रे ! ग़हय सृत्र 
तागातक्ष व्याख्या 
[ छे०--सम्पादक ] 
(३) 
ब्रह्मचारी के व्रत नित्य ख्रात्वा झुचिः कुर्यात्‌ देवर्षिपितृतपंणम्‌ ४ 

न रुच्यथ ऊिंचन घारयेत्‌ ॥ २१ ॥ ( २। १७६ » 
अथात्‌ “ब्रह्मचारी नित्य स्नान कर, श्लुद्ध पवित्र 


रुचि के निमित्त किसी वस्तु का धारण न 
करे ॥ २१ ॥ 

रूचि का अथ दे दीपि अथोत्‌ शोभा । शरीर की 
शोभा बढ़ाने के निमित्त ब्रद्मचारी किसी वस्तु का 
ग्रहण न करे। सुन्दर वस््र धारण करना, कंषी-पट्टी 
करना आदि कार्यों को जो कि शरीर की शोभा के 
निमित्त किये जाते हैं । ब्रद्मचारी न किया करे। रुचि 
का अर्थ प्रीति तथां शति भी होता है। अथोत त्द्या- 
चारी को किसी विशेंष वस्तु के साथ अनुराग ओर 
मोह नहीं होना चाहिये । अनुराग ओर मोह से अह्य- 
चारी का हृदय अपने खाध्याय तथा तपस्या से उठा 
रहता है । 

न खायात्‌ ॥ २२ ॥ 

ओर न ( रुचि के निमित्त ) स्नांन करे ॥ २२॥ 

ब्रह्म चारी को प्रतिदिन स्नान करना चाहिये | इस 
लिये ताकि शरीर खच्छ रद्द सके ओर शरीर के मल 
साफ हो सके | परन्तु क्रीड़ा के निमित्त या आनन्द 
के निमित्त त्रह्मचारी को स्नान न करना चाहिये । 

उद॒क वास्युपेयात्‌ ॥ २३ ॥ 

अथवा उदक के समीप जावे ॥ २३ ॥। 

अश्थात्‌ ब्रह्मवारी के लिये रुचि से प्रेरित होकर 
स्तान करना निषिद्ध है। नित्य स्नान तो उसे करना 
ही चाहिये | इसलिये मनु में लिखा है किः--- 


होकर देव यज्ञादि किया करे” । 

इस नित्य स्नान में विकल्प है । अथात्‌ त्रह्मचारी 
या तो कभी २ श्रोक्षण स्नान किया करे या दैनिक 
मज्जन-स्नान किया करे। जल का मन्‍्त्रपूवंक शरीर 
या शरीर के अंगोंपर छिटकना श्रोक्षणु-स्नान! कद्टाता 
है। इस प्रोक्तण-स्नान का वर्णन सूत्र २३ में किया 
गया है। 

यदि स्रायाहण्ड इवाप्सु परिष्लवेत ४ २४ ॥ 

यदि स्नान करे तो दण्ड की न्‍्याई जल में 
तैरे ॥ २४ ॥ 

इस सूत्र में मज्जन-स्नान फा वरशोन है ऐसे जल में 
स्नान करना, जिस में डुबकी लग सके “मज्जन स्नान 
कहाता है । अथात्‌ त्रह्मचारी जब मज्जन-स्नान करे 
तब वह जल में इस भ्रकार तेरे जैसे कि दण्ड जल में 
तैरता है। अथात्‌ जल में प्रविष्ट होकर इस उद्देश 
से शरीर के मलने आदि की क्रिया न करे कि शरीर 
कान्ति वाला तथा शोभायुक्त हो जाय । 

मुण्डो जटिलः शिखी वा ॥ २७५ ॥ 

मुण्ड रहे, जटा वाला रहे अथवा शिखा से 
युक्त रहे ॥ २५॥ 

इस सूत्र में मुएठ का अभिप्राय है सिर मुंड- 
वाना ओर साथ द्वी शिखा भी मुंडवाना । 


ड८४ 


वैदिक विज्ञान 
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साय प्रातः सन्ध्याजुपासीत ॥ २६ ॥ 

सायकाल और प्रातःकाल सन्ध्योपासन किया 
करे।| २६॥ 

पूरे आदित्य मण्डल जब तक रहे तब तक के 
काल को दिन और आदित्य से शूृन्‍्यकाल को रात्रि 
कहते हैं । परन्तु जब सू्े आधा उद्ित हुआ हो या 
आधा अस्त हुआ हो तो ऐसे आदित्य से युक्त काल 
को सन्धिकाल कहते हैं। इस सन्धिकाल में जो 
कृत्य करना होता है उसे 'सन्ध्या” कहते हैं । इन दोनों 
सनन्‍्ध्या कालों में प्रतिदिन अहाचारी को सन्ध्या 
करनी चाहिये । 


तिब्टेत्पूर्धाम्‌ू ॥ २७ ॥ 
पद्दिली सन्ध्या को खड़े हुए करे ॥ २७॥ 


प्रातः काल की सन्ध्या को खड़े होकर किया करे 
अथात्‌ प्रातःकाल सन्धि वेला में निश्चल रीति से खड़े 
दोकर और पूजे की ओर मुख कर जाप किया करे। 
नक्षत्र जब अभी आकाश में दिखाई देते हों तब से 
आरम्भ कर तब तक जाप करता हुआ खड़ा रद्दे जब 


तक कि सूर्य की ज्योति का दशेन न हो । 
आसीतोत्तराम्‌ ॥ रे८ ॥ 
अगली सन्ध्या को बैठ कर करे ॥ २८ ॥ 


ु अथोत सायंकाल की सन्ध्या का जाप बैठकर करे 

इस समय मुख पश्चिम दिशा की ओर होना चाहिये । 
अभी सूर्य रहते सन्ध्या के निमित्त बैठ जाय और 
तब तक जप करता रहे, जब तक कि आकाश में 
नक्षत्र न दीख पड़ । 


ओ भूभुंवः स्वरिव्युक्ल्वा तत्सवितुरिति गायत्री त्रिरन्वाह ॥ २६॥ 


“औओं भूभुंवः स्वः यह प्रथम उद्चारण कर 'तत्स 
वितुः०” इस सावित्रीं मन्त्र का तीन बार उद्चयारण 
करें २५ ॥ 


इस सूत्र में सन्ध्या के खरूप का निर्देश मात्र 
किया है । ब्राह्म मुहत्ते में उठकर, शारीरिक कृत्यों से 
निवृत्त हीकर, मुखादि का प्रक्नालन करके या स्नान 
करके तीन प्रणायाम करे | एक प्राणायाम का परि- 
माण होना चाहिये १५ मात्रा काल | आंख के निर्मेष 
( बन्द हो ) पर पुनः जितने काल में खभाव से आंख 
का उन्मेष ( खुलना ) होता है उस्र काल को "मात्रा 
काल” कहते हैं। एक प्राणायाम का काल १५ मात्रा- 
काल का होना चाहिये । ये तीन प्राणायाम सन्ध्या- 
नुष्ठान के पह्दिले करने होते हैं । सन्ध्यानुष्ठान के बीच 
में भी प्राणायाम करने होते हैं । सन्ध्यानुष्ठान के बीच 
के प्राशायाम ओंकार से युक्त व्याहृतियों, सावित्री 
मन्त्र ओर “ओं आपो ज्योतिः०-”इन मन्त्रों के पाठ के 
साथ २ करने होते हैं। इन तीनों मन्त्रों के पाठ के 
साथ एक प्रणायाम समाप्त होता है । इस प्रकार के 
प्राणायाम तीन करने चाहियें । तत्पश्चात अघमधेण 
से लेकर सूर्योपस्थानपर्यन्त समग्र विधि समाप्त कर 
अन्त में “भूमुंवः ख्वः” इन तीन महद्दाव्याहतियों से 
युक्त “तत्सवितु ०” इस सावित्री मन्त्र का जप करना 
चाहिये । सांविन्नी मन्त्र वेदों में नाना हैं इसी लिये 
जिस सावित्री मन्त्र का जप करना है उसे 'तत्सवितु०४ 
इस प्रतीक द्वारा सूत्र में दशों दिया है । 

प्रगस्तमया क्िष्कम्य समिघ आहरेदरिणी- 

प्रह्मवचंसकाम इति भ्रुतेः ॥ ३० ॥ 

सूर्य के अस्त द्ोने से पद्दिलेह्वी आम से निकल 
कर हरी समिधाएँ लाया करे, जिसकी कि कामना हो 
कि मैं ब्रह्मतेज को प्राप्त करूँ यह श्रुति में कहा है ॥३०॥ 

जब अभी सूर्य अस्त न हुआ हो तभी त्रह्मचारी 
गुरुकुल की चार दीचवारी से बाहिर निकल जाय | हर 


सन्‌ १९३४ ३० ] 


सायंक्राल ८ समिधाएँ जंगल से या आराम के बाहिर 
के वृत्त से लाया करे | ये समिधाएं हरी होनी चाहिये, 
सूखी नहीं | इन्हीं समिधाश्रों द्वारा ब्रह्मचारी को अभ्नि- 
समिन्धन करना होता है, अप्रि में समिदाधान करना 
होता है । वह ब्रह्मचारी जिसकी कि कामना ब्रह्मतेज 
के लिये है ऐसां अवश्य किया करे | ब्रह्मतेज का अर्थ 
है वेद के अध्ययन तथा उसके अथ्थ के अनुष्ान द्वारा 
प्राप्त होने वाली समृद्धि । 
साय प्रातः सन्ध्यानि सरणं मैक्षाचरणमप्तीन्धनम्‌ ॥३१॥ 

सायंकाल और प्रातःकाल सन्ध्यानुष्ठान के निमित्त 
आम से बाहिर जाना चाहिये, भिक्षा मांगनी चाहिये 
ओर अप्मि को प्रदोप्त करना चाहिये ॥ ३१ ॥ 

हर सायंकाल तथा प्रातःकाल त्रह्मचारी को 
सन्ध्या करना आवश्थक है। त्रद्मचारी सन्ध्या का 
अनुष्ठान गुरुकुल के घेरे से निकल कर और ग्राम से 
बिल्कुल बाहिर जाकर कियां करे। सांयंकाल ओर 
प्रांतकाल दोनों समय ब्रह्मचारी भिक्षा मांगा करे। 
ब्रद्माचारी एक ही काल में भोजन न करे अ्रपितु दोनों 
कालों में भोजन किया करे । इसी लिये दोनों समय 
भिज्षा मांगना त्रह्मचारी के लिये लिखा है | उसे अप्मि 
का ग्रदीपन या अग्निहोनत्र भी दोनों समय करना 
चादिये | आठ लाई हुईं समिधाओं में से चार समि- 
धाओं का होम प्रातःकाल करना चाहिये और चार 
को सायं काल । मध्यान्ह से पूव का काल प्रातः काल 
समभना चाहिये ओर मध्यान्द से पीछे का काल 
सायकाल । 

सायमेवापिशसिन्धीतेस्येके ॥ ३२ ४ 

कई कहते हैं कि सायं काल ही अप्रि को प्रदीप्त 
करे | ३२२ || 


लौगात्षि गृह्मसूत्र-व्याख्या 
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कई वेदवेत्ता यह कहते हैं कि बह्यचारी को साय॑ 
काल ही अप्रिदोत्र करना चाहिये । प्रातःकाल कां 
अप्निहोत्र ब्रद्मचारी को न करना चाहिये। इस पक्ष 
के अनुसार फेवल चार समिधाएं द्वी प्रति सायं काल 
लानी चाहिये, आठ नहीं । 

मैक्षस्थायरणे दोषः पावकस्थासमिन्चने । 

सासरात्रमकृत्यैत दवकीणित्रतं चरेत्‌ ॥ ३३ ॥ 

भिक्षा न मांगन तथा अपक्‍्रि को प्रदीप्त न करने पर 
दोष होता है | इन कार्यों के न करने पर ब्रह्मचारी को 
७ दिन पयन्त अ्रवकीर्णि-त्रत करना होता है ॥ ३३ ॥ 

सूत्र ३१-में अह्मचारी के ३ कत्तंव्य दशोये हैं और 
सूत्र ३३ में दो कत्तेव्यों के न करने पर अवकौर्णि-ब्रत 
करने का निर्देश किया है।इन दो कत्तव्यों में दो 
समयों के सन्ध्यानुष्ठान को नहीं गिना । तब क्या त्रद्य- 
चारी सन्ध्यानुष्ठान के करने या न करने में खतमन्त्र 
है ? ऐसा नहीं। इस ३३ वें सूत्र में सन्ध्यानुष्ठान 
कत्तंव्य के सम्बन्ध में किया गया प्रमाद भी अवकोी णि- 
ब्रत के करने में हेतु है। इसलिये इस सूत्र में भिक्षा- 
चरण न करने, अप्नि को प्रदीम्त न करने तथा सम्ध्या 
के लोप करने, इन तीलों प्रमादों के लिये ब्रतानुष्ठान 
कहा गया है क्योंकि मनु ने प्रातःकाल वथा साय॑ 
काल की सन्ध्या के न करने पर भी द्विज को झाद्र 
कहा है | ओर उसे सब प्रकार के द्विज-कर्मों का 
अनधिकारी कहा है| यथाः-- 

“नोपतिष्ठति यः पूर्वा नोपास्ते थश्व पश्चिमाम्‌ । 

स शुद्रवद्॒हि: कायः सर्वस्भाद्दिजकमंणः' ॥ 

(सनु० २। १०३ ) 

सन्ध्योपासन के न करने पर, भिज्षा के लिये 

अ्रमण न करने पर तथा अप्मि को प्रदीप्त न करने पर 
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पाप दोता है । इस पाप के ब्रिनाश के लिये ही ब्रह्म- 
घारी को अवकीर्णि ब्रत, प्रायश्विस के रूप में अनु- 
छान करना चाहिये | ज्ञो प्रद्मचारी काम से प्रेरित हो 
कर अपने ब्रद्माचये के नियम के विरुद्ध वीये का पांत 
करता है उसे अवकीर्णी कद्दते हैं | उसे जो त्रत करना 
होता है वही श्रत इन तीन कर्तव्यों के न करने पर 
करना होता है। अवकी्णि-श्रव यह है कि “ज्रह्मचारी 
सात घरों से अपनी भिक्ष॑ मांगे, और भिक्षा मांगते 
हुए अपने अपराध का भी कथन साथ २ करे, इस 
श्रकार प्राप्त भिक्षा द्वारा केबल एक काल ही भोजन 
करे, प्रतिदिन तीन वार स्नान किया करे, इस प्रकार 
एक व्थे तक लगातार करने पर ब्रह्मचारी शुद्ध 
दोता दै । 

इस प्रकार सन्ध्योपासन आदि कार्यों में प्रमाद 
'हैने पर अद्षचारी को अवकीरि-म्रत करना द्वोवा है। 


वैदिक विज्ञान 


[ अगस्त 
क्या ब्रज्मचारी इस ब्त को पूरे वर्ष तक करे, जैसे कि 
यह ब्रत उस ब्रह्मचारी को करना होता है जो कि 
वास्तव में अवकीर्णी होने का दोष करता है ९ सूत्र- 
कार कहता है कि सन्ध्यानुछान आदि सम्बन्धी अप- 
राधों में अल्माचारी केवल सात दिन तक अवकीर्णि- 
ज़व का आचरण करे, वर्षेपणेन्त नहीं । अन्य 
आचाये यह कट्दते हैं कि सन्ध्योपासनादि कभे यदि 
ब्रह्मचारी ने तीन दिन तक नहीं किये तो उसे अचब- 
कौरि-ब्रत करना दोता है और यह अवकीयि-ब्रत उसे 
वर्ष पयेन्त ही लगातार क़रना होता है। अपराध यदि 
सात दिनों से न्‍्यून का हो तो अवकीर्शि-त्रत एक वर्ष 
से कम समय तक करना होता है और यह अपराध 
यदि सात दिनों से अधिक का हो तो यह ब्रत एक 
वर्ष से भी अधिक समय के लिये करना होगा । 

६ यथाक्रम ) 


धम के तत्त ओर सोशल-इज़्म 


[ छे०--श्री महात्मा नारायण स्वामीजी महाराज ] 


जब युरोप में रोमन जाति की तूती बोल रही थी 
ओर थयुरोप में सज कुछ बद्दी थे, उस वक्त उस जाति 
में दो प्रकार के आदमी पाये जाते थे। या यूं कद्दो कि 
रोमन जाति दो भागों में विभाजित थी । एक 
अमीर ओर कुलीन ( !?207८97 ) और दूसरे 
साधारण स्थिति के ग़रीब आदमी (7220797) कह- 
लाते थे। उस समय उन में मेल जोल था ओर सभी 
एक दूसरे के आनन्दोत्सवों में सम्मिलित होते थे 
परन्तु संसार चक्र ने जद्ाँ पहली श्रेणी को प्रभुवा 


की चोटी पर पहुँचाया वहाँ दूसरे विभाग को निर्ध- 
नता की गहरी खाई में फेंका । इस अवस्था को प्राप्त 
करने के पश्चात्‌ दोनों श्रेणियां 'खामी” ओर 'दास' 
कट्टलाने लगीं और उनमें अब किसी प्रकार का सामा- 
जिक सम्पर्क ( 50079) [7[०70८००७७८ ) शेष नहीं 
रहा और अब वद समय आया जिसमें मालिक 
गुलामों पर नाना प्रकार के अत्याचार करने लगे। 
उन में से कुछेक यहाँ रद्धृत किए जाते हैं: - 

(१) अमीर लोग सनोरखन के लिये इन गुलामों 


सन १९३४ ई० ] 
को शेसें से लड़ते थे और जब शेर उन्हे फ्रांडे डालखे 


थे तब वे प्रसन्न हो ऋर तालियाँ बजाते थे । 

६०) जब कोई अमीर शिकार खेलकर थक 
चुकता और इस थकावट की दशा ही में घर वापस 
आता तो कुछ गुलाम मार डाले जाते थे और 
उनके रक्त से थकावट दूर करने के लिए उस अमीर 
के पाँव घोए जह्ते थे । 

(३) शार लवार ( 5#67 .एएछछा ) एक 
अमीर अपना मकान बनवा रहा था और राज मज- 
दूर छत का काम कर रहे थे | अमीर ने एक राज को 
गोली मार दी और जब वष्ट मकान से नीचे गिरा तो 
उसे गिरते देखकर वह बहुत खुश हुआ । 

(४) नीरो रोम के एक बादशाह ने केवल 
तमाशा देखने के लिए शहर में आग लगवादी थी। 
ओर जब ग़राब लागां के मकान जल रहे थे ओर वे 
इधर-उधर परेशान हुए मारे २ फिर रहे थे ता उन्हें देख 
कर वह बहुत खुश हो रह्दा था। इत्यादि इत्यादि-- 


अपनी रक्ता करने ओर बदला लेन का विचार 
प्रकृति न मनुष्य के खभाव में प्रविष्ट कर रखा 
है। इसलिये जब रोमन जाति फे अमीर यह अत्या- 
चार कर रहे थे हो युरोप के पूर्वी भागों में इन अ्रत्या- 
जांरों से बचने के लिये गरीब ओर मजदूर लोगों ने 
छक आद-संघ ( 370702777000 ) स्थापित किया। 
यह संघ अलैकजैन्ड्रिया ( मिश्र ) और यरुशलम 
(-असीरिय ) इत्यादि नगरों में खोले गये । संघ के 
लहेश्य यद थेः--- 

(१) भिन्न भिन्न प्रकार की मज़दूरी करने वाले 
सभी उस हक में सम्मिलिस होते थे । 


धम के तत्त्व और सोशलइज़्म 
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(९) वे सब एक जगह एक ही भ्रकार का खाना 
खाते थे और एक दी प्रकार का कपड़ा पहनते थे। - 

( ३ ) प्रत्येक मज़दूर जो मजदूरी कमाकर लाता 
था वह उसी संघ के सम्मित्रित कोष में ((0०77070म 
:6४5पघ८ए ) जमा कर देता था | 

(४ ) हरेक बच्चे की शिक्ता संघ की ओर से 
होती थी । 

(५ ) सब मिलकर प्राथवा किया करते ये । 

इसाई धम्मे के प्रवत्तक इसा भी इसी प्रकार के 
एक संघ के सदस्य थे जो यरुशलम में स्थापित था । 
इस संघ के लोगों का विश्वास मद्दात्मा गांधी की नांई 
अहिंसा (]९०॥- ५१0027८८) पर था। ईसामसीह ने 
भी किसो को कष्ट न देने की शिक्षां इसी संघ से 
प्राप्त की थी | जब उन्हें यरुसलम के रोमन गवनेश 
पीलियट (!2॥०४ ने अपनी कौंसिल्र के यहूदी 
सदस्यों के परामश से सूली प्र चढ़ाने की आश्चा,दी 
थो और वे सूली पर चढ़ा दिये गये थे तो पूत्र इसके 
कि सूली से उतार कर लाठियों से उनकी इड्लियों 
तोड़ी जातीं जेसा कि उस समय प्राय: दस्तूर था 
निकोडेमिस ()९।८०००१०८४१५) की सलाह से जो उस 
समय अच्छे डाक्टरों में समझा जाता था युसुफ 
(]०५८)))) ने, जो प्रशंसित गवर्नर की कौंसिल का 
सदस्य था, गवेनर से इसा को मरा हुआ बतला कर 
उसकी लाश दफ़न करने के लिये प्राप्त कर ली, परन्तु 
इसामसीह मरे नहीं थे । इसलिये निकोडेमिस ने उसी 
संघ में यरुशलम ले जाकर उन्हें तन्दुरुस्त कर लिया 
और वे छः सात महीने तक सूली से उतारे जाने के 
बाद और जीवित रहे । फिर उनकी स्वाभाविक श्रृत्यु 
हुई और वे समुद्र के किनारे उस संघ के द्वारा ही 


ड८८ 


कझनाये गये । निकोडेमस और युसुफ भी उसी संघ 
((प्रटीदड्ंजा >7 30 3<ए७ज्रांतराट5५, िप्गी- 
॥शार्व 979 (06 597506४॥ग< 53009, 72८]॥)2 
यरुशलम के संघ के प्रेजीडेन्ट ने जिम्हें प्रशंसित संघ 
के शब्दों में यखीर (255०८८।) कहते थे ईसा के 
खूली लगने के सात वर्ष पश्चात्‌ एक पत्र अलेकजै- 
न्ट्रिया के यसीर ( [255९८४ ) को लिखा था उसी 
से प्रशंसित संघ का अस्तित्व प्रगट हुआ । यही 
संघ कुछ समय के पश्चात्‌ बहुत से उलट फेर हो जाने 
यर फ्रोमेैसनरी सोसाइटी के रूप में परिवर्तित 
दो गया। यह संघ था जिसको सोशलइज्म की 
नींव कह सकते हैं लेकिन उक्त संघ अहिंसा का 
पोषक था इसलिये उस वक्त के अमीरों पर उसका कुछ 
प्रभाव न हुआ और उनके अत्याचार की नदी बहती 
ही रही । इसका परिणाम यह हुआ कि ईसा ही 
पक्की सदी के सोशलइज़्म की भूमि में जिसमें कि 
अटिसा का बोलवाला था बदला लेने के खयाल के 
बराबर तरक्की करते रहने से वतंमान सोशलइज़्म की 
नींव पड़ी, जिसमें अहिंसा के लिये कोई स्थान न 
था और जिसका सब कुछ मार काट ही पर निर्भर 
था। इसी सोशल-इज़्म ने एक समय निहिलिष्ट पेदा 
किये, दूसरे वक्त में अनारकिस्टों को पैदा किया और 
अब यद्द दो रसूतों में मौजूद है। 

(१ ) एक तो सोशलइज्म ही के नांभ से, जिस 
का उद्देश्य है कि पेदावार के साधनों की मालिक 


सोसाइटी हो | ((0ए४70०४)॥9 ० (6 7९275 ्॑[7 


एछा०वंपरढांणा 799 5०2८609). 
(२ ) दूसरी सूरत का नाम ( ०0॥#8 एए8॥7) 
कम्यूनिज्म है जिसका उद्देश्य यह है कि संसार 


वैदिक विज्ञान 


[ अमश्ष 


से जायदाद की प्राइवेट मिलकियत नष्ट कर दी जांय । 
( 6700!पंणगा ० 2) फ॒ृषपशधाटकु0फ़ुटा(ए ) 

इस प्राइवेट मिलकियत को दूद करने में यदि 
दिंसा की आवश्यकता हो तो वह काम में लाई जाय । 
ओर यदि बिना हिंसात्मक उपायों के काम निकल 
सकता हो तो इसी प्रकार काम निकाल लिया जाय । 

रूस के बोलशेविकों का सिद्धान्त इन्हीं दोनों सूरतों 
की खिचड़ी है | 

सोशिलइज़्म की बुनियाद पर और किस भ्रकार 
यह सूरतें बदलता और उन्नति करता हुआ वतमान 
अवस्था तक पहुंचा है। इस पर एक सरसरी दृष्टि 
डा>ने से ज्ञात हो जाता है कि इसके भीतर दो विचार 
प्रारम्भ से अबतक बराबर काम करते रहे हैं । एक 
बदला लेने का विचार और दूसरा अपनी रक्षा और 
उन्नति का भाव । इनमें से पहला, बदला लेने का 
विचार स्थिर नहीं रह सकता, वह जब भी और जहां 
भी उत्पन्न होगा उसका सदैव हास होगा। दूसरा 
अपनी उन्नति और रक्षा का भाव है इसे अवश्य 
स्थिरता प्राप्त रहेगी । दोनों विचारों की गति मालूम 
हो जाय कि वह किस चाल से चल रहे हैं और किस 
भविष्य पर पहुँचने वाले हैं | इसके नीचे दोनों के 
सम्बन्ध में उदाहरण दिये जाते हैं:- 

(१) निजी मिलकियत को दूर करके आय का 
विभाजन सेवा के उपलक्ष में न करके आवश्यकता 
के विचार से किया जाय जिससे गरीबी और सम्पत्ति 
के विचार से जो असमानता इस समप्य णई जाती है, 
जाती रहे। यह विचार चूँकि बदला लेने के ही 
अन्तर्गत है इसलिए यह अधिक खसय तक नहीं रह 
सकता ओर इसलिए इसके हास के लक्षण दीख 
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पड़ने लगे हैं। इसमें निम्न घटनाएँ प्रमाण हैं। 
(१) रूस में किसानों को द्ज और दौलत के 
विचार से बोलशेविक एक नहीं क्र सके। विवश 
होकर उनकी असमानता उनको सखीकार करनी पड़ी 
है। इस समय रूस के किसान चार श्रेणियों में 
विभक्त हैं । 

(१ ) ग़रीब जिनके पास अपनी भूमि खेती के 
लिए नहीं है ओर जिन्हें बेतराकी ( 39073[76 ) 
कहते हैं । 

(॥ ) थोड़ी थोड़ी भूमि वाले किसान जिनके 
पास निर्धनता के कारण जो थोड़ी ज़मीन ले रखते हैं 
उनमें भी खेती के साधन-हल-बैल के न होने से५ 
खेती नहीं कर सकते । इसलिए उन्हें अपनी ज़मीन 
अन्य किसानों को खेती के लिए निख्िदाले थर दे 
देनी पड़ती है और जिन्हें बेदनजाकी (3207]2)5) 
कहते हैं।: । 

(॥ ) मध्यम अशणी के किसान जिनके पास 
भूमि और कृषि के साधन दोनों मौजूद हें और 
जिन्हें सरेदंजाकी ( 597०67]2ंठ ) कहते हैं। 

(79 ) सम्पन्न किसान जो पहिले दो प्रकार के 
किसानों को मजदूरी देकर अपनी जमीन की खेती 
कराते हैं, जिन्हें मोटर तक रखने की शराज्ञा प्राप्त है 
ओर जिन्हें कुलाकी ( !(५।०४। ) कहते हैं। सोबि- 
यट सरकार के १९२८-२९ के बजट के अवसर पर 
सरकार की ओर से कहा गया था कि सरकार को 
१९२५ ह० से अपने पश्चवर्षीय प्रोमाम ( ८ 
[720०07070 7?0॥0ए ) की सफलता के लिए, खेती 
के लिए विवश होकर मजदूर रखने ओर जमोन को 
लगांन पर देनें की श्राज्ना देनी पड़ी। यह आज्ञा 


धम के तत्व और सोशलइज्म 
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बराबरी के विचार को दूर करके नाबराबरी क्रायम्र 
करने वाली है । | 

( ५] ) इसी पंचवर्षीय प्रोम्राम के अनुसार काय्ये 
करते हुए लेनिन के स्थानापन्न मिस्टर स्टेलिन ( 503- 
]॥ ) को जो अनुभव प्राप्त हुआ उसके आधार पर 
उसने अपने विचार इस प्रकार प्रकट किए थेः--** 


[तक €ग्टी फ्रतेपघ5ए बाते 68० गिटाएफ 
पिढएट 276 230रगाटटत 27075 ० छेता6लत 
ए०0-६275 श0 ट्या 926 एटथिंगररत गए था[ए- 
]077070 णाोज एज 77णा65पाए पैश्ा बातें 
0627 छ32९७, २ २ | 4॥6 छ275९८प्रागा 
० 5ए9९८ांगा।7 735 3ज़व495 >2९6॥ ९णा४शं- 
067९१ ४ए एप५ 35 3 गैधाएपिंं 270 त085९०- 
्र्शणं जीशाठ्शालाता, 4४#&४#2०76 ऐ४/ ४8 
ठ०#ढ/पए2 0४7 6&//2/क42 (0ज्०2705 06. शाह 
घ९्टापाए 270ते ९९ांटव) 070९5 ०एण (१८ 
ग डट000. 4.6८ प४ णीहढिा पीला 7706 
०376 3706 300:6९7707, 460 प७ €7८0प्792९ 
फिीशा ०0 ए०ाए 67 प्र5 >< २ >< 8 77067 
र्छा ढठ्राबतेढ5 पार पी णाए 2एगधाापए- 
7505 श07)0 96 थ[एफ्ुणा7086वे ज्ञा 4886072 
90900ा5 गा 0प्रा 400065. 4%95 5 जञगफ 
(2८ए 0६ 768770ए6 ०9990]९ ०7० टटा४7६ 
॥0-एछथा(0ए एा#फईदा5 फृुषाणधाश ॥7 पलाए 
[क्‍2०९ 77९79678 6 धी€ 2ठग्रधप्राधंड ७(९, 
3)0770020 7656 278४ ]655 ९०३७०३४४०९ थशाव , 
]९55 ९0०९7. 4 7664 700 ४३४ ६०४६४ (९7८ 
]5 70०णांप्रए्‌ 7706 5पएफ0 67 प्राणा6€ 7९380* 
(0797ए पीधआ 5घ८ी। 2 ए००५, 

( 4,280०४ 5-७-3. ) । 
स्पष्ट है कि मजदूरी की बराबरी के विचार को 
स्टेलिन ने रद्द किया है और मजदूरी के नाबराबरी 


के सिद्धान्त को उसने आवश्यक सममभकर स्वीकार 
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किया है, और कटद्दा है कि जो मज़दूर योग्य और 
चतुर हैं । उन्हें अयोग्य मज़दूरों से अधिक मज़दूरी 
देनी चाहिये ओर उनका उत्साह बढ़ाना चाहिये जिस 
से वें हमारे लिए काम कर सकें । 

यह दो घटनाएं इस बात के लिए पयाप्त प्रमाण 
हैं कि रूस की बोलशेविक सरकार ने, बदला लेने के 
प्रकार में जो सबको बराबर करने का सिद्धान्त स्थिर 
कर रक्‍्खा था, दूर कर दिया है। और सदैव के लिये 
असमानता के सिद्धान्त को उसके स्थान पर अपना 
काय्ये-क्रम बना लिया है । 

पाठकों को इस सम्बन्ध में यह जानकर आश्चय 
होगा कि फ्रान्स के एक शेखचिली जोज़फ पराडडन 
ने--जो पूंजी को चोरी का माल कहा करता था-- 
यहाँ तक कहने का साहस किया था किन केवल 
सम्पत्ति और पद्‌ के विचार से सब बराबर होने 
खाहिये, बह्कि एक समय आने वाला है जब कि 
बुद्धि, योग्यता और गुणों में भी सब व्यक्ति बराबर 
ही हुआ करेंगे। 

२--अपनी उन्नति और अपनी कज्षा के लिए 
रूस कौ सोवियट खरकार जो काम कर रही है उसमें 
से शिक्षा की उन्नति या कला कौशल के प्रचार के लिए 
जो काम किये जा रहे हैं । या इसी प्रकार के और 
काम जो भ्रविष्य सें किए जावेंगे वे सब के सब ऐसे 
काम हैं जिनको अब भी स्थिरता प्राप्त है और आगे 
भौ प्राप्त रहेगी । यह चूंकि निश्चित बात है इसलिए 
इसके सम्बन्ध में किसौ लम्बे चौड़े विवाद की आव- 
श्यकता नहीं है। 

जो कुछ ऊपर लिखा गयां है उससे विना किसी 
अआक्षेप के भय के यद्दी परिणाम निकाला जा सकता 
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है कि जो दो विचार बदला लेने और अपनी उन्नति 
के वतमान सोशलइज़िम में मौजूद हैं उनमें से बदला 
लेन का विचार चाहे, नाबराबरी दूर करने के रूप 
में हो, चाद्दे धम्मे को नष्ट करने की शह्कु में, या अन्य 
किसी तीसरे वेष में क्यों न हो सोशलइज़िम को इस 
से निकट भविष्य में ही हाथ धोना पढ़ेगा और इसका 
प्रारम्भ जैसा कि ऊपर प्रकट किया जा चुका हे दो 
भी गया है| लेनिन का क्‍यों इतना संमान 
हुआ है, क्यों इसका सिक्का लोगों के हृदय में जम 
गया उसका, कारण ओर विशेष कारण यह था कि 
धम्म की जो रूह है उससे उसका हृदय परिपूर्ण था । 
अर्थात्‌ त्याग और तपस्या” इन्हीं दो बातों ने उसके 
जीवन को चार चाँद लगा रक्‍खे थे। पाठकों में से 
कई ऐसे महानुभाव हों जिन्हें लैनिन के जीवन 
की उस घटनां का कई बार स्मरण द्वोता होगा | जब 
उसके यहाँ एक साथ कई अतिथि आ गये और 
लेनिन ने अपनी स्त्री को चाय बनाने के लिये कह्दा । 
चाय तो तैय्यार हो गई लकिन घर में शक्तर न थी। 
खत्री के संकेत करने पर लेनिन ने अपने अतिथियों के 
सामने कद्द दिया कि कुछ परवाह नहीं त्रिना शक्कर के 
ही चाय ले आओ । फीकी चाय आ गई और सब ने 
पीली, अतिथियों में से एक ने घर जाकर शक्कर की 
एक बोरी लेनिन के यहाँ भेज दी । लैनिन ने उसमें 
से अपने घर में कुछ न रखकर सब की सब शकर 
भंडार ( ((०07777०07-5:072 ) में जमा करा दी | 
उश्चके जीवन की इस प्रकार की घटनाएं जो लेनिन 
को आज भो चमका रही है--सोशलइज़्म में भी 
घमं के ऐसे तत्वों ( 25३९०४०९ ० 7९टांगा ) 
का प्रवेश कराये बिना नहीं रह सकती। इनका 
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नाम चाददे मज़हब हो या न हो, यह भी याद न रखा 
चाहिए कि जब ये तत्व सोशलिइज्म में बाक़ी न रहेंगे 
तब सोशलइज्मि का बेड़ा डूब जायगा। यह आव- 
श्यक है कि धम के नाम से जो बेहूदा बातें इस समय 


मज़हबों में प्रचलित हैं वे अवश्य नष्ट होंगी और 
उनका शीघ्र से शीघ्र नष्ट हो जाना संसार के लिए 
और खयं उन मज़दहबों के लिए भी अच्छा है । 





वए-व्यवस्था 


लि०-देशभक्त श्री प० नरदेवजी शास्त्री, वेदतीथ ] 


| ९७ ए 
य समाज में वण व्यवस्था के तत्त्व को 
लोग नहीं सममझे; अथवा न जानें 


क्या बात है ऐसे ढंग से उपदेश होश रहा है, उपदेशक 
आदि ऐसे ढंग से प्रचार कर रहे हैं, अखबारों में ऐसे 
ढंग से लिखा जा रहा है कि उनको सुनकर यह 
प्रतीत होने लगता है कि आये समाजिक लोग ऊपर 
ऊपर से तो वर्णा-व्यक्थथा को मानते हैं. किन्तु भीतर 
भीतर से उसकी जड़ को खोखली कर रहे हैं। 
सबको एकाकार करने की चिन्ता में हैं। किसी 
व्यवस्था को स्थिर नहीं रखना चाहते। साक्षात्‌ 
स्वामी दयानन्द की बात को ही नहीं मानते। प्रमाणों 
को तरोड़्‌ मरोड़ डालते हैं। इत्यादि ख्रयाल होने 
लगता है। अस्तु, इस समय लेखक इस बात पर 
विचार करने के लिए तैयार नहीं है कि कौन क्या 
कट्टता है किन्तु उसने स्वामी दयानन्द के अभ्रिप्राय 
को जिस प्रकार समझा है उसी के स्पष्टीकरणाथ 
यह लेख लिखा है आशा है पाठक ज़रा ध्यानपू्वक 
पढ़ेंगे-- 

स्वामी दयानन्द ने वर्श-व्यवस्था को माना है और 
स्पष्ट रूप में माना है और वेदों के आधार पर माना 
है इस बात में सब समान रूप से सहमत हैँ । इस 


विषय में ननु-नच करने का किसी को अवसर नहीं । 
अब रही यह बात कि किस रूप में किस प्रकार माना 
है ?। इस का उत्तर स्वामीजी के ग्रन्थ ही स्पष्ट रूप 
में दे रहे हैं अथोत्‌ गुण, कम, खभाव के आधार 
पर ही वर्ण-व्यवस्था मानी है । स्थान स्थान पर “गुण, 
कम, खभाव” “गुण, कम, खभाव” कहा गया है। पर 
आज कल की प्रवृत्ति, उपदेश, व्याख्यान, लेख देखते 
जाँय तो कहना पड़ेगा कि “गुण, कमे, खभाव” इस 
त्रिकुटी में से लोगों ने “खमभाव” को सवंथा छोड़ 
दिया है, केवल “गुण, कम” ही कहते, सुनते, लिखते 
चिल्लाते रहते हैं | यह नहीं समभझते कि 'खभाव' को 
छोड़ देने से और केवल ऊपर की “गुण, कम? की 
बात मान लेने से वशु-व्यवस्था एक निकम्मी, दिन भर 
में बीख वार बदल डालने की निकृष्ट पद्धति बन 
जायगी । अभी ब्राह्मण, अभी क्षत्रिय, अभी वैश्य, 
अभी शुद्र, अभी चाए्डाल बनने की बात रह जायगी। 
कोई स्थिरता नहीं रहेगी, इस के विपरीत 'वरणु-व्यवस्था! 
अधिकतर स्थिर रहने की वस्तु है। जब हम कहते हैं 
कि ब्राह्मण शुद्र दो सकता है अथवा शुद्ध ब्राह्मण, 
अथवा कोई भी जाति अपने सखाभाविक कर्मों को 
छोड़ने से, ऊपर के कर्म करने से ऊपर उठ सकती है 
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ओर नीचे के कम करने से नीचे खिखक सकती है 
तो उसका अर्थ यह है किः--- 

“स्वभाव नाम है संस्कार का। संस्कार का सम्बन्ध 
पूवेजन्म से अवश्य रहेगा। माता पिता के संस्कारों 
का भी प्रंभाव रहेगा ही | श्री स्वा० जी ने इस बात 
को स्पष्ट माना है। शाखत्रकार स्पष्ट रूप में संस्कार 
की बात को मानते हैं । चरक, सुश्रत भी संस्कारों की 
बात मानता है । वत्तमान विज्ञान भी संस्कारों की 
महत्ता को खीकार कर चुका है-इन सब बातों को 
ध्यान में रखकर लेखक इस सिद्धान्त पर पहुँचा है कि 
पूर्ण रूप से अश्लेय कंम-मीमांसा व संस्कार मीमांसा 
के अनुसार कभी कभी, 

. ब्ाइ्यणों के यहां त्राइख संस्कार के, कत्रियोंके यहाँ 
क्राइस संस्कार के, वेश्यों के यहाँ त्राइ्षण अथवा 
चजत्रिय संस्कार के, शुद्रों के यहाँ अन्य जाति के संस्कार 
के बालक उत्पन्न होते हैं । अथवा यद्द कह सकते हैं 
कि उस उस्र जाति में प्रायः उस उस संस्कार के 
बालक उत्पन्न होते हैं और कभी कभी विपरीत 
संस्कार के भी उत्पन्न होते हैं-- 


[ अगश्त 
जन्म संस्कार 
क्षत्रिय ब्राद्यण 
ज्त्रिय वैश्य 
क्षत्रिय शुद्र 
क्षत्रिय चाण्डाल 

(३) 
वैश्य वैश्य 
वैश्य ब्राह्मण 
वैश्य क्षत्रिय 
वैश्य शुद्र 
वैश्य चाण्डाल 
(४) 
शुद्र शुद्र 
शुद्र ब्राह्मण 
शुद्र क्षत्रिय 
शुद्र वैश्य 
शुद्र चाण्डाल 
(५) 

(१) चाण्डाल चाण्डाल 
जम्म संस्कार चाण्डाल जआाइझणज 
ब्राह्मण ब्राह्मण चारडाल क्षत्रिय 

. ब्राह्मण क्षत्रिय चाण्डाल वैश्य 
ब्राह्मण वैश्य चाण्डाल शुद्र 

ब्राह्मण शुद्र 

ज्राह्मण चाण्डाल 

(२) 

क्षत्रिय क्षत्रिय 


यह अनुभव सिद्ध बात है इसलिए दूसरी ज़ाति 
में दूसरो जाति के संस्कारों के जो बालक उत्पन्न दवोते 
हैं उनके लिए द्वी ऊपर जाने अथवा नीचे खिसकने 
के मार्ग खुले रक्खे गये हैं । जो जन्म का आह्यण है, 
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'जीर ब्राद्मस के-संस्कार लेकर जम्मता है उसके केवल 


जआाद्ासों के कम करचने की आवश्यकता है ओर वह 
सोलह आने बना बनाया आ्राछस है । यही बात 
ज्त्रिय, वैश्य, शूद्रों की है, आक्षण कुल को छोड़कर 
अन्य जाति में जो आह्मण संस्कार के वालक उत्पन्न 
होते हैं उनके लिए यदि वे उठ सकें तो उनको उठने 
का मौक़ा अवश्य मिलना चाहिये | यही बात जधन्थ 
वर्स में उत्पन्न ज्षत्रिय, वैश्य के सस्‍्कार युक्त बालकों 
के लिए है-- 

प्राचीन समय में इस प्रकार सदैव मुक्त द्वार 
रहता था। क्‍योंकि संस्कारों की मद्तत्ता को वे अनु- 
भव करते रहते थे, इसलिए जघन्य वर्ण में उत्पन्न 
हुए कतिपय जन इतने ऊँचे उठे कि ऋषि मुनि महर्षि 
बन गये । 

जिस समय आये राजाओं का साम्राज्य अथवा 
अधिराज्य था, आये संस्कृति उद्व शिखर पर थी सब 
काये व्यवस्थित रूप में चलता था और वशो-ज्यव- 
सा ठीक ठीक चत्नती थी, प्रायः ब्राह्मणों के यहाँ 
ब्राझण, ज्षत्रियों के यहाँ क्षत्रिय, वेश्यों के यहाँ वैश्य 
संस्कार के बालक द्वी होते थे यदि कोई अन्य जाति 
में अन्य संस्कार के बालक होते थे। तो गुरुजन उस 
की विद्या आदि की प्रवृत्ति देखकर उस को चढ़ा 
अथवा उतार देते थे | पर यह सारी बात बालक के 
संस्कारों पर निभर गहती थी जब आये साम्राज्य 
नष्ट हो गया, परचक्र सिर पर धूमने लगा, कोई 
साम्राज्य अथवा अधिराज्य सिर पर रक्षक नहीं रहा, 
तब कोमी वृत्धि ( कछुए की अजक्लसंकोच वृत्ति ) का 
आश्रय लेकर ब्राह्मण, क्षत्िय, वेश्यादिकों ने अपनी 
रक्षा की और वद्दी वंशपरम्परा का बन्धन अब तक 


नर्स्य-व्यवस्था 
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किसी न किसी रूप में भारतबष में कला आ रहा 


है। अब इस विदेशी पद्धति के राज्य में, विदेशी 
शिक्षा के प्रभाव से बण व्यवस्था के दृढ़ ढुगे की 
दीवारें खुरची जाने लगी हैं, पर इसको अभी कोई 
ऐसा धक्का नहीं लगां है कि कोई चिन्ता का विषय 
हो । अभी यह सदस्नों लक्षों वर्ष चलेगी चाहे जो हो, 
यदि आयखसमाज को जीवित रदना है तो वह वर्य- 
व्यवस्था को छोड़कर जीवित नहीं रह सकता । उसमें 
अभी ऐसी शक्ति नहीं आई है कि वह नयी वर्ण- 
व्यवस्था बना कर नया रुख पलटे । लोग द्वाथ पैर तो 
बहुत मार रहे हैं पर अभी कुछ बना-बिगड़ा नहीं -- 
वह इसलिए कि व्यवस्थापक ऐसे तपस्वी, बलबान , 
विद्यावान्‌ नहीं कि जिनकी व्यवस्थाएँ मानी जा सकें 
कोई ऐसी बलबती विद्यासभा, राजसभा, धर्मसभा 
नहीं है जिसकी सत्ता को कोई 'ननु नच' किये बिना 
ही सीकार कर सके । अब आयेसमाज में मुट्ठी भर 
ऐसे लोग उत्पन्न हो गये हैं जो कि चाहते हैं कि सब 
एक हो जायें, कोई भेदभाव न रहे । उनकी समझ में 
यह तभी हो सकेगा जब विवाहबन्धन जाति व्य- 
वसस्‍्था की परवाह न करके तोड़ डाले जायेंगे । प्राचीन 
समय के उदार धमंशाख्रकारों ने जहां वर्णानुसार 
विवाहबन्धन रक़्खे थे वहां उन्होंने संस्कारों की 
महत्ता को समझ कर अनुलोम-प्रतिलोम पद्धति भी 
प्रचलित रकक्‍्खी थी। उस समय धर्मंसभा, राजसभा, 
विद्यासभा तीनो का संगठन था । अब तो कोई व्य- 
वस्था नही । मेरी समझ में आया किसी लड़के को 
ब्राह्मण कद्दा, किसी की लड़की को कुछ कट्दा और 
दिया सम्बन्ध जोड़ | इसमें अधिकतर अनाचार 
अधिक द्वो जाता है । यदि इस श्रकार के ब्रिवाह करने 
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किन लन-ता 5 


कराने हों तो उस उस जाति के उपविभागों में होने 
चाहिये जिससे सबसे पूर्व इन विभागों की तो 
समाप्ति हो | अस्तु । 

मैं वर्णज्यव्था की बात लिख रहा था। इनमें 
मुख्य है स्वभाव संस्कार की बात। कैवल गुण कम 
लचिल्लाने से कुछ नहीं होता । केवल कम ही हुआ और 
स्वभाव ने साथ नहीं दिया तो वह वर्णव्यवश्था कौड़ी 
काम की नहोगी । केवल स्वभाव हुआ और साथ गुण 
करे न हुए तो वह भी काछ्ठमय हस्ती, चममय सृग 
ही सममिय्रे । चाहे उथ जाति में उच्च संस्कार के 
खालक हों, चाहे उच्च जाति में नीच संस्कार के बालक 
हों, चाहे नीच अथोत्‌ निचली जाति में उच्च संस्कार 
के बालक हों, के यदि ऊपर जायेंगे तो संस्कारों के 
बल पर, यदि नीचे घिसटेंगे तो संस्कारों के कारण, 
इसलिए मार्ग तो खुला रखना ही पड़ेगा। इसलिए 
घर्णध्यवस्था में यदि संस्कारों का महत्व है तो उसका 
सम्बन्ध जन्म से जोड़ना ही पड़ेगा अथोत्‌ यद 
कहना पड़ेगा कि वर्ण व्यवस्था में जन्म द्वी कारण 
नहीं, अपितु जन्म भी कारण है क्योंकि खभाव 
( संस्कार ) का ऐसा ही सम्बन्ध है। पू्रेजन्म के 








है; किससे कक / 08 कक टी थम पक लक लक ल के आज न 
& यदि ऋषि दयानन्द के ग्रंथों तथा लेखों के आधार 


पर लेखक यह दर्शातं कि ऋषि भी स्वभाव का सम्बन्ध 
“जुल्म” के साथ जोढ़ते ये लो अधिक उत्तम होता | जन्म 
भी कहीं कहीं स्वभाव का कारण द्वोता है। परन्तु सत्संग 
शथा असंकल्पों के कारण जन्म से प्रास स्वभाव को बदला 
मी जा सकता है। ऐसी अवस्था में स्वभाव और जन्म का 
परस्पर कार्य कारणमभाव फिसी स्थान में है भी और किसी 
स्थान में नहीं भी । पाठकों को कहीं अम पैदा न हो जाय 
इसलिये यह भेद द्शाना आवश्यक हुआ । सम्पादक-- 


वैदिक विज्ञान 


[ अगर 


संस्कारों का विपाक दी ख्वभाव है | इस जन्म में जैसे 
कस करेंगे उसका विपाक भविष्य जन्मों पर पड़ेगा | 

इस समय इन संस्कारों को संभाल कर उससे 
व्यवस्थित वर व्यवस्था को सम्हाल रखने के लिए 
न तो किसी मर्यादापाज़्क अथवा मवोदा-संस्थापक 
साम्राज्य का हाथ सिर पर है न कुडअ। अनन्तकाल 
की वंशपरम्परा से ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, झुद्र चले 
आ रहे हें और कटद्दे जा रहे हें। यदि प्रायीन वर्ण 
व्यवस्था के नियमों से जांच पड़ताल की जाय तो 
मानना पड़ेगा कि प्रत्यके जाति में उस उस जाति के 
संस्कार वो विद्यमान हैं पर, उस उस जाति में थोड़े 
ही हैं जिनको सथ्थे अर्थों में ब्राद्षण, चत्रिय, वैश्य, 
झुद्र कद्दा जाय । वेश्य व शूद्र तो प्रायः हैं हीं। धन्य 
है उन ब्राह्मणों को जिनके कुल में परम्परा के कांरण 
अब भी वेद शास्तररुं का अध्ययन हो रहा है और 
जिन्होंने अबतक वंशपरम्परा से वेदशासत्र सम्दाले 
वा अब तक सुरक्षित रक्खे। इन ब्राह्मणों ने किसी 
प्रकार त्राह्मअत्व को सम्दाला भी, पर च़त्निय तो ऐसे 
नपु सक दो गये कि एसी दुदेशा कभी नहीं देखी 
गई । यह अन्‍्यों की तो क्‍या रक्षा करते, खयं ही 
दासानुदास बन गये हैं । वेश्यों ने भ्रायः अपना काम 
सम्हदाल रक्‍्खा है । दासों की अथात शुद्रों की कोई 
कमी नहीं । 

आश्चर्य यह है कि इस दुरावस्था में भी लोगों को 
यह यल्न बराबर चल रहद्ा है कि अपना सम्बन्ध-ठेठ 
प्राचीनतम ऋषि मुनि महर्षियों के साथ जोड़ें और 
केवल रक्त सम्बन्ध जोड़ कर किसी प्रकार श्वास 
प्रश्वास लेते रहें--अब यद्द भी चल पढ़ा है कि अपने 
नाम के साथ चाहे जो कुछ लिखे। दास” शब्द 
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तो कोई लिखने को तैयार नहीं। वेश्य बनकर 'गुप्त' 
शब्द लिखने न्‍को भी तैयार नहीं । दाां 'व्मो? बनने को 
तैयार हैं, 'शमा' लिखने को तेयार हैं। इस प्रकार 
बहुत अव्यवस्था है। पर अभी इस अव्यवस्था को 
रोकने की किसी में न शक्ति है, न कोई ऐसी विद्या- 
सभाएँ हैं, न राजसभाएँ हैं, न घधमंसभाएं हैं। 
आश्चय यह है कि लोग वत्तेमान विस्खलित हिन्दूसमाज 
की दशा को देख कर उस प्राचीन समय की सवोह्- 
परिपूर्ण बरणेव्यवस्था रूपी संस्था की बुराई करने 
लगते हैं । सब दोष उसी के सिर मढ़ते रहते हैं-- 

दूसरी आश्चर्य की बात यह है कि वर्ण॑व्यवस्था 
को हिन्दू समाज की दुगंति का प्रमुख कारण मानने 
वा बतलाने वाली सरकार भी हृदय से चाहती है कि 
हिन्दुओं में जात-पांत का बन्धन बना रहे। इस 
समय भारतवष में जिस प्रकार की राज्यप्रणालो का 
चंचुप्रवेश हो रहा है और जिस प्रकार की मतदान- 
प्रणाली पर राजसभाओं का संघटन निद्धारित किया 
जा रहा है वह प्रणाली तो जातपांत को और ही पका 
करती जा रही है । 

घरों में चोके-चूल्हे के बन्धन टूट रहे हैं तो 
मस्तिष्क में अपनी अपनी जाति के बन्धन और रृढ़ 
हो रहे हैं। उस उस जाति वाला यही चाहेगा कि 
उसी की जाति का व्यक्ति धारासभा अथवा राजसभा 
में प्रतिनिधि रूप में जावे ओर उसी को वोट दे | 
प्रतिदिन के म्युनिसिपैलिटी, डिस्ट्रिक्ट बोडे, कौन्सिल 
व असेम्बली के चुनावों के दृश्य और उनमें की 
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जाने वाली ऐ चातानी अथव! खंचातानी को कौन 
भुला सकता है--इन समस्त पाश्चात्य ढंगों व पाश्चात्य 
खतन्त्र देशों में श्रतिदिन उग्र रूप धारण करने वाली 
समस्याओं को देखकर कहना पड़ेगा कि सश्ची वर्णे- 
व्यवस्था ही समस्त संसार के जीवन-कलट्दों को शान्त 
करके उसको खगेधाम बनाने में समर्थ होगी । आये 
समाज उसी वर्ण व्यवस्था का उद्धार यदि कर सकेगा. 
तो वह अपनी राज्यपद्धति से ही कर सकेगा। पर 
अभी आय साम्राज्य के सुखखप्न देखना मूखंता है। 
हां इस समय में उप्र तपस्या द्वारा शक्ति सम्पादन 
करते रहना उसका परम कतेंव्य है जब वह अत्यधिक 
तेजस््री हो जायगा, इतना अधिक तेजस्वी हो जायगा 
कि संसार की कोई शक्ति उसको दबा न सके, तब वह 
जिस काये को चाहेगा, पूर्ण होगा । वह जो व्यवस्था 
चलायेगा संसार सादर सिर झुका कर “35%” कह कर 
स्वीकार करेगा। जिस वर्णाव्यवस्था में जाति की 
जाति वंशपरम्परा से । श्रानुबंशिक संस्कारों के कारण 
एक काय को संभाल कर सैकड़ों, सहस्रों वर्षों को 
चलाती जाती हो सब काय विद्या, बुद्धि, बल, धन, 
श्रम का काये बांटकर किया जाता हो, जिसमें चारों 
आश्रम हों, वही वर्णोव्यवस्था संसार को सुख दे 
सकेगी । पर ऐसी वर्शेव्यवस्था का पुरनंजन्म कब 
होगा, इश्वर ही जाने इस समय भारतवासी इतनी 
बात को तो अनुभव कर रहे हैं कि वे हिमालय के 
उत्तज़् शिखर से नीचे फिसल कर एक बड़े गहरे खड़ 
में पड़े हुए हैं । 





वेद उपदेश में इम्वर का प्रथोजन---जैसे पिता अपनी सन्तति के प्रति सदा ही करुणा 
करता है ऐसे ही इश्वर भी परम कृपा से सब मनुष्यों के हिताथ वेद का उपदेश करता है। नहीं तो अन्ध 
परम्परा से मनुष्यों का धर्म अर्थ काम मोक्ष इनका ज्ञान हुए बिना परम आनन्द की प्राप्ति ही न हो । 


४ 
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वैदिक विज्ञान 


; अगश्त 





यज्ञ का महत्त्व 


€ श्री ग्र० दिवदसजी, महाविद्याक्षय ज्वालापुर ) 


(६ १ 9) 
हैं काये जितने मी जगत्‌ में सिद्ध फलदायक हुए, 
करके उन्हें, कर्मिष्ठ मानव ही फलाकांक्षी हुए। 
उपकार उनसे अम्य पुरुषों का कभी होता नहीं, 
स्वि ज्यों उलकों के लिय दशक कभी द्वोता नहीं ॥ 


(२) 
पर यज्ञ-कत्तो जन जहां यश प्राप्त करते आप हैं, 
पुण्य कमो वे मिटाते अन्य-जन-सन्ताप हैं । 
होती निरन्तर वायु-शुद्धि यज्ञ करने से सदा, 
कृति यज्ञ की इस हेतु है सबको समस्त फलप्रदा ॥ 


( ह ) 
नित यज्ञ करने स सभी दु ख, रोग होते शान्त हैं, 
होते पुरुष वे शान्त जो उत्त्तिप्त हें, उद्भ्नान्त हैं । 
मोक्षादि सुख भी यज्ञ से ही प्राप्त होते हैं सभी, 
उत्तम जनों न इसलिये नहीं यज्ञ को छोड़ा कभी | 


(४) 
जब यज्ञ होते थे यहां सुखयुक्त भारतवष था, 
धन-धान्य होने से नहीं होता कभी संघषे था। 
विद्या, कला-कौशल सभी में प्रेम था उत्साह था, 


हर एक बातों में भरा सबक अनन्त उछाह था।। 


(५) 
हाती समय पर वृष्टि थीं, यज्ञादि करने से यहां, 
तब धान्‍्य या पयाप्र होता अल्प वसुधा में यहां । 
जंगल पड़े थे घेनु आदिक के लिये खालीः सभी, 
घृत, दूध की इस हेतु पड़ती थी कमी न यहां कभी ॥ 


(६) 
इस भांति जब थे यज्ञकारक शौय-सुख-सम्पन्न थे, 
सम्पूर्ण वसुधा के सुधारक धीरता-प्रतिपन्न थे। 


जब से छोड़ा यज्ञ करना 


[कण 


दीनता आई यहां, 


होती जहां है दीनता, क्या २ नहीं होता वहां १ ॥ 


(७) 
इस भांति भारतवष जो आदर्श था जग का रहा, 
वह आज इतना द्वीन है, आम्रय है कितना अह्दा ! 
यदि चाहते हो आप उन्नति यज्ञ करना सीखलो, 
दो कार्य सारे छोड़, पर यह सीख वेदिक सीखलो ॥ 


(८) 
धन धान्य से यह वृद्ध भारत पूर्ण फिर होके सभी, 
हो प्रेम का साम्राज्य, फिर वैरादि हों न कहीं कभी | 
फिर उच्च हो यह देश, संस्कृति उच्च हो इंस देंश की, 
नीरोगता हो, शुद्धता हो यज्ञ से इस देश की॥ 
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वैदिक धर्म और विज्ञान 


वैदिकधर्म ओर विज्ञान 


( ले० संपादक ) 


वैदिक मोटर 

(३ ) इन विमानों तथा नौकाओं के वणन के 
पश्चात्‌ अरब हम वैदिंक-मोटरों की सैर करते हैं। 
वैंदिक-मोटर आजकल की फ्रोडे मोटर से वढ़िया 
प्रतीत होती है। ऋग्वेद में मन्त्र आया है किः--- 

क्रीड वः शर्घों मारुतमनवांण रथे शुभम्‌ । 

कण्वा अभि भ्र गायत& ॥ ऋग्वेद १।३२।१ ॥ 

अथ्थात्‌ “हे मेधावी लोगो ! तुम मरुत अथान्‌ 
वायु सम्बन्धी बल के गुणों और धर्मों का वर्णन 
करो, गान करो । जिस वांयु सम्बन्धी बल के होने पर 
घोड़े की आवश्यकता नहीं रहती, जिस बल का 
प्रयोग कई अकार की क्रीड़ाओं के निर्मित्त किया जा 
सकता है| तथा जो वायु-सम्बन्धी बल रथों में लगा 
कर शोभा देने वाला होता है ।” 

इस मन्त्र में मोटर को 'क्रीड्ारथ' कहा है अधोन्‌ 
वह रथ जिसके द्वारा क्रीड़ा की जाय, विहार किया 
जाय, या सैर की जाय । इस क्रीड़ारथ फे आगे कोई 
घोड़ा नहीं जुता हुआ, यह्‌ क्रीड़ारथ अनवे है, अवा 
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$# (कण्वा3) हे मेधावी लोगो ! ( वः ) तुम ( मारुत॑ 
श्धथः ) मरुत्‌ अथांत्‌ वायु सम्बन्धी बल के गुणों, धर्मों का 
( अभि प्रगायत ) वर्णन करो, गान करो । ( अनवाणम ) 
जिस वायु सम्बन्धी बल के होने पर, घोड़ी की आवश्यकता 
नहीं रहती, ( क्रीडन ) जिस बल का प्रयोग कई प्रकार 
की क्रीडाओं के निमित्त किया जा सकता है | (रथे शुभम) 
तथा जो वायु सम्बन्धी बल रथों में रूगा कर शोभा देने 


वाला होता है । 


से रहित है, घोड़े से विहीन है। यह क्रीड़ारथ सारुत 
शधे अथोत्‌ वायु के बल से चलता है। मोटर में पैदा 
हुई तेल आदि की वायु को यहां मारुत शघ कहा है। 
इस वायु को मारुत इसलिये कहा है चूँकि इस 
द्वारा मोटर के चलने से रुत्‌><मा अथात आवाज़ 
ओर शोर नहीं होता । मोटर भागती चली जाय और 
शोर विल्कुल न हो, यही वेदिक-मोटर में फोड की 
मोटर की अपेक्षा विशेषता है । 


ज्योतिष विद्या 

(४ ) वद के वैज्ञानिक-युद्धसाधनों, हवाई- 
जहाज़ों तथा मोटरों के निरीक्षण के पश्चात्‌ अब हम 
वेदों की ज्योतिष-विद्या का कुछ निरीक्षण करते हैं । 

सौर-परिवार में मुख्य रूप से चार प्रकार की 
रचनाए हैं । ये चार प्रकार स्थूल-दृष्टि से किये गये 
हे | एक सूय दूसरा ग्रह था 2?97665, तीसरा उप- 
ग्रह (5०४०॥7०5) और चौथा धूमकेतु, पुच्छल 
तारे ((:077८0:5) । इनके अलावा उल्का (0॥९४९०४७) 
तथा नम: (२८००)० ) आदि का भी ज्योतिष 
विद्या में वशुन होता है । 

हमने देखा है कि वेद ने विशेष रूप से, प्रथम 
चार रचनाओं के सम्बन्ध में क्या कहा है । 

मिश्रदेश निवासी एक बड़ा ज्योतिषी हुआ है 
जिसका नाम था टोलिमी (70००४ )। यह 
ज्योतिषी इस्सी सन्‌ १०० में उत्पन्न हुआ । इसके 
नाम पर ज्योतिष का एक सिद्धान्त प्रसिद्ध है. जिसे 


४९८ 





के वडन+ ननससरन>-रज>ए#>रगरफ#. 6 ..32जरनननननमन- 





[008709८ 5४5८८7० कट्दते है । यह सिद्धान्त 
कहता है कि-- 


पृथ्वी तो बीच में स्थिर है और चन्द्रमा, बुध, 
झुक्र, मद्बल, बृहस्पति, शनि, सूर्य तथा आकाश के 
सभी तारागण पृथ्वी के चारों ओर घूमते हैं अथोत्‌ 
एथ्वी की परिक्रमा करते हैं। परन्तु इस प्रकार मानने 
पे प्रहों की गति ठीक २ समझ नहीं पड़ती थी | इस 
उलमलन का सुलभकाने के लिए पीछे बड़ी २ पेचीदी 
कल्पनाए करनी पड़ीं। इन पेचीदी कल्पनाश्रों के 
कारण एक बार स्पेन के बादशाह आहल्फोंसो ने, 
जिसकी ज्योतिष में बड़ी रुचि थी, घबरा कर 
कहा कि “यदि इश्वर ने सृष्टि के समय मुभसे पूछा 
होता तो में उसे कई उपयोगी बातें बता देता ।” 
72।०४77ए के इस सिद्धान्त को भूकेन्द्रक सिद्धान्त 
( (+०८०-०८८४४४४८ ) सिद्धान्त कद्दते न | 


सन्‌ १४७३ में थाने नगर में एक महाज्योतिषी 
ने जन्म लिया, जिसका नाम कोपनिकस था| इसने 
“विचार करके देखा कि प्रकृति के सब ही कार्य अत्यन्त 
सरल नियमों के अनुसार होते हैं । इसलिए कोपरनि- 
कस को टोलिभी के दुर्बोध और पेचीदे सिद्धान्त की 
सत्यता पर सन्देह हो गया | इसने परिक्रमा के सम्बन्ध 
में रविकेन्द्रक (॥८]20-८८४६४०) सिद्धान्त प्रकट 
किया इस सिद्धान्त के अनुसार सूय तो केन्द्र में है 


ओर प्रृथ्वो तथा अन्य ग्रह सूर्य की परिक्रमा करते हैं । 


सन्‌ १५६४ में इसानगर में गैलिलियो ((>3/]2० 
१९ (५०)]८४) का जन्म हुआ । इसने सन्‌ १६६२ में 
एक पुस्तक प्रकाशित की, जिसमें कोपरन्निकस के 
सिद्धान्त का सप्रमाणय वन किया गया | खन्‌ १६३३ 


बेदिक विज्ञान 


[ जुलाई 


में जब यह रोम नगर में आया तो पोष के इन्किज़िन 


शन के फंदे में इसे फंसना पड़ा । वह गैलिलियो इस 
समय ७० वष के लगभग थे । इन्होंने पोप के सामने 
घुटने टेक कर शपथ खाई कि “में भविष्य में इस 
मूठे कथन को घृणा के साथ देखूँगा कि सूर्य मध्यम 
में है और प्रथ्वी घूमती है ।”” शपथ खाने के बाद भी 
गैलिलिओ से रहा न गया। उठते ही इन्होंने पस 
के एक मनुष्य से चुपके से कद्दा कि “यह सब हुआ 
पर पृथ्वी घूमती तो है ।”” 

इस सथे इतिहास से भी यद्द ल्वात होता है कि 
पश्चिम का संसार सन्‌ १६३३ में भी यह सिद्धान्त 
मानने को तैयार न था कि सूर्य स्थिर है और पृथ्वी 
घूमती है । 

परन्तु अब वेद का सिद्धान्त सुनिये । 

अथव वेद ७१४४ के मन्त्र में चतुर्थ पाद है 
“परि ज्मा चित्‌ क्रमते अस्य घमंखि ।?& 

इस मन्त्र के पहिले तीन पादों में सबिता का 
वर्णन है । मन्त्र का चतुर्थ पाद कहता है कि “अस्य 
धर्मणि ज्मा परिक्रमते” अथोत्‌ इस ( सविता ), 
सूर्य की धारण-शक्ति के आश्रय में ( ज्मा ) प्रृथ्वी 
( परिक्रमते ) परिक्रमा करती है। 


अथव वेद के स्कम्म सूक्त में एक और मन्त्र 
पढ़ा गया है ज्ञो कि इस सम्बन्ध में बहुत महत्व का 
है । वह मन्त्र निम्न लिखित है। यथा:-- 
तिल्रो इ प्रजा भत्यायमायन्‌ न्यन्या अकृममितों विज्वल्त | 
९ ( अस्य ) इस सू्े की ( धर्मणि ) भारण-झरक्ति के 
आश्रय में (ज्या ) पृथ्वी ( परिकमते ) परिक्रमा 
करती है । 


सन्‌ १९३४ $० ] 


बहन ह सत्थो रजसो विमानों हरितो हरिणीराविवेश ॥|# 
अथवे० १०।८।३ ॥ 

इसका अथ यह है कि “परमात्मा ने तीन प्रकार 
के लोक उत्पन्न किये हैं । ये तीनों लोक बहुत गति 
वाले हैं । इनमें से दो तो अक अर्थात्‌ सूथ के चारों 
ओर घूमते हैं । सूये इन सब में से बड़ा है जो कि 
'तस्थो” अथोत्‌ स्थिर खड़ा है, वह दरितः अथात्‌ वृक्तों 
को हरा रंग देता है और इस प्रकार हरी भरी 
दिशाओं में वह प्रविष्ट है ।”” 

इस मन्त्र में तीन बातों पर विशेष ध्यान देना 
चाहिये। (१) परमात्मा ने तीन लोक बनाये । 
(२ ) ये तीनों बहुत गति वाले हैं । ( ३ ) इन तीनों 
में दो घूमते हैं और तीसरा अक अथोत्‌ सूर्य है जो 
कि स्थिर है । 

ये तीन लोक हैं सूर्य, ग्रह और उपग्रह। इन 
तीनों में दो श्रथोत्‌॒ प्रह्ठ और उपग्रह तो घूमते हैं 

परन्तु खुथ स्थिर दे । ः+ 

इस शअकार स्पष्ट हुआ कि अथवंबेद में सू्य को 
स्थिर माना गया है ओर प्रथ्वी जो कि ग्रह है उसे 
सूर्य के चारों ओर घूमने वाला माना दै । 


# परमारमा ने ( लिख्रः प्रजाः ) तीन प्रकार के लछोक॑ 


उत्पन्न किये हैं, ये सीनों लोक ( अत्यायम्‌ आयन >» बहुत 
गति वाछे हैं । ( अन्या ) इनमें से दो ( अकंम ) सूय के 
( अभिक्तः न्यह विशन्त ) चारों जोर घूमते हैं। सूर्य सब 
में से ( बृहदत ) बड़ा है, जो कि ( तस्थों ) स्थिर खड़ा है, 
बह ( हरितः ) शुक्षों को हरा रंग देता है और इस प्रकार 
घट ( हरिणीः ) हरी भरी दिशाओं में ( आधविवेश ) 
भ्रविष्ट है । 


वैदिकंघर्म और विज्ञान 
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परन्तु इस मम्त्र में एक बात हैरानी की है। वह 
यह कि जब तीनों लोक गतिमान्‌ हैं तथ सूर्य भी 
गतिमान्‌ हुआ और साथ ही सूर्य को कहा कि “तस्थो” 
वह स्थिर है--यह परस्पर विरोध कैसा ९ 

इसके समाधान के सम्बन्ध में अथव० ११।४।२१ 
का निमश्न लिखित मन्त्र है। यथा:-- 
एक पादं नोत्खिदति सलिलादंस उच्चरन्‌ | 
यदद़ स तमुस्खिदेश्रेवायथ न दवः स्याज रात्री नाहटः स्याध 
व्युच्छेत कदाचन ४१ 

इसका अथ यह है कि “हंस आकाश अ्रथात्‌ 
ज्षितिज से ऊपर आता हुआ अपना एक पैर नहीं 
उठाता क्योंकि है श्रिय ! यदि वह उस पैर को भी 
उठा ले तो न आज की सत्ता हो, न कल की, न रात 
को सत्ता हो, न दिन की और न कभी उषाकाल ही 
चमके ।” 

इस मन्त्र में सूये को हंस मान कर कह्दा है कि 
इसके दो पैर हैं। इनमें से सूय॑ चलने के लिये एक 
पैर को तो उठांता है परन्तु दूसरे पेर को नहीं उठाता 
प्रत्येक मनुष्य इस कथन का परीक्षण अपने पर कर 


सकता है। मनुष्य खड़ा हो, वह अपने एक पैर को 


* ( इंसतः ) इस ( सलिकात्‌ ) आकाश भर्थात्‌ 
झितिज से ( उच्चरन्‌ ) ऊपर को आता हुआ € एक पादं 2) 
अपना एक पैर (न उत्खिदुति ) नहीं उठाता, क्योंकि 
( अञ्ञ ) हे प्रिय ! ( यत्‌ स तम उत्लिदेश ) यदि यह 
अपने उस पैर को भी उठा, तो € नेव अय ) न व्यज 
की सत्ता हो, ( न इवः ) न कछ की, ( व रात्री स्थात्‌ ) 
न रात की सत्ता हो ( न अ्टः स्मात्‌ ) न दिन की सत्ता 
हो और ( न कदोचन व्युच्छेत ) न कभी उपाकाछ चमके । 
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सो गति देने के लिए उठाए और दूसरे को जमा को चमका रहा है - यह बात वेदक्षों को ध्यान में 
रहने दे, तो मनुष्य की गति अपने केन्द्र पर या घुरी रखनी चाहिये । इस चन्द्रमा की दीप्ति अथात्‌ प्रकाश 
पर ही दो सकेगी । इसलिये मन्त्र ने सूचित कियो आदित्य के कारण है । 

कि सूर्य अपने केन्द्र पर या अपनी घुरी पर गति कर ऋग्वेद के उपरोक्त भन्‍्त्र की व्याख्या करते हुए 
रहा है। इस्र प्रकार हमें ज्ञात हुआ कि वैदिक सिद्धान्त प्रोफेसर विल्सन्‌ ४४५]५०७ टिप्पण्थी में लिखते हैं कि।- 
के अनुसार (१) सूर्य स्थिर है ओर अपने अह-मण्डल “न'ऋ& एपाएणा अर पि6 उध्या2ट3 48, 
का केन्द्र है । (२) सूय अपनी घुरी पर घुूमता भी 2छभा०१ए पाढ 0956एछ76 €ता९5शाएण!7 व 
द्दे । (३) भरह-मण्डल, जिनमें पृथ्वी भी है-- सूर्य 8॥ 2570707369) 490९९, ता0जा) ६0 ४॥6 
की परिक्रमा करता है, न सूर्य पृथ्वी की। सूर्य, ४0005 ० धरा ४९१४5, प्रध 6 परा0तता 
अपनी छुरी पर घूमता है--इस सिद्धान्त का ज्ञान औ6ठमप८ 0०79 पाणपलीो ४७९ ॥४8070 ० धरा 


छ 
१9 


पाश्वात्य संसार में सन्‌ १६११ के लगभग हुआ था। 5077. 
प्रह और सूय के परस्पर सम्बन्ध के व्यापी “इस मन्त्र का आशय एक ज्योतिषिक सत्यसि- 
सिद्धान्त का वर्रान हो चुका अब उपप्रह के सम्बन्धों द्धान्त भ्रतीत द्वोता है जो वेदों के कत्तोओं को भी 
में वेदिक-सिद्धान्त देखना है । ज्ञात था अथात्‌ चन्द्र केवल सूर्य के प्रकाश से ही 
उपग्रहों अथौत्‌ 52८:८!८५ का सम्बन्ध ग्रहों. प्रकाशित होता है / 
अथाोत्‌ ?]9702८४5 के साथ होता है। सभी उपग्रह इसलिये यह स्पष्ट है कि वेदों के विज्ञान में चन्द्र 
चान्द्‌ रूप हैं। चान्दों के सम्बन्ध का एक श्रसिद्ध को सूय से प्रकाशित होना माना है । 
सिद्धान्त यह है कि चान्द्‌ अपने प्रकाश से प्रकाशित (।॥) सौर परिवार की चौथी रचना है (१०772(5 
नहीं होते, बल्कि सूर्य के प्रकाश से प्रकाशित द्वोते हैं. या केतु । इन्हें पुच्छल तारा भी कद्दते हैं। वेद में 
पृथ्वी का एक चान्द है, मंगल के दो, बृहस्पति के इन तारों का नाम धूमकेतु आया है। केतु अपने 
लगभग ८ और शनेश्चर के लगभग १० चान्द हैं। घूमने में बहुत खतम्त्र से द्ोते हैं। केतुओं के घटक 
ये सभी चान्द सूर्य के प्रकाश से प्रकाशित होते हैं। तीन भाग होते हैं। एक भाग तारा-बिन्दु द्वोता है, 
यांस्काचाय ने निरक्त में इस सम्बन्ध में दो दूखरा भाग इस तारा-बिन्दु के चारों ओर चमकता 
प्रमाण दिये हैं । एक यजुर्वेद १८।४० का मन्त्र ओर हुआ एक घेर, इसे तारा-बिन्दु का घेर कह सकते 
बूखरा ऋग्वेद का १८४१५ का मन्त्र । निरुककार हैं। और तीखरा भाग है पूंछ । यह पूंछ भी चम- 
यजुर्वेद के मन्त्र पर टिप्पणी देते हुए लिखते हैं. किः-- के पदार्थों का पुख होता है । 
“अथोप्यश्येको रश्मिइ्चन्द्रमसं प्रति दीप्यत, तबनेनी- देखना है कि इन धूमकेतुओं के सम्बन्ध में, वेदों 
पेक्षितम्यम । आदित्यतोज्स्थ दीसिमंवतीति” ( २६ )। . में, क्या वर्णन मिलता है। अथववेद १८। १॥ ३० 
अथात्‌ सूये की रश्मियों का एक पुख चन्द्रमा में इसे 'भा-ऋजीक? कह्दा है। इसका अर्थ निरुक्तकार 


सन्‌ १९३४ ई० ] 


ने किया हैं--/प्रसिद्ध-माः” अजोत जिसकी चमक 
प्रसिद्ध है। इससे प्रतीत हुआ कि वेद धूमकेतु को 
चसक वाला मानता है। 

अथवंवेद १९।९। १० में धूमकेतु को “मृत्यु” 
कहा है । क्योंकि ये घूमते २, कभी २, प्रथिवी या 
सूर्य आदि के इतने समीप आ जाते हैं कि ये प्रलय 
के भय को उत्पन्न कर देते हें । मन्त्र इस प्रकार है-- 

श॑ नो अहाश्रानद्रमसाः शमादित्यश्र राहुणा । 

श॑ नो झत्युधूंमकेतुः श॑ रुद्रास्तिम्मतेजसः ४ 

अथवे० १९। ९ । ३० # 

ऋग्वेद ८। ४३ । ४ में “घूमकेतवः” शब्द बहू- 
वचन में प्रयुक्त हुंआ दे । यथा:-- 

हर॑यो धूमकैततरों वातजूता उप थंवि । 

यतन्ते कृथग्नयः ऋ० ८ । ४३। ४ ॥ 

इससे ज्ञात हुआ' कि वैदिक सिद्धान्त में नाना 
धूमकेंतुओं की सत्ता मानी गई है। इसी मन्त्र में 
“उप थ्यवि । यतन्ते वृर्थगर्भय:” ऐसा वर्णन भी आया 
है। इसका अथ यद है कि “धूमकेतु, जो कि अग्नि 
पुज हैं, थुलोक में प्रथकू २ अथोत्‌ व्यक्ति रूप में 
घूमते हैं” । 

चूंकि इस मन्त्र में धूमकेतु का घूमना युलोक में 
दरशीया हैं, इंसलिये जो भाष्यकार धूमकेंतु का अंथ 
कंरतें हैं--“'वृथिंवीं की आग”, वे भ्रम में हैं । घूंम 
केतुओं का यह संक्षिप्त परिचय वेदों के आंधोर 
पर हुआ | 

ज्योतिष विद्या के सम्बन्ध का एक और प्रसिद्ध 
तत्त्व हैं, वह हैं “प्रथिवी का आकार”। पाश्चात्य 
जगत में प्लुंटो के समय प्रथिवी का गोल होना सिद्धा 
न्तरूप में निश्चित्‌ हो चुका था। परन्तु वद्‌ और 


वैदिक घमें और विज्ञान 
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ब्राह्मण-प्रन्थों में भी पृथिवी के गोल होने को वर्णन 
मिलता है। ऋग्वेद मण्डल १० में पृथिवी को “चतु- 
स्रेष्टि' कहा है, अथोत प्थिवी, जिसमें कि पतन चारों 
ओर दिखाई देता है। कोई भी गोल पदांथ लो, इस 
की परिधि के साथ २ चारों ओर दृष्टि घुमाओ, तो 
ज्ञात होगा कि इस परिधि के श्रत्येक बिन्दु के पास 
के स्थान, अत्येक बिन्दु की अपेक्तया, नीचे २, घेरे में 
लगे हुए हैं। पृथिवी का चारों ओर पतन यही है । 

शतपथ-न्राह्मण में तो स्पष्ट ही प्रथिवी को गोल 
कहा हैं। वत्तेमान समय की ज्योतिष सम्बन्धी खोजों 
के आधार पर सिद्ध हो चुका हैं कि शतपय-त्राह्मरं 
इंखा से, लगभग ३००० वर्ष पूवे का है इस शतपथ- 
ब्राह्मण में लिखा है:-- 

“परिमण्डर्म भवति, परिमण्डला हि योगिः । 

अथो अजय जे लोकों ग्राहपत्यः । 

परिमण्डरू उ वा अजय॑ लोकः (श० ब्रा० ०।१।$३७)। 

घा००७ >88०7४४ शतंफ्थ के अपने अंग्रेज़ी 
अनुवाद में इस स्थान पर लिखेतें हैं कि:-- 

गृ5 लाठप्रीठ., 07 (36 नटठाए 9 0- 
०प्र।97", >मधे 7॥2076०फ06) ६४79७ गाहपत्य $ ६]8 
€ €ाए९७घा8) ) छए0ण]0, ००० छ5 एश०0 
धघं०प79069७5 5 ००प्रवा. 

इससे ज्ञात हुआ कि शतपथ ब्राह्मण में भी प्रथिवी 
का गोल द्वोना लिखा है । इस लेख में वेदों के नाना 
विज्ञानों का थोड़ा २ निर्देश कर सकना भी दुष्कर 
हैं। नमूने के तौर पर कतिपय वैज्ञानिक घटनाओं पर 
संज्षिप्त प्रकाश डाला गया है । मेरा विश्वास ही नहीं, 
बल्कि बुद्धिपूर्वक निश्चय है. कि वेदों में नाना विद्याएं 
विद्यमान हैं, कई बीज रूप में और कंई कुछ विस्तार 


५०६९ 
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रूप में । आयेस्माज विशेष रूप से इस ओर कुछ हूं जिसकी कृपा से कि आर्यस्रमाज को और झायें 
भी यत्र करे तो वेदों के नान्स विज्ञानों की स्मेज हो. स्रम्माज से अतिरिक्त ससरभ संसार रो वेड़ों के गर्मीर 


सकती है । 


अत्त में में उस महर्षि का अपार धन्यवाद करता 


तत्त्तों की खोज कर सकने वाली पक्र विद्रय-्हक्ि 
प्राप्त हुई है । 


सरकारी रपउ०जर 2 बक०-- भाप १०>फद्धयाथरिशारल्‍ाा5+ा० ०३० >दा-र 





ऋग्वेद में पशुवलि पर विचार 


(१) 


धांगा!ः माखिकपन्र के वेदांक में एक लेखक ने 
ऋग्वेद के कुछ मन्त्रों के आधार पर यह प्रकट करने 
का! साहस किया है कि ऋग्वेद काल में मांस-भक्षख 
और मांस की अप्नि में आहुति द्ोली थी । इसके लिये 
उन्होंने कई उद्धरणों के प्रतीक दिये हैं जिनकी 
आलोचना करनी आवश्यक है | 
प्रथम प्रतीक है ऋग्वेद ६।१६।४७ इसमें लेखक के 
कथनानुखार गांय बैलों की आहुति करना लिखा है । 
यदि मन्त्र पर बिचारें तो इसका सत्याश् खुल जाता 
है। सनन्‍्त्र इस प्रकार दे । 
ज् ते अझ् ऋचाहविहंदा तब्ट भरामसि | 
ते से भवन्यु डक्षण ऋषभासो चच्चा उत # 
ऋर० ९।१६।४७ ॥| 
इस पर साथण भाष्य इस प्रकार हैः-- 
अनया अध्ययन प्रशस्थते | इत्याश्रछायनों मन्यते । 
है अप्ने तुम्य हृदा हृदयेन त्टंसस्कृत ऋचा कऋयपेण वत्तमाल 
इविः ऋचमेव हविः कृत्वा आभरामसि आहरामः । ते इति 
तच्छब्देन ऋग्मप हृथिः परास्श्यते | प्रतिनिदिश्यमानापेक्षया- 
पुंस्वबहुत्वे | ऋग्रपं तब हृविः ते तुभ्यस्‌ उक्षणः उल्चाणः 


सेचनसमथों ऋषभासः कयभाः उतापि च वश्चाश्र भवन्तु 
ऋषभव्शा[रूपेण परिणत सत्‌ त्वदूभक्षणाय भवस्विति शेषः ॥ 

सायणभाष्य का अथै--इस ऋचा से अध्ययन 
की प्रशंसा की जाती है ऐसा आश्वलायन आचाय 
मानते हैं । अर्थ--हे अप्ने ! ( तुभ्यं ) बेरे लिये 
( हृदा ) हृदय से ( तष्ट ) संस्कार किया (ऋचा हृविः) 
ऋचा रूप में विद्यमान 'हविष्य” अथोत्‌ ऋचा को दी 
हवि बनाकर ( आभरामसि ) हम लाते हैं । "ते! इस 
पद में ऋचारूप 'हवि” का प्रहण है । आगे जो कहना 
है उसकी अपेज्ञा करके यह पुलिंग और बहुवचन हैं। 
अथोत मन्त्ररूप वह इवि (ते ) तेरे लिये ( उत्तणः ) 
वीये सेचन में समर्थ सांद और ( ऋषभासः ) बैल 
ओर (वशाः च ) वशा ये भी ( भवन्तु ) हों। 
अथोत्‌ बेल और वशा या गौ रूप में बदल कर वह 
ऋचाएं तेरे खाने के लिये हों । 

आखश्वलायन ने जो इस ऋचा में अध्ययन की प्रशंसा 
की है उसकी आलोचना तो में बाद में बतलाऊँगा। 
कि कैसे १ परन्तु सायण के शब्दों में भी कहीं बैल, 
सांढ या गौओं के मारने का ज़िक्र नहीं है। स्पष्ट 
भाष्य पढ़ने से यही प्रतीत होता है कि अप्मि 


सन ₹६३४ ई० ) 


के अति जो ऋचा या मन्त्र पढ़े जाते हैं वह मन्त्र 
हो बदल कर बैल, गाय घनते और अप्रि को 
खाने के मिलते हैं। वस्तुत: हाड़ मांस के ये बैल, 
माय नहीं, प्रत्युत ऋचारूप बेल, गाय हें। स्पष्ट तो 
यह है कि अभि को मन्त्र द्वारा स्तुति करने स ही उसको 
इतनी भ्रसभवा और तृप्ति होती है जितनी कि मनुष्य 
को बैल, गाथ आदि सम्पदा प्राप्ति तथा उसके उपभोग 
करने से होती है । खाने और आहइंति करने का तो 
इस मन्त्र में किसी ने विधान ही नहीं किया । इसमें 
तो आश्रय है कि अललटप्पू सममने वाले मनमाना 
मतलब धर घसीटते हैं । कम से कम इन मन्त्रों में 
सायण पर तो मांस बलि का दोष नहीं आता। अब 
रहा आश्वलायनाचार्य के अभिप्राय की केसे संगति 
है ? सो देखिये । 

' द्वे( अमे ) अंग ३ में संनममान अथात मुकने 
वाले बिनयशील ! अप! विद्याभिलाषी शिष्य ! 
हम गुरुजन (ते) तुमे (ऋचा) वेद मन्त्र 
द्वारा (हदा ) चित्त से (वष्ट ) सुसंस्कृत, अथोत्‌ 
सुविचारित (दृबिः) श्रदण योग्य करने ज्ञान (भराभसि) 
घारण कराते हैं। अथवा (ऋचा ) मन्त्रोपदेश के 
साथ रे सन से सुविचारित उत्तम सुसंस्कृत ( हृविः ) 
अज्ञ प्रदान करते हैं क्‍यों? क्योंकि इस प्रकार से 
दिये उत्तम ज्ञान और उत्तम अन्न से ही (ते ) तेरे 
अधीन ( ते ) के नाना शिष्यजन मी ( उतक्तणः ) 
क्ञाान को घारण करने में समर्थ या गृहस्थ वा 
राष्ट्रसेवादि के कार्य उठाने में समथ, वा मेघ के 
समान अम्यों को ज्ञान द्वारा सेचने, बड़ाने 
एवं बीक्ेशधंचन में समर्थ, पूर्ण त्रह्मचारी युवा, 
(्‌ ३ ) खत्यज्ञान से प्रकाशित होने वाले, 


ऋग्वेद में पहुुंबलि पर विचार 


५३००दे 


(उत वशाः ) और इन्द्रियों पर पश करने में 
समर्थ विद्वान्‌ (भबन्तु) हों । भावार्थ यद्द है कि विहाद 
गुरुओं को चाहिये कि वे शिकप्यों फो स्ुकिचारित 

ज्ञान, वेद्मन्त्रों द्वारा उपदेश करें जिससे उनकी 
ज्ञान की वृद्धि हो, वे उत्तम खात्विक अन्न खावें। 
इससे विद्यार्थी हृष्ट-पुष्ट, ज्ञानी और संयमी हों ।ज्मन 

का उपदेश और अभ्यास और मनन दी एक सोधन 
है जिससे अजाजन उत्तम बलवान. ह्वानवान और 
संयमी हो सकते हैं । अन्यथा ज्ञान से शून्य हुड़दंगों, 
लण्ठ लोगों में कभी संयम ओर उत्तम सन्‍्तान.के 
माता पिता बनने का सोभाग्य नहीं पाया जा सकता। 
वे गैंवार, बुरी आदतों वाले और लफ़ंगे होंगे। इस 

आशय से ही आश्वलायन ने इस ऋचा में अध्ययन 
अथोत विद्याभ्यास की प्रशंसा को स्वोकार किया है। 

फलतः यहां “अप्ि' शब्द विनीत शिष्य और ज्ञानवान्‌ 
पुरुष के लिये श्रयुक्त है, भौतिक अभि तो गौण अथ 
है, जो उपमान वाक्य में संगत दो सकता है। अ्रथोत््‌ 
जिस प्रकार अरप्नि में वेदमन्त्र से हृवि देते हैं और उस 
की वृद्धि होती है और अप्निहोत्र से (वृषभ)जल सचक 
मेघ, (शा) तेज से चमकनेवाले वायुगण|और (बशा) 
कान्तिमती विद्धुवें उत्पन्न होती हैं उसी प्रकार “अश्नि 

अथात्‌ योग्य ज्ञानी शिष्य में वेद्मन्त्रों से मन से 
सुविचरित प्राह्म ज्ञान को उपदेश करें जिससे राष्ट्र में 
बलवान, श्ञानवांन, युवा और जितेन्द्रिय वेजखी 
पुरुष पैदा हों । 


इस प्रकार अभिद्दोत्र यश्ष और अ्रध्ययनाध्यापन; 
झान यज्ञ का रहस्य एक ही वेद वाक्य से निकलतां 
है। इस मन्त्र में से अप्रि में सैकड़ों बैलों, खांडों 


4९०४ 


वैदिक विज्ञान 


[ संभ्‌ १९३१४ ६० 





आर ग्ौवों की मांसाहुक्ति मिकालने वाले पंडित सच- 
सखुच भोली बुद्धि के नहीं तो क्या हें ? 
- अध्यात्म से -दे ( अपन ) आत्मन्‌ ! हम वेदसन्त्र 
कौर हृदय से सुसंस्कृत ज्ञान का उपभोग अच्लत्‌ 
श्राप करें । जिससे व्रे प्लाज़गण ( उनच्ष॑णः ) देद को 
बहल करने में समर्थ, ( ऋषभासः ) रथ में लगे 
बैलों को समान, उत्तम, ( वशा: ) वश में रहने काले 
शरीर को अपने बश्‌ में करने में समय हों । 
परमात्मा पक्ष में-दे ( अमन ) श्ानस्वरूप ! वेद- 
ल्स्त्रों से विचारपूर्वक तेरा ज्ञान हम धारण करें। 


वे सूय, मेघ और प्रथिवी आदि सभी (ते ब्रे)वे 
तेरे ही ( भवन्तु ) बनाये हुए हैं । तेरी ही मदित्रा छो 
बढ़ाने के लिये हैं । 
क्रदिये पाठक इन उत्तम २ अर्थों पर न ले लाकर 
बुद्धि को मांसाहुति निकालने और अन्यों को भ्रम मरे 
डालने में लेखशुर होने से क्या फल है ? सत्य: याद 
वो यह है कि प्राश्चात्यों ने और कुछ वाममारे 
के जमाने, ने बहुतों की. मति में भ्रम पैदा कर 
रखा है । 
--जयदैव शमों विद्यालंकार, भी मांखाती थे 


जे 
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वैदिक काल में ज्योतिष का अपूर्व चमत्कार 


[ छे० 
वेादिक पश्चांग ओर ज्योतिष की 
कुछ परिभाषाएं 


ज्योतिष की दृष्टि से वेद को अभी-तक किसी 
विद्वान ने देखने को यल्न नहीं किया। बड़ी प्रसन्नता 
क्री बात है कि एलिचपुर बुरार के सुयोग्य विद्वान्‌ 
इयोतिभूषण श्री गोपीनाथ शास्त्री ( चुलेट ) ने वेदों 
के मन्‍त्रों पर अपनी ज्योतिष सम्बन्धी दृष्टि से विचार 
करना प्रारम्भ किया है। अपने अनेक गम्भीर सत्यों 
का वेद सम्त्रों में साक्षात किया है जा हम संक्षेप में 
दशाते हैं । 

आप का मन्तव्य है कि--( १ ) वैदिक काल में 
ऋषियों को ज्योविविय्या के अनेक तत्त्वों का पता 
लग ग्रया था । नक्षत्रों का ज्ञान भली भांति हो गया 
थआ, उन्होंव नाक्षत्र मान निश्चित कर लिये थे । क्रान्ति 


पं० जयदेवजी शर्मा विद्यालकार मीमांसाती्थ ] 


बवृत्त के २७ विभाग करके उन्हें 'घिष्शय” ( नन्तत्न ) नाम 
से कद्दते थे | उन्हीं को वेदिक मन्त्रकाल में “विज्ञा- 
मन! नाम से कद्दते थे क्योंकि उनसे सूर्य भादि भददों 
का गतिमापन किया जाता था। उनको 'समझु” कद्दा 
जाता था क्योंकि डनको एक समान मानों पर अंक्रित 


कर के श्रंशों द्वारा निश्चित कर लिया गया था +# (३) 


९७ (१ ) “विजामानो मानो दे वास्य जिष्ण्या: इसे समझाः 
ये वै समझास्ते विजामानः एते 5 है दास्येते आव्सानः | 
( झतपथ्च ३ । ५। १। १ )$ 
(३२) पदस्थ विष्ठाः चिंद्रतमक्षराण्युश्लीतिहेंसत्रा: 
समिधो इ तिसर्रः ॥ यज़ु० सं० २२३ | ५८ | का 
(३) द्वादश प्रधयः भअक्रसेक श्रीणि नम्खनि रू ठ. 
तबिकेत । बस्मिनत्साक त्रिशता न हांकवो 5 पिंताःषश्टिन॑ 
चक्काचलापस्तः ॥ ( ऋ० २ । ३। २२ ४ 2 
द्वादज्ञारं नह्दि तजराय वर्वत्ति चक्र परिधासतस्य। पु 


सं १९३४ ३० ] 


क्रान्तिपृत्त के तीन सौ साठ अंशों को “अंक! वा 
शंकुः और “अक्षर! कहा जाता था । क्रान्ति वृत्त के 
जराबर्र १६ धिंभागों को 'प्रधि, “अर” कहते थे। 
इयकी. वर्त्ताल में 'राशि! कहते हैं १२०, २४०, ३६० 
अंशों के तोन विभांगों को “नाभि! कहते थे आजकल 
उसे भीष्म काल, वर्षों काल, शीत काल ( 5प्रशाए९० 
[रि०३॥ 5 0/702० 5295075 ) कहते हैं । 

. (२) वत्तेमान में पश्चांगों के समान वैदिक काल 
में ऋत्िक्‌, ऋतु अथात्‌ काल की संगति लगाने वाले ज्यो- 
तिवित्‌ विद्वानों ने यज्लों से सुपशंचिति याग को ऐसे 
ढंग,से रचा था कि वह पूर्ण वेघशाला और स्पष्ट 
पंच्ञाग का काम देता था । 

इस सुपस्येशयति की रचना इस कुशलता से की 
जाती थी कि इसके: द्वारा नक्षत्र, मास, पक्ष, सौर 
नाजत्र दित और 4म्पातिक मान, वसन्‍्त आदि ऋतु 
उसर दक्तिख्ध अयन, सीयम ओर पजन्य, दिन रात्रि 
मात, संवत्सर युग, उघके काल और वर्षों की संख्या 
आदि सब व्यवह्ाारोफंयोगी कालक्षान स्पष्ट रीति से 
हो जाता था । 
सुपरचिति का एक युग पांच वर्षो का होता था । 
इज फांचों.का प्रस्तार बना लेने पर वह पंज्चाग हजारों 
लाखों, वर्षों के काल को ठीक २ बतला सकता था | 
आजकल के पश्चांगों से एक ही वर्ष का हाल जाना 
जाता है, पर सुपणशंसिति-पंथ्थाग से लाखों वर्षों का 
झापम भी हो सकता था। आज कल भी वह ठीक २ 
काल ,झान कस सकता है-। आज कल इस पंथ्चाग 
कद्दते हैं उस ससय “चिति' या 'सुपरणंचिति” कह्दते थे । 





अवनीननीीन तन न-+- “तन... 


क्र अञ्े मिशुनास्रो अन्न ससशतानि-विशतिश्व तस्‍्थुः । 
| ( ऋ० २। ३+ १६ ॥ ) 


वैदिककाल में ज्योतिष का अपूब चमत्कार 





५०५ 


वह एक प्रकार से आक्ाशमण्डल का विशेष माने- 
चित्र या वेधशाला का विशाल मौडल होता था। 
जिसमें अंकों आदि का चिन्ह काली, श्वेत इष्टिफाओं 
से किया जाता था । 

इस सुप्णंचिति का आकार गरुडं के संमाने 
होने से 'सुपर्णचिति कहते थे । इस में ९, ३, ५, ऊ 
आदि विंषम अंकों के स्थान में लाल या श्वेत इृष्टका 
रखते थे वे श्रात:सवन? कहाते थे। २,४,६,८ आदि सम 
अंकों के स्थान में काली इृष्टका रखते थे वे 'साय॑ 
सवन' कहाते थे । | ु 

वे वसन्तसम्पात से आरम्भ करके ३६० अंश 
एकचिति में पूर्ण होते थे। ये अंक कद्दाते थे । ३६० 
वें अंक पर अश्विनी नक्षत्र को प्रथम देवता माना 
जाता थां | यजुवेद्‌ संहिता के अनुसार यह वसनन्‍्त 
सम्पात अश्विनी नक्षत्र पर रेवती के अन्त में था। 

काली इष्टकाएं चिति में दायीं ओर (दक्षिण में) और 
श्वेत रंग की वायीं ओर रहती थीं। दिन में 'दिनरात्रि” 
के समान, पत्त में शुक्र ऋष्ण पक्षों के समान दक्षिया- 
यन उत्तरायणं सूचक होतीं थीं। इसी प्रकार इन 
इष्टकाओं को ठीक २ अंशों पर माप कर लगाया 
जाता था इससे उनही इष्टकाओं से दिनमान और 
रात्रिमान भी निमश्।ित होता था ।# 


दशेपोणमासेष्टि में केवल, मास का मानचित्र 
रहता था । इन इृष्टकाओं से तिथिगणना:- होती थी 
गण के झुख पर १२ तिथि और ११ नक्षत्र के विभाग 











& यानि झुकानि तानि दिवोरूय यानि ऊंष्णानिं ताविं 
अस्ये । यदि वा इतरथा यान्येब कृष्णानि तींनि दियों रूप 
यानि झुक्लामि तान्यस्थ ॥ श० ब्रा० ह। ११९।३ ॥ 
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को “'चपाल' कहते थे । उसपर अधिक मास की इृष्टका 
रखी जातदो थी । 

इस प्रकार वैदिक सुपरंचिति के पश्चांग या 
वेधशाला से लाखों वर्षों तक ऋतु, अयन, मास, पत्त 
तिथि आदि का मान जाना जा सकता था | सूय 
आकाश में किस नक्तत्र पर, किस विभाग में, उसकी 
कितनी क्रान्ति, वह दक्षिणोत्तर में कितना झुका 
इत्यादि सबका स्पष्ट ज्ञान द्ोता था। 

इस चिति में सुपण के नासिका भाग पर सूये 
का उदयास्त वेध लेने के लिये एक इृष्टका रखते थे 
वह 'नाकसदन'” कहाता था । उस रेखा के पूव में एक 
'थूप” ( शंकु ) खड़ा करते थे । उसके ऊपर गोलबृत्त 
के चार भाग करके उसके द्वारा तारों का याम्योत्तर 
लंघन का काल विदित होता था। उक्त रेखाओं के 
पश्चिम की तरफ़ एक प्रस्तर पर यजमान प्रतिदिन 
सूर्य चन्द्र का उदयास्त देखता था। उसको “विमान! 
कइटते थे । जब ठीक यूप की सीध में सूयंब्रिम्ब उदय 
होता था उसी दिन वे यज्ञ आरम्भ करते थे । वही 
वसन्तसम्पात का प्रथम और अन्तिम दिन होता था, 
यह 'संवत्सरसत्र! कहाता था । इसको सामवेदो 
'प्राजाफत्य महाब्रत', ऋग्वेदी 'महृदुकक्‍्थ' कहते थे। 
इसी यज्ञ को “गवाम-अयन' कहते थे । 

सुपरंचिति के मानचित्र पर बिथि, नक्षत्र, मास, 
ऋतु सूक्‍्क भिन्न २ इष्टका रखते थे | इस क्रिया को 
'दृष्टको पान! कहते हैं । 

नक्षत्रों के नाम बेदिक काल में देवता नाम से थे। 
ऋषि लोग कालमावन स्पष्ट सूर्योदय से करते थे । 
वे वेध लेने के समय को 'रेतःसिक-वेला” कहते थे । 
गोल वृत्त को 'बृत्र! कहते थे। बंध से नज्ञत्रों के प्रमाख 


वैदिक विज्ञान 





[ अगस्त: 


नियत विन जञण दााभााकापकाकर 
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निम्ित करने की क्रिया को 'सोमामिषवव' कहते थे। 

अमावास्या के दिन सूय चन्द्र दोनों के क्रांन्तिवृतत 
जहां काटते थे वहाँ ही सूय चन्द्र दोनों का विम्य! 
होता है। इसलिये उस दिन को वैदिक ऋषि 'वृत्रहृ॒त्य' 
कद्दते थे। ओर पौर्णिमान्त पवेकाल को वाहन! 
कहते थे । न्‍ 

बशञ्मपिज्ञाज्ञा तारा ( ज्येष्ठा ) और रोहिणी दोनों 
तारों स वेघ लिय। करते थे इससे ये कात्रेन्नी लाराए 
कहती थीं। इनसे चन्द्र का बेघ ( धात ) लवे थे। 
और पौणिमा को “उपफुवकाल' कहते थे । 

लौकिक संस्कृत में गुणाकार को घात ( )९ ) 
चिह्न से से प्रकट करते हैं यह लड़ती तलवारों का 
चित्र ही सूर्य चन्द्र के क्रान्तिवृत्ति के काटने पर होता 
था, मानों अमावस को सूय इन्द्र और चन्द्र वृत्र 
जिसकी कृष्ण या आवरणुकारो या आगामी दिलों में 
बढ़ने वाले विम्ब को सूर्य घात (क्रास) करता है । इससे 
गुणाकार का चिह्न भी घाव?! ही कह्ाता है। 
यह गणित शास्त्र पर अत्यन्त प्राचीन वैदिक छाप है| 

वेदिककाल में क्रान्तिवृत्त पर ०,९०,१८० और 
२७० इन अंशों पर स्थित ताराओं से घांत या वेघ 
लेते थे जैसे लिखा है (यः पिठृभ्यो प्लरन्ति) क्यांव जो 
पितृ नक्षत्रों ( मघा ) से वेध लेता है । ह 

वह योग तारा १३६ अंश पर है जिसका स्वल्फन्‍्तर 
से ९० अंश का बिन्दु आता है । 

ऋषिजन पूर्वकाल में सूक्ष्मकाल का पिवेचन 

4 यथदामावास्पे वृश्नों थ अन्द्रमाः सयजञ्ञेद एतां राधि न 
पुरस्तात्‌ न पञआद ददहो ( झ० ब्रा० ११५४३॥१३ » 

२ दुश्नहवृस्य॑ यदमावस्य थवपौणमास्य विदृरमिश्ेदि- 


तोअ्यैतां रात्रि मुपेबब्याइवते | (झ० श्रा० १।५३|१ ३ ) 


सन्‌ १९३४ ई० ] 


वैदिक काल में ज्योतिष का अपूर्ण चमत्कार 
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सूयग्रहण से ही किया करते थे। इस अप्रहण को 
घीत, ( घयन ) और ग्रसन कद्दते# थे । इसीको इन्द्र 
द्वारा सोमपान, भी कहते थे । और इसी प्रकार श्रास- 
मोक्ष या भ्रद्दण के छूटने को पुनराष्यायन, पद्चाइशेन 
आदि शब्दों से कट्ते थे । 

सुपर्शचिति पर वैदिक ऋषि अमावास्या वा पौरे 
मासी से मास प्रारम्भ करते थे। और यदि दिनानु- 
सार इश्टकाओं में अन्तर पड़ता तो इष्टका छोड़कर पुन: 
पर्वान्वकाल का मेल मिलाते थे । इसी यज्ञादि की 
गणना का अनुसरण अभी अमावस से अमावस, 
पूनम से पूनम का मास लेने का व्यवहार होता है ओर 
क्योंकि क्रान्तिवृतत को माप २ कर उनको बनाया 
जाता है इसलिये प्रत्येक तिथि “मिति? कह्ाती थी । 

इसी प्रकार समिधाशरों में भी सुक्ष्म गणना के रहस्य 
छिपे हैं । जिनमें तीखई वर्ष अधिक मास की गणना 
भी स्पष्ट होती है । 

प्रत्येक नक्षत्र अपने देवता नाम से और प्रत्येक 
देवता अपनी भिन्न २ समिधा से संकेतित होता था । 


सुफ्शंचिति पर तो देवत या नक्षत्र क्रम से 
समिधा मात्र रखते थे, पर सप्तहोत्रा वेदी पर उन समि- 
धाओं की ञआहुति करते थे । सप्तद्ोत्रा वेदि में वैदिक 
ऋषि ७ बवारों का निर्णय भी करते थे। इसको 'प्रह- 
मस्त में पीछे से ले लिया गया है। अथंव ज्योतिष में 
वर्तमान के सातों नाम भी आते हैं । 

ग्रहों के गति ज्ञान को पृवेकाल में 'शूलगव 


# ते निर्चीय निरस्यसि, स एवं चीतः पश्चाद दररा 
(झ० शो० १।५।३।२०) त असिस्वा अद्तिः सन पुरस्ताद- 
दरशे न पश्चासदरशं प्रसतें ह वे । (श० ज्ा० १।५ ३।१९) 








कहा जाता था। जिसका भ्रष्ट विकतरूप अतिहिंसामय 
बना लिया है| 

उत्तरगोल को देवलोक या स्वग कद्दते थे । अयन- 
रेखाओं पर सूथ की ठीक २ गति को यूप की छायाञओं 
से माप लते थे । 

वेदारथ ज्ञाताओं को “त्रह्मवादी? कहते थे। शत- 
पथादि ब्राह्मणों में ब्रद्मवादियों के बहुत भ्रभ्न हैं। और 
इस प्रकार कालब्लान, भ्योतिष, गणितादि से यथार्थ 
समाधान करने वाले भंथ ही ब्राह्मण थे | 

यज्ञ” सब इसी प्रकार से वैज्ञानिक प्रयोग 
होते थे । 

वेद में अनेक तारा-मण्डलों ((:०9८)५४४०7) 
का वर्णन है जेसे कालकख. ऊणनामि, दिव्य श्वान, 
कन्या आदि इनको लक्ष्य कर 'शुनासीरीय यज्ञ? 
का विधान है । मन्त्र देखो ( ऋ० सं० ३।८॥९ ) 

क्रान्तिकृत्त के अंशों को 'शर! मण्डलपूण होने को 
क्रयः और ९०।१८०।२७०'३०० अंश स्थानों को 
क्रम से यो:, अन्तरिक्ष, एथिवीं और खरे कहते थे। 
अंशों के 'परिश्रित' कहते थे । 

वसन्तादि तीन ऋतु को 'देवदिन”ः और शरदादि 
तीन ऋतुओं को 'देवरात्रि” कहते थे। संवत्सर को “देवों 
का अट्ो रात्र' कहते थे | ( लै० ब्रा० ३९१२२ ) 

इत्यादि अनेक ज्योतिष विज्ञानों का रहस्य पू्वे 
ऋषियों ने जानकर वेद में से देख २ कर यद्ञों का 
महान उद्योग-प्रयास किया जिसमें ज्रेलोक्य भर के 
प्रत्यक्ष ज्योतिष को गणित सिद्धान्तों की सूक्ष्म गण- 
नाओं सहित प्रत्यक्ष दिखा दिया था । 

यह संक्षेप से उक्त विद्वानों के विस्तृत प्रन्थ का 
आशय खोल कर रख दिया है। विस्तार चाहने वाले 
सज्जन मूल ग्रन्थ का अवश्य अनुशीलन करें | 
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| अगस्स 


आत्मा की १४ भामियें या अवस्थाएं 


[ ले० श्री अनुशीलक' ] 


अपने आत्मा का अध्ययन करो 

मनुष्य शास्त्रों ओर उपनिषदों के रहस्यों को सम- 
झने की बड़ी उत्सुकता दिखाता है परन्तु उचित सरल 
और अल्चुभव पूर्वक लिखे हुए न तो उत्तम अन्य दो 
प्रिलते हैं और न उत्तम अनुभवी गुरु ही मिलते हैं। 

अध्यात्मक्षेत्र के अनेक रहस्यों को श्री खवामी नर 
हरि ने अपने» आत्मबोध नामक प्रन्थ में बढ़ी विनोद- 
पूर्ण, सरल और सुबोध विधि से समझाया है। ठद- 
नुसार दम पांठकों को संक्षेप से अज्ञान और ज्ञान की 
सात सात भूमिकाओं को स्पष्ट दशोाते हैं । 

“अज्ञान की साव भूमिका हैं जैसे (१) बीज 
जागप्नतू , (२) जाम्रत्‌ ( ३ ) महाजाग्रत ( ४ ) जाम्म- 
त्खप्न, (५) स्वप्न (६) खप्न जाग्रतू (७) सुषुप्ति 
यह सात प्रकार की मोहकूत भूमिकाएं हैं । 

१. बीज जाग्रतू--जैसे कुठले में रखे बीज में 
सारा वृक्त अव्यक्त रूप से रहता है| इसी प्रकार 
त्रह्मदीज में जिस दशा में विश्वरूप वृक्ष व्यक्त न 
हुआ दो वह दशा “'बीज-जाप्रत! की है। वही संसार 
की भ्रथमावस्या है | बही मद्दामोह अध्यात्म में 
“अश्ञान' है । 


.._ छयह ग्रन्थ बड़े ही सारयुक्त और अध्यात्म अनुभवों 


से भरा हुआ है | जो फाठक इस अम्थ को चाहें 'लण्डढल' को 
लिखें । डनको यह अंलम्ब अन्थ अजनांयास ही मिल 
सकेगा । पृष्ठ संख्या ६२७५ दाम २।) इस ग्रम्थ में मूल 
कारिकाएं संस्कृत में और सरल हिन्दी अनुतोद भी साथ 
ही है। 


२. जाप्रतू--वह बीज जब खेत में डाल दिया, 
अंकुर निकलने को हुश्रा; वह “जाग्रत! अवंस्था है। यह 
प्रकृति की महत्‌-तत्वय की दशा सांखुंयों ने कही है । 
वेंदान्त ने इंसकों इक्षण” कहा है। अध्यात्म में 
सासान्य 'अहंकांर! है । आननन्‍्द्सव कोश की जागृतिं 
है। आत्मा ही इसका सांसी है | 

३. भद्टाजात्रतू-जेब छोटे २ अंकुर दिश्याई देने 
लग गये । विशेष रूप॑ से अहंकार प्रकट हुआ, वंहे 
महाजाअर्त अवस्थां है। यंही अध्यात्म में जीप की 
'बूणे जाप्रत' दशा है | 

४. जाभ्रत्थप्रु-जब जीव जांगता २ ही केवल 
मनोरथ किया करया हे जागता भी सोतासा रहता 
है। बह उसकी जाग्रत-स्वप्र-दशा है । 

५, स्वप्न'--लोक में जिसे खप्त दशा फंडेते हैं वहीं 
स्तन दशा है । 

६. स्वप्न जाअरत--जब जांगने पर भी स््न के देखे 
संस्कार चित्त पर प्रबलता रखते हैं वह 'स्वन्न जागत! है । 

. ४७, घुषुप्ति--छहों अवशस्थाओं के छूठ जाने प्र 
साववीं भूमिका 'सुपुप्ति' है। यह साल अज्ञान की 
अबस्थाएं हैं । * 

अब क्रम से ७ झ्ञान की भूमिकाएं होती हैं । 

१. जिज्ञासा अथवा मुमुज्ञा--यह दश्म अधिकांद 
दशा कद्दाठी है। इस दशा में जीव बऋक्षविया का 
प्रार्थी द्वोता है । 

२. विचार या समज्ञा अथवा अ्रवणदशादे। 
इसमें मुमुक्त पदार्थ का श्लान करने लगता है। 
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३. तनुमानसा या परीक्षा दशा है। इस दशा में 
जीव मनन करता है| उसके संशय दटूंट जाते हैं । 


, ७ खित्वापाधि याःपरोक्त इस्ला' हे । उस समय 
मिविष्यासऊ कार्ल होता है । उसमें जोव्ात्मा परिहत 
हो जाता है | । 

«५, असंसक्ति 'दशा। यह “अपरोज्ावस्था . है । 
इसमें ब्रद्मनसाक्षारंकार होता है, इस पांचर्ची दशां में 
प्राप्त आत्मा का साक्षात्‌ अनुभव होता हैँ । 


* ६. पदाथंभावन्नी दशा यह मद्दादीक्षा है । 
यह परिणति काल है । इसमें जीव आनन्द से उन्मत्त 
होता हैं। आखों में आनन्द की तरंगे लद॒राती हैं और 
उत्मादसा रहता है । 

७. तुये उसमें पराकक्षा दशा रहती है। उस्रो 
को पराकाष्ता वा तुरीड दशा” कहते हैं, इसमें सहज, 
सखाभाविक आत्मा की सखरूप में स्विति रहती है । 

इससे परे झी दशा को तुरीखदीत कहाजाता 
है। वर्दी ऋऋद्यसग्रता हे । 

ज्ञान भूमिकाओं में भी जिक्लासा विचारा, तलु- 
आनस्ती ग्रे पहली सीन, 'जाग्मत' हैं । इनमें जिशासु 
को जगत में रृश्य, द्रष्टा, दशन का भान रद्दता है + 

चतुर्थ अवस्था सत्वापत्ति दशा स्वप्न के समान 
है । उस दशो में जगत्‌ की सब स्थिति खप्नवत्‌ प्रतीत 
दीती है। . 

पांचवी दशा 'असंसक्ति! है, वह शिथिल सुषुप्ति 
की दशा है। और छठी “पदार्थ भावनी” दशा गांढृ 
सुंषुप्ती की दशा है | सातवीं तुरीय दशा है । 


आत्मा की १४ मूमिये या अवस्थायें 
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. इन अवशस्थप्वां की तुलना माण्छखक्य उपनिषत्‌ 
से करें तो बड़े ही रहस्य का उद्घाठन द्ोता है । 


इसी का किचार और सर्मंतोलन वृष्टदरण्यक 
उप० में जयक फ्ले-प्रति थ्राज्ब्क्य के प्रति ख्वप्नान्त 
बुद्धान्च आदि दरशाकओं में किया है । इवसे ज़ीवात्या 
की वत्तसान वशा त्रथा ल्लोक-परलोक और परिद्र्तेज 
की वशाओओं तंथां संखार की विराद आत्मा की दशा ओं 
का भी ज्ञान होता है । . “ 

असुर आत्मा की कई दशाओं में रुक समान 
स्थिति रहती है । जैसे -- 

मूंढ-समाधि, मूछो, सत्यु और सुषु्ति तथा तुरीय 
इन सब में बाह्यज्ञान शृन्थ हो जोता' है। इन में 


क्या भेद्द है ९ 


१ जो असुर गण सिद्धि के लोभ में पड़कर उम्र 
तप करते हैं, देह को भी भूल जाते हैं उद्द उनकी मूढ़- 
समाधि है । 

२ रोज पीड़ा में छुशित दोकर देह को भूल जाना 
मूछो है जैसे हिष्टीरिया, सगी, या आघात, रक्तप्रवाद 
भय, शोक आदि से हो जाती है । 


३. प्राण अदि के निकत्न जाते ख्र देह का भूल 
ज़ाना 'सत्यु' दे । 

४ देहस्विति काल में ही सुख भी रहे अद्भान 
भी रहे तो कद दशा 'सुपृप्ति! की है । 

५. सखयंप्रकाश आत्मा का खसाक्तात्‌ हो और 
अज्ञान मोह भी नष्ट हो वह दशा 'तुरीयां! या समांधि 
दशा है । 
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सम्पादकीय टिप्पणियां 


१--मन्दिर-प्रवेशनबिल 

'गत दो वर्षों खे--जब से कि महात्मा गान्धी जी 
ने हरिजन आन्दोलन में अधिक दिलचस्पी ली है । 
मन्दिर प्रवेश बिल के सम्बन्ध में पयोप्त आन्दोलन 
हो रहा है। सुधारक लोग चाहते हैं. कि इस समय 
ऐसा कानून बन जाना चाहिये जिसस कि किसी भी 
स्थान के मन्दिर के सम्बन्ध में यदि वहां के खनातनी 
निवासियों की अधिक राय इरिजन भाइयों को भी 
उस मन्दिर में प्रवेश देने के हक में हो जाय तो कति- 
पय गिने-चुने दृठधर्मी सनातनी दरिजन भाई मन्दिर 
प्रवेश के सम्बन्ध में कोई बाधा खड़ी न कर सकें, 
बल्कि ऐसी अवस्था में कानून बहु पक्ष की सहायता 
करे। भारतीय सकोर ने इस सम्बन्ध में प्रजा मत 
लेने की कोशिश की है। प्रजा मत की जो गणनाएं 
प्रकट हुई हैं उनसे ज्ञात होता दे कि सनातनी भाइयों 
की अधिकतर सम्मति मन्दिर-प्रवेश बिल के विरोध 
में है और मन्दिर-प्रवेश-बिल के पक्त में सम्भतियां 
बहुत दी थोड़ी हैं। इससे यद्द तो स्पष्ट ज्ञात हो रहा 
है कि सनातनी भाई अभी तक हरिजन भाइयों को 
मन्दिर में प्रवेश करने का बराबरी का द्वक देने को 
दैय्यार नहीं । महामना मालवीयजी भी कानून द्वारा 
दरिजनों को मन्दिर प्रवेश के हक देने के विरोध में 
हैं, चाहे उनकी निज सम्मति यही है कि हरिजनों 
को मन्दिरिप्रवेश का हक दे देना चाहिये और इस 
सम्बन्ध में उन्होंने पयोप्त आन्दोलन भी किया है। 
भारत सकोर भी मन्दिर-प्रवेश-बिल के सम्बन्ध में 


अपनी उपेक्ता वृत्ति अदशेने कर रही है और इसमें 
इस युक्ति का आशभय ले रही. है कि परम के छेन्न में 
सकोर किसी भ्रकार का हस्ताक्षेप नहीं करना चाहती । 
बल्तुत: बात वो यह है कि सकोर उस समय को 
देखना अपनी नीति के अनुकूल नहीं समझती जब 
कि सवर्णी हिन्दु और अवर्णी दिन्दु परस्पर भिल 
जाँय ओर मिलकर भारत में एक प्रवल शक्ति का 
रूप धारण कर लें। परन्तु हमें उनकी सममक पर 
हेरानी होती है जो कि अपने पैरों पर आप ही कुठार- 
पात कर रहे हैं। वत्तमान समय में हिन्दुओं की 
शक्ति बहुत कभज़ोर दो रही है। सकोरी श्ेंत-पत्र 
( ४५४४॥(८४ 927९८ ) ओर जातीय भागड़े का निर्णय 
€ (-०ग्राप्रप73] 5एथ्ात ) हिन्दू जाति की इस 
कमज़ोरी का ही परिणाम है | ७ करोड़ दरिजन यदि 
एक खतन्‍्त्र संगठित शक्ति बन जायें तो हिन्दू कहीं 
के भी नहीं रहेंगे। उस समय क्या दिन्दू धमे बल्कि 
हिन्दू जनता का भी कोई नाम लेवा न होगा । उस 
समय हिन्दू जाति को ययेच्छ फद दलित किया जा 
सकेगा । इसलिये चाहिये तो यह कि सनातनी भाई 
वत्तमान समय की आवश्यकता को सममके। यदि 
सनातनी भाई अपनी इस आवश्यकता को नहीं सम- 
झते तो सकोर को चाहिये कि वह, कानून द्वारा, 
सनातनी-भाइग्रों को अपनी ख्तन्त्रेच्छा से अपनी 
प्रथाओं और परम्पराओं को बदलने का अधिकार 
दे । यह दृक़ देना किसी प्रकार से भ्री कम में हस्ता- 
क्षेप करना नहीं हे । मन्दिर-प्रवेश-बिल यह नहीं चाहता 
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कि सकार कानून हारा सभी मन्दिर हरिजन-भाइयों 
के लिए खोल दे, अफितु यह चाहता है कि किसी भी 
स्थान के वे सनातनो-भाई जो कि अपनी बहुसम्मति 
के खनुसार अंफ्डी ही इच्छा से हरिजन भाइयों के 
लिये कोई मन्दिर खोल देना चाहते हैं, कामून उनके 
इस काम में कोई बांधा उपस्थित न कर सके । हमारी 
खम्सति लो यह है कि मन्क्रि-प्रवेश-बिल के पास करने 
में यंधि खकोर सहायता नहीं देती तो सकोर एक 
दूसरे रूप में धर्म में हस्ताक्षेप कर रही है| अथात्‌ जो 
लोग अपने रूढ़िं तथा परम्परा से प्राप्त धमं की कई 
रीतियों में कुछ परिवत्तन भी करना चाहते हैं, और 
इस निमित्त कानून की सद्दायता चाहते हैं, सकोर 
उन्हें अपनी पुरानी रीतियों के ही जारी रखने में एक 
प्रकार से बाधित कर रही है और साथ ही इस 
सिद्धान्त को मूक रूप में स्वीकार कर रही है कि अल्प 
पक्त के लोग वह पक्ष को अपनी सम्मति मनवाने को 
बाधित कर सकते हें । साथ ही मद्रास की ओर 
मन्दिरों के ट्रस्टीज़ कानून द्वारा बने हुए हैं। ये ट्रस्टीज़ 
अपने आप को मन्दिरों के स्वामी सममते हैं । स्था- 
निक समग्र सनातनी-जनता भी यदि इन मन्दिरों में 
हरिजनों के प्रवेश के लिए उतारू हो जाय ओर ये 
टरस्टीज़ अगर मन्दिरों में हरिजनों का प्रवेश न चाद्दें 
तो मन्दिरों में प्रवेश का हक़ हरिजनों को नहीं मिल 
सकता । क्या धर्म में सकोर का यह हस्ताक्षेप नहीं 
है ? | अपनी धार्मिक प्रथा में परिवत्तन चाहने वाली 
जनता को यद कानून द्वारा दवाना नहीं है ? । सकोरी 
कानून द्वारा ही ट्रस्टीज़ को इस प्रकार का--सवर्णी 
हिन्दुओं की सामूहिक इच्छा को पद दलित करने 
का--हक़ मा है । इस प्राप्त इक़ को अब कानून द्वारा 


ही दूर किया जा सकता है। ट्स्टीज को यह हक़ 
कानून द्वारा ही मिला हुआ हें ओर कामूव द्वारा हीं 
उनका यह हक़ उनसे छीना ना सकता है। और 
किसी उपाय से नहीं ।. इंसलिए हम समभते हैं कि 
खकोर को सन्दिर-प्रवेश-बिल के पास कराने में सह- 
योग अवश्य देना चाहिये। सकोर का इस श्रकार का 
सहयोग धममम में हस्ताक्षेप मन करने की नीति फे सबयी 
अनुकूल है । बल्कि इस सम्बन्ध में सहयोग में देना 
धरम में सकोर का हस्ताक्षेप करने के बराबर द्वोग | 
क्योंकि इस बिल को पास न कराने से सकर, उमर 
सनातनी भाइयों को जो कि वास्तव में बहु-सम्मति 
रखते हैं--अपनी इच्छानुसार अपंनीं घार्मिक-नींति 
में परिवत्तेन करने से एक प्रकार से रोक रही होगी 
जो कि अपनी बहुसम्मति से किसी स्थानीय सन्दिर 
में हरिजनों का प्रवेश चाहते हैं। परन्तु कतिपय 
अल्प-पक्ष सनातनीं-भाइयों के विरोध के कारण और 
इस विरोध को एक प्रकार स सहायता देने वाली 
सकोरी नीति के कारण, हरिजनों को स्थानिक मन्दिर 
में प्रवेश नहीं करा सकते । 

मन्दिर-प्रवेश-बिल के पास कराने में सरकारी 
सहायता को हम धम में हस्ताक्षेप नहीं सममते-- 
इसे पयोप्त स्पष्ट रूप में हम ने लिख दिया है। परम्तु 
धर में हस्ताक्षेप न करने की सकोरी पुकार वास्तव 
में सदा से एक समान नहीं रही । शारदा एक्ट के 
विरोध में सनातनियों तथा सुसलमानों मे पर्याप्त 
आन्दोलन किया, और धम्म के नाम पर आन्दोलन 
किया, परन्तु सकोर ने इस आन्दोलन की कोई पर- 
वाह न की | ओर शारदा-एक्ट को कानून का रूप 
दे दिया गया। प्राचीन समय में दििन्दुओं में सत्ती-प्रथा 


वैदिक विज्ञान 
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प्रचलित थी और, इस सती-प्रथा का आधार भी 
घार्मिक-भावना ही थी, परन्तु अंग्रेज़ी सकार ने इस 
अनुचित धार्मिक-भावना की कोई परवाह नकी 
ओर-आरत से सती-प्रथा की जड़ कानूनन उखाड़ 
दी, जिसके लिए कततमान समय की हिन्दू जनता 
बहुत आभारी है | इसी प्रकार सकोर यदि चाहे तो 
मन्दिर-प्रवेश-बिल् को पास करवा कर हिन्दू जाति पर 
पद्नोप्ना उपकार कर सकती है । परन्तु सकोर चूँकि 
हिन्दू जाति. को अधिक प्रबल और संगठित रूप में 
देखना नहीं चाहती । इसी लिये स्कोर इस बिल के 
सम्बन्ध में धर में हख्ताक्षेप न करने की नीति का 
आश्रय लिये बैठी है। , 
२---वेद ! मेरा प्राण॒प्यारा वेद !! 

आये पुरुष कहते हैं वेद! हमारा धर्म है। वेद 
हमें प्यारा मालूम दोता है। सनातनी जितना गंगा- 
जली, गीता और शालिग्राम की बदिया को नहीं 
समानता होगा, एक मुसलमान जितना कुरानशरीफ़ 
को और इंसाई जितना इन्जील या बाइबल को नहीं 
मानता होगा उससे कहीं बढ़कर हम “बेद” को मानते 
हैं। क्यों ९ क्योंकि वेद हमारा धर्म है। वेद हमारा 
कसम है। वेद हमारा जातीय धमंपुस्तक है। “वेद' 
सचाई का स्रोत है। वेद ईश्वरीय प्रभुवाणी है। वेद 
परम पवित्र है | 

परन्तु मित्रो | कभी भापने वेद को अपनी छाती 
खे लिपटा कर दिल से भी भ्रम किया है ? कभी 
उससे लिपट कर मेरा वेद', 'मेरा प्यारा वेद, 'मेर 
प्राखों से भी प्यारा वेद! कट्द करे अपने आत्मा मे 
ध्म-प्रेस की तरग का अनुभव किया है। कदाचित्‌ 


कभी नहीं। हा ! कितने थोथेपन की बात, है | बेद 
पर अभिमान है, पर वेद पर प्राय, सान और सन्मान 
का दान नहीं | हक 

मित्रो ! आओ एकबार बंद को गले, लगाकर 
उसके साथ भ्रेम करो तीन बार छाती से ,चिषका कट 
कहो “वेद ! मेरा प्यारा वेद्‌ !! प्राणों से भी 
प्यारा वेद !!! परलोक में भी मेरा खाथ देने वाला 
वेद! ! में इसको कभी नहीं त्यागूंगा। कभी नहीं ।”? 

क्या यह में जड़ की उपासना बतला रहा हूं ९ 
नहीं । यह मानव खभाव की खत्य ब्लान के प्रति 
कतंव्य की शिक्षा है । 

गुरुकुल में एक महाराष्ट्र नवयुवक १९ वष की 
वयम्‌ सें निमोनिया के जटिल रोग में झव्युशय्या पर 
पड़ा था। पिता सिरदाने बैठा था । नवयुवक ने कहा--- 
“पिताजी में जा रहा हूं। मेरा धर्म-पुस्तक, मेरा प्राणों 
से प्यारा पुस्तक गीता रहस्य, लोकमान्य तिलक का 
गीता रहस्य मेरी छाती पर धर दो। में उसे एक 
मिनट के लिये भी नहीं छोड़ सकता ।” 

उक्त पुस्तक उसकी गोंद में रख दी गई। नव 4वक 
की चक्कुओं में तेज, प्रेम, सान्तना, धार्मिक शान्ति, 
समाश्वासन की ऋलकें दीख रही थीं। उसने अपनी 
अध स्पष्ट निबल वाणी से गीता के श्लोक कहने झुरू 
किये भर कुछ घड़ी में प्राणों की गति के साथ 
श्लोकों का मन्द खर भी समाप्त हो गया। यह एक 
सत्य घटना है धम्म-पुस्तक के प्रति वास्तविक प्रेमप्र- 
दर्शन. की । आयंसमाजी इस कथा को पढ़कर अवश्य 
कहेंगे कि वह गीता-रहस्य के स्थान में वेद की पुस्तक 
मांगता तो अधिक कल्याण होता । 

हां, ठीक है। आपका कथन सभेया सत्य है। 


सन १९३४ ३० ] 


परन्तु में यह प्रश्न करता हूँ कि क्या आपने अपने 
हृदय में वेदों के लिये इतना प्रेम का वातावरण 
उत्पन्न कर लिया है । कभी अपने जीवनकाल में दिन 
के रछ घणटों में दो मिनट के लिये भी वेदों को दिल 
से लगा कर मेरा प्राण॒प्यारा वेद! कहने का सोभाग्य 
प्राप्त किया है ? नहीं, तो फिर दूसरों को आपका यह 
उपदेश केसा ? 

सच बात तो यह है कि आप जानते हैं कि अम्रत 
का घूँट सर्वोत्तम पदार्थ है। परन्तु जब्रतक आपने 
अमृत का रसास्वाद नहीं किया आप क्या जानते हैं 
कि अमृत कडुआ है या मीठा, तीता है या खट्टा, 
आपने लाख अमृत के गुण सुने हों परन्तु प्यास भूख 
से पीड़ित होकर भी आपने रोटी पानी की चिल्लाहृट 
तो की होगी, पर अमृत की मांग कभी पेश नहीं की 
होगी, क्योंकि आपने भ्रस्त को कभी चाखा नहीं । 

यही दशा आपने वेदों की कर रखी है। आपने 
वेदों की सहसखत्रों वार भ्रशंसा की ओर सुनी परन्तु 
स्वयं उसका रसास्थादन नहीं किया | न करने का यत्न 
किया । हां, श्रद्धा के लिये उसको आपने एक लक्ष्य 
अवश्य बंना रखा है । 

परम्तु यह है कितने शोक की बात १ “वेदों का 
पढ़ना पढ़ाना, सुनना और सुनाना आया का परम 
धर्म है।” परन्तु यहां हम उस पुस्तक को अपने घर में 
भी स्थान देने को तैयार नहीं हैं। हृदय तो अभी दूर है। 
“ - - ठखकी एक पंक्ति भी नित्य नियम से बाँच लेने का 
हँस स्थायी उद्योग नहीं करते । फिर वह परमधम रूप 
वेद के साथ प्राश्शों से बढ़कर अम क्‍्योंकर हो सकेगा | 

आप यदि सच्चे वेदों के प्रेमी हैं तो श्राज ही ब्रत 
लें कि वेदों को मैं अपने पुत्र, मित्र, बन्घु, भाई, पिता, 


सम्पादकीय टिप्पणियां 
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माता सबसे अधिक प्रिय मांनकर उसे हृदय से चिपटा 
कर रखूँगा | उसका नित्य पाठ अवश्य किया करूंगा । 
और मेरे लिये वही वेद ज्ञान रूप शुद्ध जल की भरी गंगा- 
जली है, वही मेरी ज्ञानमयी गीता है, वही मेरी शालिग्राम 
को बटिया है, वह्दी मेरी वायबिल, वद्दी मेरी कुरान और 
अंजील है । वेद से परे कोई इश्वरीय ज्ञान नहीं | वी 
मेरे कठ की कण्ठी और गले का यज्ञोपवीत है । वही 

मेरे कान का कुणडल और हाथ का कंगन है। बेद्‌ 

है तो सब कुछ है, वेद नहीं तो कुछ नहीं । ऐसा वेद 
से प्रेम बांध लें, इसी की मनमें साध लें तभी उन्नति 
होना सम्भव है । 





३---पूना काण्ड 


महात्मा गांधी जेपे अहिंसावादी महापुरुष के हरि- 
जन आन्दोलन को कुचलने के लिए एक सनातनी के 
हाथ से उन पर बम फेंका गया यह विश्वास नहीं 
होता था कि ऐसे निरपराध, पवित्र हृदय, दयालु पुरुष 
पर ऐसा कऊृत्य*प्रयोग किया जावेगा । 

परन्तु नहीं । इतिहास में ऐसी अनेकों घटनाएं 
हैं। संसार में कौनसा मद्दात्मा बचा जिसने ऐसे क्रूर 
प्रहारों का आघात नहीं खहा । शंकराचाय सा योगी 
निःस्पृह्ट, त्यागी, महापुरुष विष के प्रयोग से जीवन 
त्यागने को बाधित हुआ । बौद्धकाल में महात्मा पद्म- 
रक्षित को अशोक ने तपे तेल ओर जलते भट्टों में 
डाला, महात्मा ईसा को पश्चोंने फांसी पर चढ़ा दिया। 
महात्मा सोक्रेटीज्ञ को विशुद्ध ज्ञानोपदेश करने के अप- 
राध में न्याय की नंगी निलंज्जता की आड़ में ब्रिष पिला 
दिया । ऋषि दयानन्व॒कों कई बार विष दिया, संखिया 
का विष देकर असाध्य पीड़ा से जीवन हर लिया। 


धरष्टे 
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क्या महापुरुषों के जीवन में यह दिव्य परीक्षाए' नहीं 
हैं। वास्तव में विषपान, अपग्रिदाह आदि जीवन- 
नाशक घोर परीक्षाएं ही महात्माओं की सच्ची परीक्षा 
हैं। इनमें नश्वर देह के नष्ट हो जाने पर भी महा- 
व्माओं का यशःशरीर कभी नष्ट नहीं होता | वह 
सद्दा स्थायी हो जाता है | वे अमर सृत्युखय हो जाते 
हैं. और उन महात्माओं पर आधात करने वाले भीरु 
आक्रामक की ही लोक यें नेतिक मृत्यु हो जाती है । हमें 
तो स्पष्ट शब्दों में कहन्म पड़ता है कि महात्मा गान्धी 
ढ्वारा मानवीय अधिकारों की नन्‍्यायानुमोदित मांग 
को बम से कुचला नहीं जा सकता। जो भीरुधम 
हरिजनों के स्पशंमात्र से नष्ट हो सकता है वह 
कभी किसी जनसमाज की रकज्ना भी नहीं कर 
सकता | 

वह भीरुघम कभी बोसरता का रस युवकों में 
प्रवाहित नहीं कर सकता। यही कारण हुआ कि 
अीरुधम के मानने वालों में से एक अत्यन्त भीरु, 
चोर के समान कायर हृदय ने जो एक क्षणभर के 
लिये भी, एक छोटी बालिका के सामने भी आने का 
साइस महीं कर सकता, ऐसा नृशंस काय किया है । 
किसी सम्प्रदाय, समाज या मानवसमूह में जब 
ऐसी निबलता, भीरुता और कायरता का प्रवेश हो 
जातवां है वह सम्प्रदाय या मानव समाज कभी भी 
जीवित नहीं रह सकता | वह अपनी भीरुता और 
निलता से मर जाता है। जनता भी कायर के पीछे 
नहीं चलती, भ्रत्युत उसके पीछे चला करती है जो 
मैदान में तोप के गोलों की भी परवाह न करे । 
हिन्दू जनता सें से एक का ऐसा कायरता का काम 
समावली लोगों को सदा के लिये जनता की आंखों 


से उतार देमा। और जनता अनायास वीर के दी 


गुण गावेगी । 

वस्तुतः देखा जाय तो हरिजनोद्धार या दलितो- 
द्वार का काय हिन्दु जाति के लिये कोई नया नहीं है 
प्राचीनकाल से ही इस आन्दोलन ने सम्रय २ पर 
अपना रूप प्रकट किया है। भी शंकराचार्य के ब्रद्धवाद 
ने जगत्‌ भर की मनुष्य जाति फो एक तख्ते पर 
ला खड़ा किया । 

रामानुज के उदार उपदेशो ने यवनों तक को 
वैष्णव धर्म में दीक्षित किया। ऋषि दयानन्द के 
गुण-क्म-स्वाभानुसार वर्ण-व्यवश्था के उपदेशों ने 
आयेसमाज के अन्दर एक प्रबल भाव ऐसा उत्पन्न 
कर दिया कि उसने सबसे प्रथम दलितों को उखकर 
गले लगाने का काय आज से, पचसोों वर्ष पूष से 
प्रारम्भ कर रखा है। अब यह मह्दात्मा गांधी का 
हरिजन आन्दोलन । यह तो एक राजनैतिक दृष्टि से 
भी भारत को पराधीनता की बेड़ियों से मुक्त करने 
का आवश्यक अंग हो जाने से अब इसी हरूप हें 
प्रकट हुआ है जैसे म्र० गांधी के अन्य आन्दोलम पूते 
प्रकट हुए थे। परन्तु क्योंकि खतन्क्ता ओर खायत्त 
शासन भी जाति के विराट जीवन में एक आतुप्रेत्षि- 
णीय आवश्यक धम्मे उप्ती श्रकार हे जेस्रे व्यक्ति छे 
जीवन में व्यक्ति की खतन्‍त्रता। इसलिये पारस्परिक 
घृणा के रूप में जो जातीय दुराव है भौर जिसके कारण 
लक्षों नरनोरी एक धृणितित ओर दल्निव जीबल बिता 
रहे है जिस जाति की लाखों आध्का जीवन की 
उज्ज्वल अप्लि से वच्चित हैं उस दुराब, ठेष वा हिन्दू 
जाति के अभिशापरूप अस्पृश्यता को दूर कहने के 
लिये मद्ठात्मा गांधी क्रा ग्रह प्रथित्र झ्लान्दोलन द्विन्दू 


खन १९३४ ह० ] 


सम्पादकीय टिप्पणियां 
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जाति के पराधीनता को दूर करने का एक मुख्य 
कारण होगा। इसमें सन्देह नहीं। इस साधन से 
जो स्वतन्त्रता भ्राप्त होगी वह जाति के किसी एक 
अंश में प्राप्त न होकर सवोज्ञी खतन्‍्त्रता होगी । 





क्या पदा इज़्ज़त बचा सकता हे ? 
और कब तक ९ 

भाई परमानन्दजी--देश के नेताओं में से एक 
हैं। आपने भाषणों में यह सलाह दी है कि-'जबतक 
हम में गुंडों से अपनी स्त्रियों को बचाने की शक्ति न 
ञआ जाय और जबतक हम अपनी शान को कायम 
रखने के योग्य न दो जायें तब तक हमें हिन्दू ख्त्रियों 
को पद और घर की चाहरदीवारी में रखने की जरू- 
रत है । अपनी सभ्यता की रक्षा के लिये हमें कुछ 
अनुदार बनने की भी आवश्यकता है ।”” 

यह सलाद बढ़ते ओर उन्नत होते राष्ट्र के लिये 
किलनी घातक है। नेता के मुख से इस श्रकार की 
बात निकलना दूसरों के लिये एक युक्ति हो जागो है। 
जिस पर्दे ने भारत की सख्ती जाति को पुरुष बगे से 
पक दम ख्िज्ञ कर दिया है, उनको मूल्ले, भीरु और 
कायर बना विया है उस पर्द को बनाये रखने के लिये 
ऐसा एक वद्दाना जनता को देना किलना भयंकर है 
यह धिचारणीय्र है। ज़ब लक हम में शक्ति न हो या 
हम अपनी शान कायम रखने योग्य न हों, यह ऐसी 
शर्तें हैं मो कभी युक्ति नहीं बन खकतीं। क्योंकि 
निर्येल चाहे कितने ही तहखानों में क्यों न छिप जाय 
शदज़ोर उसका नाश किये बिना नहीं रहता | इलिदास 
बतलाता है कि वैलासिक मराठा पेशबोों और अन्य 


नवाबों आदि ने भी जब २ भीरु होकर ख्रियों के लहंगों 
में शरण ली तो भी शत्रु ने उन्हें नहीं छोड़ा । 

इसी भ्रकार हिन्दुओं में लाख परदा रहने पर भी 
गुण्डे लोग उनकी घरों की इज्जत नहीं बचने देते । परदे 
की आड़ में कैसे भयंकर, अनाचारी शहतानों का 
आक्रमण हिन्द महिला-जगत्‌ पर हो र॒ह्ठा है उसकी 
उपेक्षा नहीं की जा सकती । एक पढें से निकाल कर 
दूसरे पर्दे की आड़ में ही गुण्डे ख्ियों को अपहरण 
करते हैं। ऐसी दशा में उस पद को रक्षा का साधन 
सममभना कितनी बालकबुद्धि जान पड़ती है । रह्या स्त्रियों 
की रक्षा और क़छ्ला का प्रश्न। वह शमे लिहाज़ तो 
उन जातियों में भी वैसा की वेसी ही है जो खतनत्र हैं, 
जो जावियां प्रबल हैं और जो ख््रियों की इज्जत के 
लिये जान कटाना धम सममती हैं । 

जिस देश में बालविवाह और वृद्धविवाह जैसी 
कुरीतियों ने स्त्रियों को मूल और भोग-बिलास मात्र 
की सामग्री बना दिया है वहां पर्दे की शरण लेना एक 
हास्यास्पद बात है । उन कुरीतियों का दाव-घात भी 
पद की आड़ में ही हुआ है। 

अब यदि कोई भी उपाय जाति के छद्धार का है 
तो वह स्त्री जाति का वास्तविक कायेक्षेत्र में आते का 
है। यदि केवल पुरुषव्गें अकेला आगे बढ़ना चाहे, 
तो नहीं बढ़ सकेगा । मागे में गाड़ी के दोनों पहियों 
को समानान्तर चलना चाहिये । 

बेद ने स्त्री पुरुष दोनों को रथ के चक्रों के समान 
ही बतलाया है। वेद कहता है+- 

“दिजुद्ेव रथ्येव चक्रा' 

वे दोनों मिल कर रथ के चक्र के समान सदर 

काये भार उठादें। 
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पूना की दुधटना पर-- 
“जाम लेने योग्य कोई भी सुधार सुधारक के 
अपनौ जान को अपने उह॑श्य के लिये खतरे में डाले 
बुग़र कभी नहीं हुआ। सदियों की बुराई, जा अच्छाई 
के नाम पर छाई हुई है। काफ़ी बलिदान के बिना दूर 


नहीं हो सकती, में सबे शक्तिमान परमेश्वर में विधास 
रखने वाला हूं ।”” 


बेदिक विज्ञान 


[ अगस्त 





नमन अनिनभनरनगन-गएफग2-न-ननरनसे, 


“जब तक कि इस शरीर में वह मुझे रखना 
चाहता है, वह मेरी सब खतरो से रक्षा करेगा; ओर 
जब उसके लिये इसका कोई उपयोग नहीं होगा, 
तो दुनियाबी शक्तियों से प्राप्त खारा संरक्षण भी कुछ 
काम न आयेगा ।” --महात्मा गांधी 


“म्‌ फेंकने वालों ने अपनी निन्‍्दा आप ही 
करली ।! “-सरोजिनी नाइड्ू 


साहित्य-समालोचना 


युग परिवत्तेन अथोत्‌ कलियुग का अन्त 


और सतयुग का आरम्भः-- प्रन्थकार और श्री 
गोपीनाथजी शाख्री चुलेंट। प्रकाशक सावंत रामप्रसाद 
फ़रम के मालिक आकोला निवासी बाबू ऋष्णलाल 
ग़ोयनका । तत्व ज्ञान संकरक मण्डल एलिचपुर 
बरार । 

' पुस्तक बड़े उदात्त ओर उदार भाव से लिखी 
गई है। प्रन्थ के प्रारम्भ में २७ प्रष्ठ की प्रस्तावना 
है। प्रस्तातनना में आपने लिखा है कि कलियुम का 
भारी भूत अपने समय के ग्रन्थकारों द्वारा मुसलमानी 
काल के राजाओं न हमारे गले चिफ्टा दिया है | तभी 
से अच्छे २ शास्त्र सिद्ध व्यवहारों को भी 'कलिवज्य! कद्द कर 
हम से छुड़ा दिया गया है। कलिवज्य आदि प्रकरण 
सब अधुनिक लोगों की लीला है । ऐसी लीलाएं आप 
ने २६ गिनाई हैं । 


कलियुग समाप्त होकर सतयुग प्रारम्भ हो जाने 


में आपने प्रधानतया नीचे लिखे कारण दशाये हैं-- 
(१ ) वत्तमान पच्चागों में सबेेत्र वैवख्खतमनु २८ वें 
चतुयुंग के कृत, त्रेतां, द्वापर बीतकर कलि के ५०३४ 
वर्ष भुक्त हुए ओर ४२६९६६ अभी ओर भुक्त होने 
हैं ऐसा लिखा जाता है। इनके पोषक प्रन्थ प्रायः 
प्रहसाधन के करण प्रन्थ हैं । इसका मूलाधार 
भास्कराचाय का यह लेख है । 

ननन्‍्दाद्री न्‍्दुगुणास्तरथाशकनृपस्यान्ते कलेवेत्सराः ॥ 
अथोत शकारमस्म से ३१७९ वर्ष हुए हें । बाद के ग्रन्थों 
ने कलि का यह वष सब ने ले लिया है । वद्दीं से बाद 
के कमकाण्ड ग्रन्थों में भी संकल्पों में वही कलिकाल 
आघुसा है। भास्कराचाय का कथन विश्वासनाय 
नहीं है । 

(२)यह भ्रम आयेभट्ट के 'तीन युगपाद” वाले लेख 
से फैला है। जिसका अथ ठीक २ नहीं सममका | उस 
का ज्छोक यह है । 

कान्द्रो मनवो द्‌ ( १४ ) मनुयुगश्च ७२ गतारते त 
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६ मनुगेच्छुताच । कल्पादेयु गपादाग ३ य गुरुद्वि- 
साथ भारतात्‌ पूवम । 

अथ--त्रह्मा के एक दिन में १४ मनु एक मनु में 
७२ युग होते हैं उनमें से ६ मनु २७ युग और तीन 
पाद भारत के गुरु दिवस के पट्टले बीत गये | यहां 
“भारत! शब्द से लोगों ने महाभारत ले लिया। जो 
असंगत है । ग्रन्थकार ने इस ह्छोक में अपना काल 
बतलाया है न कि महाभारत का । 

इस लेख से आयभट्ट ने केवल ४२१ शक में 
चैत्र शुद्ध १ श॒ुक्रार अपना काल बतलाया है। यहां 
तक कि वस्तुतः पाठ 'भारटात पूबम्‌? को “भारतात्‌- 
पूत, कर लिया गया है। यहां केवल इतना ज्ञात होता 
है २८ वें युग के तीन पाद भुक्त हुए हैं पर कलियुग के 
३६०० वर्षों के भोगों का ही आधार नहीं है। उसी 
के समकाल वराहृमिदिर ने पंचसिद्धान्तिका में कहीं 
भी उस समय के पाचों सिद्धान्तों में ऋत युगादि कौ 
गणना का उल्लेख नहीं किया। उसके समय तक भी 
युगों की इतनी लम्बी चौड़ी कल्पना का उदय नहीं 
हुआ था । 

(३ ) सूर्य सिद्धान्त में भी ४३ लाख २० हजार 
वर्षा का कहीं युगमान नहीं कद्दा है| इनमें केवल दिव्य 
वर्षों की कल्पना अप्रमाणित है । 

महाभारत का युद्ध भी कलियुग के आदि द्वाप- 
रान्त में नहीं हुआ, प्रत्युत कृतयुग में हुआ। उस समय 
के अनेक वर्णन कृतयुग से मिलते हैं। ओर धूरत्तों ने 
कृतयुग के स्थान पर कलियुग कर दिया और कहीं २ 
जबरदस्ती से कलि सम्बन्धी ऋझाक अनावश्यक रूप 
में डाल दिये हैं । 

ऐसा ही प्रक्षेप स्मृतियों में किया है। यद्द लीला 
पुराणों में खूब हुई है । 


सांहित्य-समालो चना 
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(४ ) मन्थ लेखक के मत से अब १९८२ संवत्‌ से 
कलियुग समाप्त दो गया है। उसके अनेक लक्षण 
शाख्नाजुसार प्रकट हो चुके हैं । 

बृहत्संहिता में 'बृद्दस्पतिचार” प्रकरण में १२ हजार 
वर्षों में आनेवाल़ा योग लिखा है सो वह योग ठीक 
उक्त वष में ही आंया है इससे भी प्रतीत होता है 
उसके पूर्व चतुयुंगी समाप्त होकर पुनः कृतयुग प्रारम्भ 
हुआ है । अब सबको चाहिये, कि अपने संकल्पों में 
ठीक २ परिवतन कर लें । कलियुग की रट न 
लगाया करें | | 

प्रन्थ का मुख्य सार हमने पाठकों के समक्ष रख 
दिया है। इसके अतिरिक्त इस ग्रन्थ में अन्य भी 
बहुतसे विषयों का समावेश किया है जिनमें “वैदिक 
पञ्चाज्ञ का प्रकरण” बहुत ही अनुसंधान से पूर्ण है । 
जिसका आशय हम एक लेखरूप में वेदिक विज्ञान 
के इसी अंक में दे रहे हैं । 

लखक बड़े दी परिष्कृत मस्तिष्क के हैं । उनके भात्र 
ओजस्वी और क्रान्तिकारी हैं तो भी ऋषि दयानन्द 
से उनके मन्तव्यों में बहुत स्थानों पर भेद है | विशेष 
रूप से युगों को गणना और वषोदि सम्बन्ध में ऋषि 
दयानन्द ने सूरेसिद्धान्त और मनु के आधार पर 
ऋ० वेदाद्भाष्य भूमिका में जो सिद्धान्त लिखा है 
उसके बहुत विपरीत है । 

विद्वानू अनुसंघाताओं को चाहिये कि वे उक्त 
पुस्तक के मन्तव्यों की भी आलोचन कर । सत्यासत्य 
का निणेय करें। महाभारत के सम्बन्ध में तथा युगों 
के परिमाणों के सम्बन्ध में प्रंथलखक की युक्तियां 
भी पयांप्त विचारणीय हैं ।--जयदव शर्मा वि० अ० 
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वैदिक विश्वन 





श्रामर्ता आय॑प्रतिनिधि सभा पंजाब की अड्डे शताब्दी 
“-++35.98-+5»-. 


आये संसार में यह समाचार बड़े दे से सुनो 
जायगां कि श्रीमती आये प्रतिनिधि सभा पंजाब ने 
आगामी वर्ष १९३५ में नवम्बर वां दिसम्बर मास में 
सभा की अं शत्ताब्दी मनाने का निम्थय किया है 
सभा की स्थापना सितम्बर १८८५ में हुई थी । अग्रिम 
वर्ष इसको स्थापित हुए पूरे पचास वर्ष हो जायेंगे। आज 
सभा के प्रताप से द्वी हम देखते हैं कि पंजाब के 
नगरों, कसयों तथा आरामों में प्रत्येक स्थान पर वेदिक 
घर्म की ध्वजा लद्दराती हुई दृष्टिगोचर होती हैं। 
प्रान्वभर में कोई भी ऐसा छोटे से छोटा ग्राम नहीं है 
जहाँ कि लोग आये समाज के नाम से अनभिजश्ञ हों। 
आज सभा के अधीन कई विभाग तथा संस्थाएं 
काणे कर रही हैं | कद्दी पर तो आये समाज अपने 
प्रचार के काये से अपने उद्देश्य की धूर्ति कर रहा है 
कीं पर वैदिक तथा प्राचीन संस्कृति के उत्थान के 
लिये गुरुकुलों तथा विद्यालयों द्वारा अपने नाम को 
समुज्ज्वल कर रहा है, किसी स्थान पर झुद्धि काये 
द्वारा हो मनुष्य मात्र को एक संगठन में ला रहा है, 
किसी जगह कन्या पाठशालाशों द्वारा ही स्त्री जाति 
का उद्धार कर रहा है, कहीं कुरीतियों के निवारण 
करने में ही अग्रसर है, तात्पणे यह है कि आज आये - 
समाज अपने अनेक प्रकार के कार्यों से लोगों को 
प्रभावित कर रहा है। सभा ने जहां पंजाब प्रान्त सें 
इतना काये किया है वहां इसके अतिरिक्त भारतक्णे 


के अन्य प्रान्तों तथा विदेश में मी प्रचार कार्य किया है । 
देश में आये प्रतिनिधि सभा पंजाब अपना एक 
विशेष स्थान रखती है । 


सभा ने जो इन पचास बर्षो में उन्नति की है वह 
पाठकों को उस्री बात से स्पष्ट हो जायगा कि १९०१ 
में समा के अधीन केवल दो सौ थआये समाजें थी 
परन्तु अब पांच सौ से ऊपर आये समाजें सफलता 
पूजेक काये कर रही हैं । उस समय जहां आयेपुरुषों 
के प्रान्त में केवल सत्तावन सदस्त संल्या थी वहां 
आज यह संख्या सवा छः लाख के करीब पहुँच गई 
है इस समय सभा के आधीन केवल सोलह उपदेशक 
तथा भजनीक थे परन्तु अब पचास प्रचारक कार्य 
कर रहे हैं इनके अतिरिक्त ३४ के करीब अवैतनिक 
उपदेशक तथा व्याख्याता स्रा के आदेशानुसार 
प्रचार काये में सहायता दे रहे हैं । इस प्रकार की 
उन्नति को दृष्टि में रखते हुए भ्रत्येक आये सज्जन 
सभा की अरद्ध शताब्दी के मनाने के समाचार को 
सुनकर दर्षोत्फुछ होगा और यह संकल्प करेगा कि 
इस महोत्सव को सफलता से मनाने के लिये उसके 
क्या २ कचतव्य हैं । 


अध्यक्ष प्रकाशन विभाग 
आये प्रतिनिधि सभा पंजाब, 
गुरुदत्त भवन लादौर । 


६७48484848489848 48589848६5348-8०९7३६०४३०४३०३५४४६४० की कक कम कि हक कम 
चारों वेद सरल भाषा-भाष्य वेदों के रखने के ।लिय केस 


१ सासमवद भसायवषा-साच्य 


सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का 
सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है । एछ संख्या 
८५० से अधिक | मूल्य ४) रु० । 


२ अथवेवेद भाषा-भाषथ्य 
( चार भागों में ) 


इस सरल खसापा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तन्मत्र-मन्श्न की लीला केवर लोगों की 


-_-_-+>- 


सनगदन्त है । अथववेद में ब्रह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 

| शा आओ | 
समाज की उद्ृति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का | 
बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया है। 


मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 


३ यज़ु॒वेद साथा-भाष्य 
( दो भागों में ) ह 


इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दशांई दिशा को 
मुख्यता दी गई है । मन्त्रों के साथ शतपथ ब्राह्मण के पते 
आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा 
गया है । मुल्य दोनों भागों का <) रु० 


ऋषण्वेद भाषा-भाष्य 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्कृत-भाष्य शेली को 
अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और जिन 
भागों पर महर्षि दुयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भी 
सरल भाष्य किया गया है । प्रथम द्वितीय और तृतीय भाग 
गये। आगे कप रहा है । पॉँचों भागों का मू« 
०) रु० । 
नोट--१) रु० पेशगी देकर बने स्थायी ग्राहकों को 
वेदभाष्य का श्रत्येक खण्ड ३) में दिया जाता है । 


* आय्य-साहित्य मरडल लि०, अजमेर. नं० ३ बन्द अलमारी मू० ६) 
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शीघ्र मंगालेवें ! अवसर न चूके !! फिर न पछतावें !!! 
सह्ि ओर स्वामी दयानन्द सरस्वती का प्रामाणिक 


जीवन-चार्ति 
दो भागों में सम्पूर्ण छप गया । 


पु १ ० न है पर 
ऋषि के अनन्य भक्त स्वर्गीय श्री वायू देवन्द्रनाथ मुसख्ताफध्याय द्वारा समईए तथा आये-समणज के 
सुअखिद्ध नेता श्री वात घर्साराम एम, ए , एल-एल. बी, मरठ, दारा सम्पादित वा अनूदित १ 


श्री देवन्द्रवाबू ने निरन्तर १५ वर्ष भारतवष के एक सिरे से दूसरे सिरे तक भ्रमण करके जीवन 
सम्बन्धी स्तामग्री संग्रह की । सहस्रो मीली का सफर कर भारी से भारी कष्ट उठाया । सम्पू् सामग्री संकलित 
कर जब आप ऋषि की जीवनी को लिखने बैठे तथा प्रारस्भिक भ्राग लिख लिया. आपका स्वगंवास हो गय 
ओर जीवन-चरित के प्रकाशन की लालसा हृदय मे ही रह गई । अनन्तर-- 


श्री पूं० घासीरामजी एम, ए., एल-एल, बी., भरठ नित्रासी, 


भूतपूर्व प्रधान आये-प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त, ने वह सारी सामग्री, बहुत यज्ञ और व्यय करके प्राप्त की 
तर्षों परिश्रम और घन व्यय कर आपने सैंकड हजारो छोटे छोटे पुर्जे, नोट-बुकें और पत्रादि प्राप्त किये । 
यह जीवन॑-चेरित शायल अटेफेजी के २००० प्रछो से भी अधिक में समाम् हुआ है। बहुत से सादे 
व तिरंगे ऐसे चित्र लगाये गये है जिन से ऋषि के चरित्र की वहुत सी ऊँज्ञात बातें खुलती है । इस जीवन: 
चरित्र में बहुत सी नयी बाते और बहुत सी प्रचलित असत्य बातो की विधेचना करके यथार्थ घटना का 
उल्लेख किया गया है । 
ऋषि दयानन्द के चरण चिंन्हों पर चलने और ऋषि दवानन्दु के विचारो का ठीक २ अरुशीलन करने 
के लिये प्रत्यक आयपुरुष को| इस जीवन-चरित का मनन पूर्वक अध्ययन करना चाहिये । प्रत्यक आयंसमाज मे 
इस पुस्तक की एक प्रति ध्यवश्य होनी चाहिये - कप सत्संगो में ऋषि के जीवन की गाथा का उपकथन 
होना चाहिये जिससे ऋषि के जीवन और बिन्ञाफं महान कार्यों को जनता भी. भांति जाने । 
यह बात भली. प्रकार जानलें कि इतना,ब्रिशाल अ्न्थ बार २ नहीं छपता । एक बार समाप्त द्वी जाने प्रर 
फिर दूसरे संस्करण के लिये कई वर्षों तक प्रतीक्षा करनी पड़ेगी | जिन्होने प्रथम भांग ले लिया है वें दूसर' 
भाग शीघ्र मंगाले । सजिल्द दोनों भागो का संयुक्त मूल्य ६) रु० अजिल्द ५॥) | प्रथक २ प्रत्येक झजिल्द भाग 
का ४) रु० अजिल्द का ३॥) > 
पत्र व्यवद्दार का पता - मैनेजिंग डाइरेक्टर,--आ।य्ये-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर 


कप 
ऋग्वेद भाष्य का दंखरा खण्ड 
छप गया हे । वेदभाष्य के आहक शीघ्र मंगालें । 
सकुराप्रसाद सिंवहरे के अन्‍्ज से आतवे सर्हित्य से» छि० के किये फाइन आए शिं मेस, अजमेर मे छपकर भकाशिक्हुला । 











हि 


वर्ष २ ] सितस्वर सन्‌ १६३४ इं० [ अंक १२ 
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आयश्य साहित्य मण्डल लि० अजमेर का मुख्यपत्र 
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श्प््छ 


ज् एठ) अपगजफ 


ज्बटछ चअओा प्छ् 


च्ठःणल "5 


ण पल >-त्त्त डि्यह्र, 


जप चप्कनणचप्डछाए पऊ कण 


दुण्डी श्री विरजानन्दजी की संम्क्रत पाठशाला, मथुरा ( भम्न दशा में ) 
इस में ही महर्षि दयानन्द सरम्वती ने दण्डी श्री विरजानन्दजी ( प्रज्ञाचक्षु ) 
से वेद वेदाह़ दर्शनों और उपनिषदों को शिक्षा पाई थी । 
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9 अवैतनिक सम्पादक--श्री प्रो० विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 


वार्षिक मूल्य ४) रु० प्रति अछू ।--) 
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वेदिक विज्ञान के नियम 


१--वैदिक विज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥),नमूने की प्रति ।>-] के टिकट भेज कर मेँगाइये 
२--“वेदिक विज्ञा .! प्रत्येक मास के प्रथम सप्राह में ग्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“बेदिक विज्ञान”? में बद और उसपर आश्रित आबष अन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज 
प्रत्यालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आए सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत ओर सुबोध होनी चाहिये। प्रत्येक लख काराज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए । 
५--लेखों को स्थान देन या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा। 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा। यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मेगा सकते हें । 
७--लेख हर महीने की ० तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए | 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहल अपन पोस्ट आफ़िस मं तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पन्न भेजना चाहिए । 
५--यदि आहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपने ही पोस्ट आफिस से उसफा प्रबंध करालना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप स बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०--आहकों को पतन्र-व्यवहार करत समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचन का उत्तरदायित्व हम पर न हांगा | 
११--प्रत्यक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काड्ड या “ट)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्रों प्रो? विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये। 
५३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्त हैः- 


प्रबन्धकता “जेदिक विज्ञान” अजमेर 
० आकर विज्ञा १ ७ शा वि ज्ञाप ९ कप 
वैदिक विज्ञान में विज्ञापन छपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जायेंगे। 
साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा | 
छपाई पेशगी लेन व न लने का अधिकार “्यवस्थापक? को होगा । 
पूरा प्रछ०छठ व दो कालम--१०) श्रति मास । 


६] प्रति मास । चोथाई प्रप्ठ व आधा कालम ३] प्रति मास । 
को वादक विज्ञान साल भर तक मुफ्त 


॥ 


आधा छछ व एक कालस 
नोट---कम से कम आधे पृष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों 
दया जायगा, परन्त रुपया पशगा आना चाहय । 


विशेष स्थानों के लिये 


कवर के दूसरे प्रठ्ठ के लिये १२) प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रष्ठ के लिये ०) प्रति मास । 
कवर के चोथे प्रष्ठ के लिये १०) प्रति मास । 
पाख्य विषय में १०) प्रति मास । 
विषय सूची के नीच ७) » 9» । 


वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फ्रामम प्रति फ्रामं ३०) रुपये और ४ पेजी के १८) रुपये 


देन पर सीय जायंगे | रुपया कुल पेशगी देना होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक खच भी देना होगा । 
मैनजर 


किफ्य-सर्ची 


विषय लेखक पृष्ठ 
१-बवेदोपदेश के 550५ मर गा न हा ५१९ 
२-गुरू मन्त्र मन [ श्री पं० निशयानन्दर्जी वेदालंकर ] .... ७५२१ 
३-इसाइई मन सें माठदेवता का अभाव खटकता है ..[ श्री ० जयदेवजी झर्मा वि० अ० मी० त्ती० ] ५२४ 
४-कक्षींबान्‌ का कथा .. .. | श्री पं० प्रियरत्नजी आर्ष गनेषणनिधि ] ... ५३४ 
'*-वेद तथा आ्रावरपी ( कविता ) .-[ श्री पं० सूथदेवजी शर्मा साहित्यालंकार |. .. ५३८ 
5-स्वाध्याय रत्न माला , [ श्री पं० विद्याघरजी विद्यालंकार आयुवेदाचाय ] ०३८ 
७४-चतना रुचि अवधान तथा थकान .« [ श्रीमती प्रोफेसर चन्द्रावतीजी लखनपाल | ५४९१ 
“ऋषि दयानन्द . [ श्री विद्याभास्कर श्री ओश्म्‌प्रकाशर्जी शाख्री मचुप ५०१ 
<६- श्री स्वामी दयानन्दजां का पत्र ( महाराजा जोधपुर के नास ) का ज्णर्‌ 
१०-सम्पादकीय टिप्पणशियां का ४३४ न हे मा 


2, भविष्यहशन 
२. राधा स्वामी और वेदान्वेषरगग 
३. आप कौन है ? 
१४-ग्राहको से निवेदन, वैदिक विज्ञान ३ मास के लिये स्थगित .... मु शक ०५.० 





०४४2 ० नाश मापन अमल अब लबब अब 





महर्षि दयानन्दकूत सम्पूर्ण 
के / रु कक 
संस्कार-वाध केवल 5) में 
नोट--आडेर कम से कम ५०० का आना चाहिये । 
व्यवस्थापक--आय साहिला मणरडल लिमिटेड, अजमेर 
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4 धर की कप ग्रन थ्‌ 
नित्य साध्याय के लय नंय ग्रन 
च्क्‌ छः 
वेदोपदश-...रचयिता आरबंसमाज के प्रसिद्ध विद्वान श्री स्वामी वेदानन्दजी तीथ | मातृभृसि के प्रति अपूर्य 
श्रद्धा और स्वराज्य का सत्याथ बतलछाने वाले बेद के प्रसिद्ध सूक्तों की व्याख्या-सहत सरल अथ दिये ग्ये ह | 
यह पुस्तक समस्त संसार के लिये समान रूप से 'बैदिक राष्ट्रगंंला' कहाने योग्य है । यह पुस्तक आर्यविद्याल्यों 
की उच्च कक्षाओं में धर्मशिक्षा की पाठ्य पुस्तक होने योग्य है | मूल्य केवल ॥) आने 


श् 

पु 

दा 
तक 


रत 


पक्ष 


4 # १३ ६५ 


भाग्तीय समसाजशासत्र रचजिता श्री प० धमदेवर्जी विद्यायाचम्पति, बंगछार । भारत की प्राचीन उज्ज्वल 
सुवर्णीय आय्य सभ्यता ओर आददा समाज व्यवस्था को दिख्लाने वाल्य अभी तक एक भी अम्थ [हन्दी से प्रका- 
शित नहीं हुआ । दस अन्ध के पढ़ने से आपको आय्य संस्कृति आर बेदिक कार को आदर्श और समाज-प्यचस्था का 
मौरवपूर्ण ददय सली भांति खिद्वित होगा । सूल्य केक्‍्ल १) रू० । 


मिलने का पता-आय साहित्य मण्डल लिमिटेड. अजमेर. 
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४ ॥$ [६ह_ु4ह॥ #झ#ू जे ४३, ४ 3३।-॥ के के कक के टी "हक >हत ४ रह 


्कू 


साहित्य सनन्‍्दश 


आय साहित्य मण्डल द्वारा प्रकाशित 
ओर प्रचारित साहित्य 


सत्याध-प्रकाशं--रफ़ कागज़ २० »( ३० ज्य० पेजी ॥)॥ 


जी बढ़िया ऐन्टिक २० ५ ३० ३६ पेजी |) 

हि सुनहरी जिब्द ब'्टेया कागज ॥|) 

ग ( अग्रनज्ञी ) अजिल्‍्द १॥) 
संस्कारविधि-- रफ़ कासज २० # ६०, १६ पेजी 5“) 
४. सजिलल्‍द ,, . , ५ >>) 
संस्कार चन्द्रिका- ३॥) सजिल्‍द्‌ ४) 
आयाभिविनय गुटका 5 
यजुवंद मल, गुटका साइज़ ॥) 
कत्तव्य-दपेण--श्री नारायण स्वामी कृत, ॥) 


आय मनलव्य दपशु--जायोहब्यच रत्न माला पर वेद मन्त्रों 
के प्रमाणो सहित उत्तम परेप्कार, आय कुसारश्रुति--) 


आय कुमार गीता-- |) 
आय कुमार स्मृति-- |) 
वदोपदेश--बैदिक राष्ट्रीय गीता होने योग्य )) 
बेद से स्थियां-ख्ियो के कत्तंव्यों को वेद मन्‍्त्रों 

सहित बतलाया हैं | ||) 


भाग्तीय समाजशासत्र- आये सम्कृति को बड़ी उत्तरुता 
से बतलाया हैं छे०--धर्मद्वज विद्यादाचइस्पति १) 


अलाम बेल-- >) 
विश्वासधात -- |) 
योग साग--सरल और अनुभवों सहित >) 
जीवनपथ - आर्य महाविद्यालयों में पाव्य पुस्तक 
स्वीड्रत हैं [-) 
दशा उपनिपदें--भ्री पं० आवसुनिजो कृत भाषा 
भाग्य सहित | सब का सूल्य . . .... <) 
वृह्दारगयक्र---श्री पं० शिवश्ञकरजी कृत भाषा संस्कृत 
प्यो सहित ५) 
छान्दोग्योपनिषद्‌-- ४७) 
आदिश्य ग्त्माला--मसू० )!, १) रु० सकड़ा, प्रचार थे 
ब्रह्म हो महिसा १) 
भारत के स्यरत-- ५) 


ब्रह्मचय जीवन-- ॥।) 
अधघसषण रहस्य-- १) 
उपनिषदो का रहम्य-- 


[+>) 
कुरान को छान-बीन-- -) 
पश्च महायज्ञ पीयूष-- |) 
भक्त की भावना-- () 
वैदिक पहुयज्ञ-मी मांला--- ॥) 
बीर साता का उपदश-- |) 
भारतवप की बोर बिदुपी खियाँ-- ।॥) 
अनाखा बलिदान-- ॥) 
ऋग्वदालीचन-- 500) 
विग्जानन्द जीवन-चरित-- ॥<-) 
वबालपेदासत-- (+-) 
सामवेद शवक--सशिल्‍्द गुटका ।)|| 
कम-प्रभाकर-- (-) 
हाम-पफट्धांच--- ;-) 
अविष्कार विज्ञान-- | <-) 
मलु स्मृति-- १।,) 

खन्सागिदशतनल--- 2॥॥) 
वेयक का असिद्ध पुस्तक चक्रदत्त--सरत्ठ 
भाषा जनुयाद सहित ५१) 
नीति शातत्र का अप्रव अन्थ कोंटिलीय अथंशाख--- 
सरल हिन्दी अनुवादसहिन १५) 


ऐसी बच्चन नोति का ठोस पुस्तक जगत भर में उपलब्ध 
नहा होता । 


पच्चतम्त्र --विद्याधियों के उप्योगी सरक टीका सहित २॥) 





पद्मचन्द्र काष--संस्कृत से हिन्दी ६) 
अध्यात्म विषयों पर संग्रह करने 
योग्य पुस्तकें 
१. पच्चीकरणु--- २) 
२. चाघसार-- २) 
३ आत्मसवस्थ+- ३) 

है ही फ् फ्े 
४९तदार ०5७८६ 
सृ० “| रू० 8६, ५ - 


मिलने का पता--आय साहित्य मसड॒ल, अजमेर, 





बेद और उस पर आश्रित आए ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन-प्रत्यालोचन 
तथा विशुद्ध वैदिक आषे सिद्धान्तों ओर आषे वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक ओर प्रचारक 


मासक-पत्र 


जा >>», वैजननक«« 








भाद्भधपद संवबत्‌० १६६१ जि०, सितम्बर सन्‌ १६३४ ई० 


वेदोपदेश 
घन का सद-व्यय 


मत्याय च तपसे देवताभ्यो निधि शेवधि परि दब्म एतम्‌ । 
मा नो यूतेयगान्मा समित्यां मा स्मान्यस्मभा उत्सूजता पुरा मत्‌ ॥ 











४ ( सत्याय ) सत्य (व) ओर ( तपसे ) तप- 
थश्यों की वृद्धि तथा ग्रचार के लिये, ( देवराभ्यः ) 
देवता-पुरुषों को, ( निधि शेवर्धि ) धन-सम्पत्‌ ( परि 
दम: ) हम देते हैं। ( नः ) हमारी धन-सम्पत (चूते) 
जूए रादि के काम में (मा) न ( अवगात्‌ ) प्राप्त 
हो, (मा ) और न ( समित्याम्‌ ) युद्ध के काम में । 

'(मत्‌ ) मुझे से धन लेकर हैं देवता पुरुषों ! तुम 


अथव० १२। ३। ४६ ॥ 
(मा)न ( अन्यस्मै ) ऐसे ही और किसी निकम्पे 
काय के लिये भी ( उत्सूजत ) इस धन का उत्समे 
करो, त्याग करो” । 
इस मन्त्रद्वारा वेद उपदेश देता है कि जिस 
किसी व्यक्ति, समाज या राष्ट्र के पास धन-सम्पत्‌ हे 
वह उस धन-सम्पत्‌ का व्यय किस प्रकार करे। 
मन्त्र कहता है कि वह घनी व्यक्ति, समाज या 


५२० 


वैदिक विज्ञान 


[ सखितम्वर 





राष्ट्र सत्य और तपश्चयां की बृद्धि के निमित्त अपने 
धन का सदुपयोग करे | किसी सबल ने यदि निबल 
पर अ्रत्याचार किया है तो इसफ़ा उचित म्याय होना 
यह भी सत्य की वृद्धि तथा प्रचार है। प्राकृतिक, 
आधिभौतिक तथा आध्यात्मिक तत्त्व की खोज करना 
यह भी सत्य की वृद्धि तथा प्रचार करना है। इस 
सत्य के प्रचार के लिये धनिकों के घन का उपयोग 
होना चाहिये । 

व्यक्ति, समाज या राष्ट्र के पास चाद्दे कितनी भी 
धन सम्पत्‌ हो, उस धन-सम्पत को इन्हें अपने अनु- 
चित उपयोग में न लगाना चाहिये अपितु यत्र करना 
चाहिये कि इस धन का व्यय ये तप की वृद्धि के लिये 
करें। अपने वेयक्तिक तप को बढ़ावें, समाज को तपस्वी 
बनावें तथां राष्ट्र भर तप का जीवन व्यतीत करे। 
धनिक्रों के धन का व्यय इस तपोवृद्धि के निमित्त 
होना चाहिये। घन के अनुचित भोग से आत्मिक- 
शक्ति का ह्वास हो जाता है । मनुष्य-जीवन केवल भोग 
के लिये नहीं मिला । भोग तो कीट-पतंग तथा पशु- 
पक्ती भी करते हैं। मनुष्य इनसे ऊंचा प्राणी है, बुद्धि- 
मान्‌ तथा विवेकी है | मनुष्य का चोला किसी विशेष 
उद्देश से मिलता है| वह उदेश है आत्मिक-उन्नति | 
इसलिये धनी हो या निधन प्रत्येक को यत्न करना 
पाहिये कि वह सदा तपोमय जीवन की ओर अपने 
पग बढ़ाता चला जाय ताकि उसकी आत्मिक शक्तियों 
का विकास हो सके । 

लोग प्राय: दान देते हैं। भारत में तो दान की 
बड़ी महिमा है। दानियों की सदैव इच्छा रहती है 
कि उनके दान का कोई अच्छा फल निकले उनके दान 


का सदुपयोग तथा सद्दथय हो। परन्तु यह तभी 
सम्भव है जब कि घन पात्र तथा कुपात्र का विचार 
करके दिया जाय | कुपात्र को दिया धन कभी अच्छा 
फल नहीं लाता | इसी लिये मन्त्र में कहा है कि “में 
सत्य और तप की वृद्धि के लिये देवता-पुरुषों को 
धन सम्पत्‌ देता हूँ? । देव सहदृश पुरुष ही दान के 
पात्र हैं। क्‍योंकि ऐसे पुरुष कभी धन का दुरुपयोग 
नहीं करते । महात्मा गान्धी वत्तेमान समय छे देवता 
पुरुष हैं| ये जहाँ जाते हैं, लोग बढ़ २ कर इन्हें थैली 
भेंट करते हैं। इसी विश्वास से कि इन्हें दिया घन 
अवश्य सुफल होगा । 

मन्त्र कहता है. कि धन का उपयोग थूत कम के 
लिये न होना चाहिये । द्यूत कम अथांत्‌ जूए के लिये 
धन लगाना मानो धन की अधोगति करना है | जूआ 
केवल दृष्टान्त मात्र है। जूआ सद्ृश अन्य बुरे कर्मों 
के निमित्त भी धन का दान तथा व्यय नहीं होना 
चाहिये । 


समिति का अर्थ युद्ध भी होता है। आज कल 
परस्पर कलह में धन का पयाप्त अप व्यय होता है । 
राष्ट्र युद्ध के निमित्त न जाने कितना धन फू क देते 
हैं। मन्त्र कहता है कि युक्त के निमित्त घन का अप- 
व्यय न करना चाहिये । 


अन्त में मन्त्र में दानी के मुख से पात्र के प्रति 
ये शब्द निकलवाए हैं कि हे देवता-पुरुषो | आप मुझ 
से धन लेकर न तो जूए और युद्ध आदि कर्मों में 
लगाओ और न इन कर्मों के सहश अन्य बुरे कर्मों 
सें भी इस घन का अपव्यय करो। 


“-न्+99 0 
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गुरु मन्त्र 


[ ले० श्री पं० नित्यानन्दुनी वेदालंकार ] 


गुरु मन्त्र की महिमा 

वैदिक साहित्य में इस मन्त्र का बड़ा मद्दत्त्व है। 
शुरू मन्त्र, गायत्री, सावित्री इत्यादि अनेक इस मन्त्र 
के नाम हैं। प्राचीन ऋषियों ने मुक्तकणठ से गुरु 
मन्त्र के गौरव का गान किया है। कोई गायत्री को 
पापनाशिनी कहता है, कोइ परमपावनी बताता है, 
कोई भयविनारिनी समझता है और कोइ गायत्री को 
खग ओर मुक्तिप्रदायिती भातठा है। इस प्रकार भिन्न २ 
रूप से ऋषियों ने गायत्री की महिमा का घणन किया 
है। मनु महाराज ने तो अपना स्मृति भे कह दिया है-- 
“स्ावित्र्पास्तु पर नास्ति” अथांत्‌ सावित्रो (गुरुमंत्र ) 
से श्रेष्ठ अन्य कोई मन्त्र नहों है । इस प्रकार वैदिक 
साहित्य में गुरुमन्‍्त्र को सम्पूर्ण वेद के मन्त्रों से 
उत्कृष्ट समभा गया है। दूसरे शब्दं। में गुरुमन्त्र वेदों 
का सार है । 
ओशेम्‌ भूभव। खः तत्सवितुतरेणथ भगों 
देवस्य धीमादि । थियो योनः प्रचोदयात्‌ ॥ 

मन्त्राथ--( ओशेम ) संधार के उत्पादक, रक्षक 
झोर संहारक परमात्मा का यह सब स श्रेष्ठ नाम हे । 
( भूः) सत्‌ ( भुवः ) चितू, और ( खः ) आनन्द 
खरूप, (भू भुंवः स्व: ८ सच्चिद[नन्द्‌ स्वरूप परमात्मा) 
( सवितु: ) सकल ससार के उत्वादक अथवा उत्तम 
धम में प्ररक, ( देवस्य ) दिव्य गुण युक्त और सब 
की आत्माओं में प्रकाश करन वाले परमात्म देव के 
( ततू ) उस ( बरेण्यं ) बरने योग्य, श्रेष्ठ ( भगेः ) 


तेज का ( धीमहि ) हमध्यात करें ओर अपनी आत्मा 
में धारण करें (यः ) जो, धारण किया हुआ तेज 
( नः ) हमारी ( धियः ) बुद्धियों को ( प्रचादयात्‌ ) 
सन्‍्माग में विशेष रूप से प्रेरणा करे । 


भाव-परमात्मा सत्‌-चित्‌-आनन्द है, परमात्मा की 
सत्ता है, वह निश्चय स है। वह चेतन है और नित्य 
आनतन्द स्वरूप है। वही सबच्चिदानन्द परमात्मा इस 


सम्पूर्ण रुसार का उत्पादक ओर रक्षक है । परमात्मा 


स्वयं दिव्य गुणों से युक्त है। बह सन्‍्मा्ग पर चलने 
के लिये मनुष्य की अन्तरात्मा में प्रेरणा करता है। 
परमात्मा खय॑ं प्रकाशमय है। वह मनुष्य के अन्तः 
करण को अपने दिव्य प्रकाश से प्रकाशित करता है । 
उस वरणीय प्रकाश का हम ध्यान करें ओर अपनी 
आत्मा में धारण करने का प्रयत्न करें | क्योंकि इस 
संसार में वरणीय, ग्रहण करन योग्य परमात्मा का 
प्रकाश ही है। इस प्रकश से ही हम अन्धकार पूर्ण 
संसार में अपने जीवन के पथ को खोज सकते हैं । 
हमारी बुद्धियों को कठिन और उलमनों के समय 
परमात्मा का दिध्य तज ही उत्तम प्रेरणा देता है जिस 
प्रेरणा स हम कत्तव्य के कठिन पथ पर अपना क्रदम 
उठा सकते हैं, और सन्‍्मागे से च्युत न होते हुए 
अपन उद्देश्य के निकट पहुंच सकते हे | इसलिये पर- 
मात्मा के उस दिव्य तज का हम निरन्तर ध्यान करें 
ओऔरए अपनो अन्‍्तरात्मा में उस धाग्णु करन का 
प्रयत्ञ करें । 
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व्याख्या 


मनुष्य का जीवन बड़ा अमूल्य है। बड़ी तपस्या, 
साधना और आराधना से मनुष्य जीवन मिला करता 
है। भगवान्‌ ने मनुष्य में बुद्धि का दीपक जलाया है । 
इस बुद्धि रूपी दीपक के प्रकाश की सहायता से मनुष्य 
अपने जीवन के मागे को खोज सकता है। अन्ध- 
कार से अन्धकार के समय, जिस समय दुनियां के 
सब प्रकाश मन्द पड़ जाते हैं और समाप्त हो जाते हैं, 
टिमटिमाते हुए सितारे भी जिस समय कोई रास्ता 


नहीं दिखाते, उस समय भी मनुष्य अपन इस छोटे है । 


से दीपक के प्रकाश में अपने जीवन-पथ को देख 
सकता है । संसार के दूसरे प्राणियों में इस प्रकार की 
बुद्धि का कोई प्रकाश नहीं है । उन के सामने न कोई 
जीवन पथ है, न कोई उद्देश्य है और न कोई आदश 
है। उन में वासना ( 0507८६ ) है। उस वासना के 
वश में हुए २ वे इधर से उधर चल रहे हैं, परन्तु 
उन्हें कुछ ज्ञान नहीं कि उन्हें किधर जाना है । पशु 
योनि में पड़कर अपने पापमय कर्मों का व केवल फल 
भोग रहे हें । 


इसके विपरीत मनुष्य केवल अपने कर्मों का 
फल ही नहीं भोग रहा, परन्तु सेच्छा से कर्मों के 
ताने बान बुनता हुआ, अपने लिये नवीन वस्त्र को 
तैयार कर रहा है । उस के सब कर्मों में और सब 
संकल्पों में छिपा हुआ कुछ उद्देश्य है | सम्पूर्ण मानव- 
जीवन का कुछ ऊंचा आदश है । परन्तु संसार-चक्र 
के भूल भुलेयों में पड़कर मनुष्य अपने उद्देश्य को 
भूल जाता है संसार के चमकीले पदार्थों की चमक से 
चुंघिया जाता है और उसका आदर्श आंखों से 


वैदिक विज्ञन 


[ सितम्बर 


ओमल हो जाता है। परिणामतः भटकता है, कष्ट 
पाता है और संकट उठाता है । 

गुरुसन्त्र मनुष्य को इस संसार के संकटों और 
मंफटों से ऊपर उठाने के लिये मानव जीवन के उसी 
आदशे को स्मरण करा रहा है। “तत्सवितुबरेण्यं 
भर्गो देवस्य धीमहि” इस सम्पूर्ण संसार के ऐश्वय के 
मालिक परमात्म-रेव की विशुद्ध ज्योति का हम ध्यान 
करें ओर उसे धारण करें। इस संसार में परमात्म- 
देव की पवित्र ज्योति का ध्यान करना और धारण 
करना, यही मानव-जीवन का ऊंचे से ऊँचा आदशं 
अन्य कुछ वरणीय--स्वीकार करने योग्य इस 


, संसार के अन्दर नहीं है। यदि प्रतिक्षण परमात्म- 


ज्योति का ध्यान करता हुआ मनुष्य अपने जीवन पथ 
पर क़रम उठाएगा तो वह अपन जीवन के लक्ष्य के 
समीप पहुंचता जाएगा । 

हमारे मन के प्रत्येक संकल्प में, एक २ श्वास 
प्रश्ताप् में, हृदय की हर एक धड़कन में और नाड़ियों 
के प्रत्येक स्पन्दन में, परमात्म-देव के नाम का श्रवण 
हो, जपन हा और मनन हो | इस प्रकार परमास्मा 
के निरन्तर श्रवण से, मनन से और निदिध्या पतन से 
आत्मा के ऊपर पड़ा हुआ अज्ञान का पर्दा उठ 
जायगा । उस समय पवित्र आत्मा में परमात्ज की 
ज्योति का दशन और घारण हो सकेगा | यही अप्मा 
ओर परमात्मा का मिलन मानव-जीवन का अ्रन्तिम 
उद्देश्य है । 

इस आत्मा और परमात्मा के मिलन ( आत्मा में 
परमात्म-ज्याति के धारण ) के पश्चात्‌ कोई कष्ट, छेश 
या कामना नहीं रह जाती | मनुष्य पूर्यकाम हो 
जाता है, जिस सन्‍्तोष, सुख ओर शान्ति की प्राप्ति 
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सांसारिक सम्पत्ति, शक्ति और यश से नहीं होती, 
मनुष्य वह सन्‍्तोष और शान्ति अनुभव करता है । 
संसार की ये पार्थिव और विनश्वर चीज़ों मनुष्य की 
आत्मा को क्षणिक सुख और शान्ति दे सकती हैं 
परन्तु शाश्वत और परम शान्ति प्रदान करने की इन 
पार्थिव चीज़ों में शक्ति नहीं है। संसार की सम्पूण 
चीज़ें अपने सोन्दय और माधघुये से मनुष्य के मन 
को मोहित कर सकती हैं, परन्तु तरसते हुए मन को 
तृप्त करने की शक्ति इन में कहां हे ? जिस प्रकार 
चातक की प्यास इस प्रथ्वी के मधुर से मधुर तथा 
शीतल से शीतल जल से भी बुक नहीं सकती। 
चातक अपने सूखे कण्ठ को लेकर खगीय आकाश 
से गिरने वाले दो बूद जल की प्रतीक्षा करता है, 
उसी जल से तरसते हुए चातक के सूखे कण्ठ को 
तृप्ति मिलती है । ठीक इसी प्रकार पार्थिव पदार्थों के 
पीछे दोड़ने से नहीं, परन्तु परमात्मा की तरफ़ मुंह 
उठाने से मनुष्य को शान्ति प्राप्त हो सकती है। इस 
लिये चित्त को चंचल बनाने वाली सांसारिक काम- 
नाओं और वासनाओं को छोड़ऋर परसात्म-देव की 
पवित्र ज्योति का ध्यान ओर धारण करने के लिये 
गुरुमन्त्र मनुष्य को जगा रहा है ओर उठा रहा है । 
इसलिये जगो, उस ज्योति के दशन के लिये । उस 
ज्योति का दशंन ही इस जीवन का सार है, उद्देश्य 
ओर आदश है। जिस समय ज्योति का दशन हो 
जायगा, परमात्मा का प्रकाश मिल जायगा उस समय 
जीबन सफल हो जायगा । 

यह बीहड़ संसांर है । घना अन्धेरा इस संसार 
में है। मनुष्य में भगवान ने बुद्धि का दीपक रखा है, 
परन्तु जीवन के घोर अन्धकार के समय यह दीपक 


गुरुमन्त्र 
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टिमटिमाने लगता है। प्रकाश मन्द पड़ जाता है उस 
समय अपने कत्तव्य पथ को निम्।ित करना कठिन हो 
जाता है। धार्मिक उलमनों का सुलकाव समझ नहीं 
आता, परन्तु आशा छोड़ने की आवश्यकता नहीं । 
परमात्मा ने मनुष्य के हाथ में छाटा सा दीपक देकर 
इस बीहड़ संसार में अपना मार्ग खोजने के लिये उसे 
अकेला नहीं छोड़ा है । परमात्म-देव सं सदा हमारे 
साथ है। घने से घने बादलों को फाड़ देने वाला और 
घोर से घोर अन्धकार को चीर देने वाला एक उज्ज्वल 
प्रकाश हमारे चारों ओर सदा विद्यमान है | यदि हम 
इससे अपनी श्रांखें मूंद लें तब वो जीवन में अन्धेरा 
है और घना अन्धेरा है। यदि चाहें तो आखं खोल 
कर प्रकाश को देख सकते हैं । परमात्म-देव के दिव्य 
तेज का ध्यान करते हुए उसे अपनी अन्‍्तरात्मा में 
धारण कर सकते हैं । जिस समय भगवान का विशुद्ध 
तेज मिल गया, परमात्म-देव का उज्ज्वल प्रकाश पा 
लिया तब कोई संशय अथवा अन्धकार केसे रद्द 
खकता है ? जिस प्रकार टिमटिमाते हुए द्वीपक में 
तेल डालने पर वह पूर्ण प्रकाश के साथ जल उठता 
है, उसी प्रकार बुद्धि के मन्‍्द्‌ दीपक में परमात्मा के 
तेज के मिल जाने पर अत्यन्त प्रकाश पेदा हो जाता 
है। उस समय अन्धकार केसा? उलमन केसी ९ 
जिस समय परमात्मा ही हमारी बुद्धि को प्रेरणा दे 
रहा हो उस समय संशय केसा ? उस समय धम और 
अधम की सब उलभनें खयं सुलर जाती हैं । खय॑ 
भगवान्‌ ऋष्ण के रथ हांकने पर, रथ पर बैठे हुए 
अजुन के मन में सनन्‍्दह केसे रह सकता है ?। पर- 
मात्मा की प्रेरणा मिलने पर क्या करना चाहिये और 


क्या नहीं करना चाहिये यह जानना कुछ कठिन नहीं 
रह जायगा । 


"र४ 








“जिय्ते दृदयप्रन्थिश्छिय नते स्वंसंशयाः 
( प्रशोपनिषत्‌ २। २ | ८ ) 
हृदय की सब भन्थियां दूर हो जाएंगी, संशय 
सब मिट जाएंगे । जिस समय हृदय में विराजमान 
परमात्मा ही हमारा सबविता-प्रेरक--संचालक बन 
जायगा उस समय घम् के कठिन से कठिन मांगे पर 
चलना कठिन न रह जांयगा । छुभावने प्रेम मार्ग को 
छो ड्कर, नीरव एवं नोरस श्रेय मागे पर हम चल 
सकेंगे । भोग विलांस के प्रलोभन में न फंसकर त्याग 
ओर तपरया के कठिन माग पर क़दम उठा सकेंगे । 
परमात्मा की प्रेरणा से इस प्रकार श्रेय के मार्ग पर 
क़दम उठाते हुए हम अपने उदिद्ठ स्थान पर पहुंच 


वैदिक विज्ञान 


[ सितम्बर 


जाएंगे ओर अपने अमूल्य मानव जीवन को सफल 
बना सकेंगे । 


इसलिये सन्मागे में प्रेरक परमात्मा के प्रकाश को 
पाने के लिये प्रयत्र करो, निरन्तर परमात्मा के विशुद्ध 
तेज का ध्यान करो । इस संसार मे वरणीय यही है, 
पाने योग्य यही परमात्मा का प्रकाश है। यही पर- 
मात्मा का प्रकाश हमारे जीवन-पथ को प्रकाशित कर 
सकेगा और सत्पथ पर उत्साह के साथ चलने के 
लिये प्रेरणा दे सकेगा | इसलिये जागो, जागो, ज्यो- 
तिमंय भगवान की ज्योति को पाने के लिये जागो । 


“तमसो मा ज्योतिगसय” 


ईपाईयत में मात देवता का अमाव खटकता है 


[ छे०--चतु्द भाष्यकार श्री प॑० जयदेवजी शर्मा विद्यालंकार, मीमांसातीर्थ ] 


श्रीयुत जे० एल? एम० बाड़े एम० ए० महाशय 
ने दि आकल्ट रिव्यू ([॥6 (0०७६ २८४।८७) नामक 
मासिक पत्र में एक लेख इस आशय का प्रकाशित 
किया है कि इसाई मत में परमेश्वर को माता रूप स 
याद नहीं किया गया । तो भी कई प्रकार से इस न्यू- 
नता को पूरा किया गया है। वेद में परमेश्वर को 
अनेक स्थलों पर माता, अ्रम्बितमा, सरखती, भारती, 
इछ्ठा, आराप:, देवी:, मातृत ॥ः, आदि नामों से स्मरण 
करके पुत्रव॒त्‌ जीत्रों की भक्ति, प्रेम श्रद्धा ओर विनय 
का अनुपम भाव प्रकट किया है। उक्त वाडे महाशय 
के लेख का संज्षिप्त आशय हम नोचे उद्धृत करते हैं-- 

“इंसाइमत की शिक्षा में भ्राठता के भाव का बहुत 


से स्थानों में उपदेश किया है परन्तु चर्चों में उसकी 
उपेक्षा होती है । सदभ्नाठृ ता के विचार से ही हम सत्र 
जीव कहाँ से आये, सृत्यु के बाद हमारा क्‍या होगा, 
पाप की सता और इश्व र के आत्मिक सर्गमें मनुष्य का 
स्थान आदि प्रश्नों पर अच्छा प्रकाश पड़ता है। परन्तु 
आश्चय यह है कि इंतायत में प्रायः इश्वर को बढ़! 
(८) कहद्दा गया है । 

ट्रैसाई चच “पवित्रप्रेत! (7०)ए (४०४८) को पिता 
पुत्र (7०८॥९०४ ४70 509) के समान दी प्रधान 
पदार्थ जानते हैं। परन्तु शिक्षा या व्यवद्ार में वे 
पविन्न प्रेत के सम्बन्ध में एक अस्पष्ट सा सिद्धास्त बत- 
लाया करते हैं । 


सम १९३४ ई० ] 


: घरमेंश्वर को पिता रूप से तो प्रायः सभी इसाई 
जानते हैं इंसा की प्रार्थना में भी इश्वर को पिता कद्दा 
है। यह भाव पुराने यहूदियों के भावों से मिलसा 
गया है। वे 'जिहोबा' को “वह” या प्रथम पुरुष से 
ही कहते और उसको एक कड़े दिल का स्वेच्छाचारी 
शासक के समान मानते थे। बहुत से स्थलों में इसाइयत 
में इंश्वर को 'तृ? भी कहा है । 

प्रथम पुरुष में परमेश्वर की कोई स्पष्ट भावना 
हृदय पर नहीं जमती । उसमें परमेश्वर को सबेत्र 
पुरुष रूप से ही याद किया है। प्रायः स्त्री रूप 
की सब्रेत्न उपेक्षा की है। 'इश्वर को देवी या माता! 
मानने का भाव धम में बड़ा ही आवश्यक है। पर- 
मात्मा जो सब! है (४/॥० 5 ४!| ॥0, #])) और 
सबमें हैं उसका देवी या स्त्री का रूप भी होना चाहिये । 
तो भी इंसाइयत में इस प्रकार के केवल पुलिंग के 
प्रयोग को अधिकता क्रेवल पुरुषप्रधान सभ्यता से 
ही आई है | यहूदियों और रोमनों में पिता ही सब 
कुछ था । माता कुछ भी न समभी जाती थी । लड़के 
बड़े अच्छे समझे जाते थे,कन्याओं की कुछ पूछ न थी । 
यही बात इसाइयत को एशियाई अन्य धर्मों से अलग 
करदेती है। यहूदियों के अलावा मिश्र की सभ्यता ओर 
ऐशिया के अन्य धर्मों में भी परमात्मा को 'ख्री' का 
रूप दिया गया। सवत्र प्रायः 'देवी' ने ही समस्त 
अन्य देवों के बराबर मुख्य स्थान प्राप्त किया है । चाहे 
उसका रूप कितना ही विकृत हुआ है, तो भी इसमें 
सानवीय हृदय की आवश्यक भावना की बड़ी भारी 
पूत्ति होती है । ' 

“इंसाई पन्‍थ” को अपनी यह त्रुटि बहुत जल्दी 
मात्धम हुईे। उसकी ज्ञतिपूर्त्ति के लिये कुमारी मरियम 


इसाईयत में मारुदेवता का अभाव खटकंता है 
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को भी स्थान दिया गया और उसको भी ईश्वरीय पुत्र 
के बराबर सा ही आदर दिया। कुमारी मरियम की 
को लक्ष्य कर की गयी कई प्राथनाएं और कइ दन्त 
कथाएं जो मध्यकाल में बनी हैं सूचित करती हैं कि 
इसका होना इश्वर के पुत्र से भी अधिक गौरव- 
पूरा हैं । 

इस सब के होते हुए भी--हरेक इंसाई यह स्वी- 
कार किये विना न रह सकेगा कि 'मरियम' दिव्य स्त्री 
न थी । क्‍योंकि मरियम की स्थिति को बहुत ऊंचा 
कर देने का विपरीत परिणाम यह हुआ कि उसके 
सुधार होन की ग्रतिक्रिया हुईं। आश्वय की बात तो 
यह हुई कि जिन्होंन कुमारी मरियम की भ्रतिष्ठा का 
विरोध भी किया उन्होंने भी मानुष हृदय के अन्तर्नि- 
हित खाभाविक अभिलाषा को पूर्ण करने का कोई 
प्रयन्ल नहीं किया | तो भी हमारे पास सदा ही यह 
स्वीकार करने के लिये पयाप्र कारण हैं कि पवित्र प्रेत 
या दिव्य आश्वासक ने इश्वर के उस लुप्त रूप को 
वास्तव में सच्चे रूप में प्रस्तुत किया है । 

पवित्र आत्मा या पवित्रचेतना को कलाविज्ञान में 
एक धूधी (0०५८) नामक पक्षिणी के रूफ में दिखाया 
जाता है। वह पक्षिणी क। चिन्ह स्री का चिन्ह है । इंसा- 
इयत के प्रादुभोव के पूवे इस चिन्ह का सदा “अस्तार्ती? 
आा '“अशेदिती” या किसी भी स्नेह की प्रतिनिधि देवी 
के साथ सम्बन्ध था| केवल एक जन्तु को किसी देवता 
का प्रतिनिधि मानना बढ़ा ही असन्तोषजनक है । 
हमारे विश्वश्रातृत्व के सदस्यों की दृष्टि में दिज्य अभय- 
दायी आत्मा को बतलाने के लिये एक ऐसी ख्री- 
मूर्ति का चिन्ह हे, जो अपनी गोद में विश्व का गोला 
लिये है ज्ञिसको चर्चों में मुख्य वदि के पीछे की आर 


"रे 
स्थापित किया जाता है। संक्षेप में हमारे लिये पवित्र 
प्रेतात्मा को खयं एक माता की प्रतिनिधि माना है । 
सबसे अधिक यह कि परमश्वर का मात्रूप दी भूमि 
पर अपने पथिक रूप बच्चों पर छाया करता, बचाता, 
आश्वासन देता और उनको मागे दिखाता है। 

पहले तो यह विचार कुछ विस्मपजनक और 
नया सा प्रतीत हो, जिसे बुद्धि मानने से भी इन्कार 
सा करे, सम्भव है यह उतना मौलिक भी न हो जैसा 
कि प्रतीत होता है, जब सब से पहले यह भाव रहस्य 
भरी कल्पनाओं के अनन्तर हम तक पहुंचा है हमें 
यह भाव एक दस नया और अहुत प्रतीत हुआ हो, 
परन्तु इन कल्पनाश्रों में भी हमें 'अपोसल? के धम के 
प्रति इशारा किया जाता रहा | उसमें हम ये शब्द 
पाते हैं जिनको हमन सेंकड़ों बार सुना और उनका 
शहस्य मर्म न जान सके । 
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रण 6 शाशाए शशि 

“पवित्र प्रेत ने गर्भित किया जिसे कुमारी मरि- 
यम ने पैदा किया ।”” गर्भ घारख करना यह गुण स्त्री 
का है । पिता तो पुत्र को (००22६) पैदा करता है वह 
लसको ((:07८८४८) म्भमें नहीं धरता | नाइसीन के 
उपदेश में हमें पिता के भाव को दशाने वाला शब्द 
प्राप्त होता है । 


56९2०(शा ् जाड # पाक एल थे एठ05' 


वह अपने पिता से समस्त लोकों के समक्ष उत्पन्न 
हुआ। 
इन शब्दों से प्रतीत होता है कि इसाइईमत-संभव- 


त्रिदेवता में दूसरा पवित्र प्रेत ([70!7 (50०8) अपने 


भौतिक जन्म के पूथ भी विद्यमान था । 


वैदिक विज्ञान 





| सिततम्थर 








यदि बाइबिल के ( जनेसिस ) डत्पत्ति' नामक 
अध्याय के प्रथम खण्ड को देखें तो उसमें पढ़ते हैं-- 

(500 6८€०३६९० प9७ व कं 0एछ7 7792९ 
796 270 (2८779)6 2729(९०१ स& ५6७०.” 

तो यदि उसने स्त्री को भी अपना ही रूप उत्पन्न 
किया है तो उस महाग्रभु (5०0॥८०0) का कहीं ख्री 
या मातृरूप, भी होना आवश्यक है और अपोसल 
का उपदेश बताता है कि वह अवश्य पविन्नात्मा है। 

जब हम यहूदियों के धर्मोपदेश को पढ़ते हैं, विशेष 
रूप से 'कब्वला' को पढ़ते हैं तो उसमें बराबर पवित्र 
शेकिनाह” की ओर संकेत है| 'शेकिनाह” सदा एक 
देवी ही कह्दी जाती है | बहुत देर तक इंसाई आचार्य 
भी पुराने अजील ((0)0 ॥65(५77०॥०) में (586- 
[79) 'शेकिनाह” को पबिन्नात्मा ही मानते रहे । 
यह पवित्र शेकिनाह या पबिन्रात्मा ही थी जिसकी 
छाया प्रभु इसा पर बप्तिस्मा के अवसर में थी । जो 
उस पर उस्च समय पक्तिणी के समान फड़फड़ाती हुई 
उतरी । यह 'पतक्षिणी' के रूप में जो अनुवाद किया 
गया है वह वस्तुतः ग़लत अनुवाद किया गया है । 
वहां वास्तव में पत्षिणी का अभिप्राय नहीं हे । न वह 
पत्षिणी पवित्राव्मा की प्रतिनिधि है । 

बहुते से आस्तिक विचारकों के विचारों में हम 
पवित्र आत्मा के रूप में इश्वर के माठ्रूप की सत्ता 
का भाव पाते हैं। 'हर्मीज़ के गोपाल जन' नामक 
पुस्तक में प्रभु दसू को हम कद्दता पाते हैं कि--)(9 
7700027 (४८ ४०४ ४४५ 'मेरी माता पविश् 
आत्मा! । जब मेंने कुछ मित्रों का ध्यान इस विषत्र 
पर खेंचा और चर्च के विन्र भी दिखाये, उन्होंने उसे 
कटात्त से लिया | परन्तु एक ने कहा-यह भाष 


सन्‌ १९३४ ई० ] 


वस्तुतः ऐसा मौलिक नहीं है जैसा तुम सोचते हो, 
क्योंकि लिंकोलन के घमंमन्दिर में एक मूत्तिमय 
प्रस्तर है जिसे त्रिदेवता का स्वरूप कहते हैं। उस 
पत्थर में तीन सिर हैं । एक सिर एक दाढ़ी वाले बूढ़े 
का है, वह सनातन पिता का प्रतिनिधि है, एक सिर 
नौजवान का है, वह प्रभु इसा का प्रतिनिधि है, तीसरा 
सिर एक खत्री का हे, जा आभूषण पहिने है। वह पवि- 
न्रात्मा का प्रतिनिधि है। मेंन तुरन्त उसका फ़ोटो ले 
लिया ओर अब मित्रों को यह कहकर चुप करा देता 
हूँ कि मध्यकाल में भी हम कुछ न कुछ परमश्वर के 
मात्रूप को मानते थे। बहुतसों पर हमने अपना यह 
विचार प्रकट किया परन्तु स्त्रियों को यह विचार खभा- 
बतः अधिक रुचा | उन्होंने अनुभव किया कि पवि- 
प्रात्मा के सम्बन्ध में यह वास्तविक ही नहीं, प्रत्युत 
यह एक और मारे परंमात्मा के वास्तविक तैत्त्व तक 
पहुंचने का है, जो अद्भुत रूप से उनके आत्मा को 
प्रबलता से प्रवण कर देता हे, पवितन्रात्मा के प्रति भक्ति 
बढ़ाने के लिये यह भाव बहुत ही उत्तम है । बहुत से 
स्त्री पुरुषों को अपनी माता की स्मृति बहुमूल्य प्रतीत 
होती है, वे अपने प्रारम्भिक शिक्षण और चरित्र 
शिक्षा का श्रेय भी माता को ही देते हैं, वे अपने 
यौवन काल में भी माता को सर्वोपरि मानत हैं, उन 
को अपने जीवन में मागदर्शी रूप से पविज्नात्मा का 
आदश बताते हैं, परन्तु जब तक पवित्रात्मामें यह माठृता 
का भाव नहीं था तब तक यह सब कथन निरथक सा 
था, परन्तु अब दस इस रहस्य को पुनः प्राप्त कर सके, 
पवित्र आत्मा के विषय में प्रयोग किये हुए सेकड़ों 
वाक्यांश असी तक निरथक ही कहें जाते रहे, अब 
'अब्॒में एक नयी चेतना ओर स्फूत्ति सी आ गइ है । 


इसाइयत में मातदेवता का अभाव खटकता है 


"२७ 


सत्याम्बेषी के हाथ में एक वार ताले की ताली हाथ 
लगने पर बहुत से रहस्यमय पट आप से आप खुल 
जाते हैं, खयं ही शान्ति और आन्तरिक श्रतिभा का 
विकास घोर अन्धकार में प्रकाश हो जाता है ।” 
समीक्षा--छक्त क्रिश्चियन महाशय का लेख पढ़ने 
स स्पष्ट विदित हो जाता है कि सारे इंसाई घमं के उप- 
देशकों और पुराने धमंगुरुओं में भी इश्वर के प्रति 
माठ्वुद्धि का अभाव रहा | चाहे वे बाइबल के अथों 
को नहीं समक सके, यह किसी व्याज से मूत्तिरूप 
में बनाकर रख देन पर भी समस्त इसाइई संसार के 
दिमारा में इश्वर का मातृरूप ध्यान में नहीं आया। 
ओर संस्थापकों और प्रचारकों न भी इश्वर को माता 
रूप से प्रचारिव नहीं किया ओर अब कहीं जाकर 
जे० एस० एम० वा्ड एम० ए० को० भारताय दवी 
पूजा, माता गंगा या माता जगदुभ्बा आदि को पूजा 
में देखकर परस्पर सम्श्रदायों के उत्तम गुणा क संघ 
में यह त्रुटि नज़र आई कि इसाई धम में मातृरूप 
प्रभु को स्थान नहीं मिला। तब वे पुरानी खाजें 
करते २ ([20५०) पक्षिणी या कबूतर और अन्याम्य 
रहस्यों की कल्पना करने लगे और आखिर वे इस 
बात को मानने के लिये वाधित हुए कि बाइबल के 
अभी तक भी टीका अनुवाद आदि ठोक २ नहीं हुए, 
वास्तविक बात यह है कि इसाई धरम तो प्राचीन 
बहुत स परम्परा स चले आये धर्मों का विक्रत रूप 
है । इसमें इसा के श्रचार ने उसका बहुत संस्क्रार कर 
दिया, परन्तु चचे आदि बनाते समय उसमें बहुत सी 
पुरानी रूढ़ियों के द्वारा कई बातें चलतो रहीं। तीन सिरों 
वाला देवता वा भूगाल को गोद में रखने वाली देवी 
आदि की मूत्तियां भी इसी प्रकार लोगों को आकषरण #रने 


घ्ब्८ 


वैदिक विज्ञान 


[ सितम्बर 





के लिये कर दी गई | उनका अभिप्राय ईश्वर को मात 
रूप देने का इतना प्रबल न था जितना कि शोभा का 
था। फलत:ः वत्तमान ईसाई धर्म के लिये तो इश्वर 
का मातृरूप एक सर्वथा अद्भुत है उसका न होना 
अवश्य इंसाई मत में त्रुटि ही है। वेद में इश्वर को 
स्थान २ पर “माता” कहकर पुकारा गया है--स्थांन रे 


प्र गाय और बछड़े से उपमा दी है| जेसे-- 
“त्वं पिता वसो त्वं हि मात बभूविथ 
छ् ७ ९ ७५ 
हे इन्द्र | परमेश्वर ! तू सवान्तयामी सब का पिता 


सब की माता सदा बना रहता है । 

येभ्यो माता मधुमतपिन्वतेषयः पीयूर्ष चौरदिरितिरद्विबहांः । 
अपने भक्तों के लिये प्रभु परमेश्वर माता होकर 

आकाश वा सूय के रूप में मेघों द्वारा जल के तुल्य 

अमृत, और अन्न के तुल्य मधुर मोक्ष सुख प्रदान 

करता है, इसी प्रकार वेद में परमेश्वर को 'मातठृतम', 


सब माताओं में सब से उत्तम बतलाया है। 
यदि यह वेद का प्राचीन उपदेश लछुप न हो गया 


होता तो ईसाई, मूसाई धर्म में भी कभी इतनी भारी त्रुटि 
न आती । वैदिक सम्प्रदायों की अन्य सभी शाखाओं 


में आप इंश्वर के प्रति माठतृबुद्धि पावेंगे, क्योंकि उनमें 
वह भाव सीधे वेद से लिये गये हैं । 

इसा की दीक्षा के समय पविन्रात्मा पक्तिणी के रूष 
में उस पर छाया करती थी और वह मातठ्रूप थी-यह 
भाव भी एक प्रकार से वेदिक संस्कृति का ही रूपान्तर 
है। गुरु दीक्षा के अवसर पर तो गुरु और गायत्री की 
छाया रहती है। और गुरु माता ओर पिता दोनों ही 
होता है। आचाय को माता और शिष्य को विद्या 
गर्भ से उत्पन्न नवीन बांलक मानना और थयुवावस्था 
में भी दीक्षित पुरुष को जलों के छीटें वा “अप: प्रण- 
यनः द्वारा दीक्षित होकर नया जन्म भ्रहण करने का 
भाव प्रायः सत्र ब्राह्मण ग्रन्थों में आया है । मनुष्य का 
वह दीक्षा ग्रहण भी तीसरा जन्म ही कहा है | वहां 
“यज्ञदीक्षा' ही माता है | इसा के समय तक भी बहुत 
सी बातें उन देशों में वेदिक संस्कृति की चली थाती 
रहीं, परन्तु पीछे से इसा के उपासकों ने पुरुष पूजा 
या मूर्त्तिपूजा चलाकर बहुत सी प्राचीन उत्तम भ्रथाश्रों 
का भी लोप कर दिया, ऐसा प्रतीत हाता है | 


लोगाक्षि ग़ह्मसूत्र-व्याख्या 
[ ले० सम्पादक ] 
( काण्डिका २ ) 
ब्रक्मचारी का अग्मिहोत्र 


विभूरसीत्यनुवाकेनाशिमुपसथाय एघोसीति समिधमा- 
बधाति, समिदिति द्वितीयामू, इृदमहमसिति तृतीयाम्‌ । 
हमहमभो समिघ्रमम्यादधास्यभे सर्वत्रतो भवामि, इदमह- 
मशो समिधमाहार ब्रहते जातवेदसे स मे श्रद्धांच मेथां च॑ 
दीर्घ चायुर्जातवेदाः प्रयच्छत्विति चतुर्थीम, ॥ १ ॥ 


“विभूरसि”---हस अनुवाद द्वारा अभि की उपा- 
खना कर, ““एधाउइसि”--इस मन्त्र द्वारा एक समिघा 
का आधान ( ब्रह्मचारी ) करता है, “समित”--इस 
मन्त्र द्वारा द्वितीय समिधा का, “इृदमहम्!'--इस्र सत्र 
द्वारा ठतीय -खमिधा का, तथा “इत्महसझो समिन- 
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मम्यादधास्यभे संश्तो भवामि, इृदमहसझो समिधमाहाएं 
बहते जातवेदसे स॒ में श्रद्धां च मेथां च दीघ चांयुजात- 
वेदाः प्रयच्छतु ---इस मन्त्र द्वारा चौथी समिधा का 
आधान करता है ॥ १॥ 

( के ) “विभूरसि?---अलुवाक निम्नलिखित हैः-- 

बविभूरसि प्रवाइणो वद्धिरसि हव्श्वाहनः श्वान्नोइसि 
प्रचेतास्तुथोईसि विश्ववेदा उशिगसि कविरडझघारिरसि 
बम्भारिरवस्यूरसि दुवस्वान्दुन्ध्युरसि मार्जाठीयः सम्राडसि 
कृशानुः परिषद्योअ्स्यास्तब्यो नभोधसि प्रतकक्‍्वासंसष्टो5सि 
हज्यसूदन ऋत धामासि स्वज्योंतिः समुद्रोडसि विश्वव्यचा 
अजो5स्थेकपादहिरसि बुध्त्यः कब्योडईसि कव्यवाहनों 
रौद्रेणानीकेन पाहि माह्रे पिश्रीहि मापने नमस्ते अस्तु मा 
मा हि ९छैसीः ॥ 

“हे अग्नि |! ( विभू: ) तू सामथ्य्वान्‌ है, ( प्रवा- 
हणः ) कर्मों के फलों को पहुंचाने वाला है, ( पह्निः ) 
संसार भार का तू वहम करने वाल है, (हज्य-बाहन:) 
भीजनाच्छादन की सामग्री का पहुंचाने वाला है, 
( श्वात्रः ) शीघ्र रक्षा करने वाला है, ( प्रचेता: ) 
चेतन तथा ज्ञानवान्‌ है, ( तुथः ) स्तुति का पात्र है, 
गति या वृद्धि का तू द्दी एक मात्र कारण है, ( विश्व- 
बेदा: ) विश्व का जानने वाला या विश्व-सम्पत्‌ का तू 
स्वामी है, ( उशिक्‌ ) इच्छावान है, ( कविः ) वेद 
काव्य का तू रचयिता है। (अंघारि:) “अंहः” अर्थात्‌ 
पाप का तू 'अरि” अथोत्‌ दुश्मन है, पाप नाशक है, 
( बम्भारिः) जगत का तू धारक और पोषक है, 
( अवस्यूः ) तू रक्तक, सब की सेवा करने वाला और 
ऋन्यों की सेवा का तू पात्र है। (झुन्ध्यु) सूथ आदि 
द्वारा संसार की तथा हृदय की शुद्धि करन वाला है 
( माजोलीयः ) हृदय को मांज देने वाला है, (सम्राट) 


लोगाक्ति गृह्मसूत्र-उ्याख्या 
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संसार का तू सम्राद्‌ है, ( ऋशानुः ) प्रकाश स्वकृप है, 
(परिषद्यः) तारागण आदि की देव-परिषद्‌ का तू खामी 
है, (आस्तव्य:) तू अवश्य स्तुति के योग्य है, (नभः) 
आकाश की नन्‍्याई व्यापक है, ( प्रतक्‍्वा ) जीवन के 
कष्ट को तू दूर करने वाला है अथवा संसार के देवी- 
कर्मों का तू ही विस्तार करने बाला है, ( असंसृष्टः ) 
तू कभी मांजा नहीं गया, तू खभाव से शुद्ध है, 
( हृव्यसूदन: ) भोजनाच्छादन की सामग्री का प्रलय 
में नाश करने वाला तू ही है, ( ऋत-धाम ) संसार 
के नियमों कातू आश्रय है, ( खज्योंतिः ) तू दी 
घलोक की ज्योति है, ( समुद्रः ) समुद्र की न्‍्याई तू 
अगाध है, ( विश्व-व्यचा: ) विश्व में तेरा विस्तार है, 
( अज: ) अजन्मा है, ( एकपात्‌ ) एक ही तू संसार 
में विचर रहा है, ( अहिः ) दुष्टों का तू नाशक हे, 
( बुध्न्य: ) संसार के मूल की तू भूमि है, ( कव्य- 
वाहनः ) कवियों को तू ही ज्ञान देता हे, ( रौद्रेण 
अनीकेन ) अपनी रोद्र-शक्तियों से ( मा मा हिंसोः ) 
मेरी तू हिसा न कर, ( अप्ने ) हे अप्रि ! (मा पाष्ठि ) 
अपितु, तू मेरी रक्षा कर, ( पिश्नीहि ) मुमे तू तृप्त 
कर, ( नमस्ते अस्तु ) तुमे नमस्कार हो ।” 

इस मन्त्र द्वारा ब्रह्मचारी अप्नि-उपस्थान करता है, 
अप्नि की उपासना करता है | इस मन्त्र के भाव पर 
विचार करने से प्रतीत होता है कि इस मन्त्र में 
वर्णित गुण धम प्राकृतिक अप्रि में उतने अच्छे प्रकार 
से नहीं घटते, जितन कि परमात्माप्मि के सम्बन्ध सें 
घटते हैं, इसलिय ब्रह्मचारी प्राकृतिक अ्प्नि के 
सनन्‍्मुख हाकर इस अप्नि के चमकाने वाले परमा- 
त्माप्नि का ध्यान करता है और इसी परमात्माप्रि की 
स्तुति इस मन्त्र द्वारा करता दे । 


५३० 


वैदिक विज्ञान 


[ सितम्वर 
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( ख ) “एधो 5 सि” मन्त्र निश्नलिखित हैः-- 

“एचथो 5 स्थेधिर्ष,मंहि! 

“हे अग्नि ! तू ( एधः ) प्रकाशमान्‌ ( असि ) 
है, ( एघिषीमहि ) हम तुमे प्रकाशित या अश्रदीघ्त 
करते हैं? । 

इस मन्त्र को पढ़कर ब्रह्मचारी अप्नमि में पहली 
समिधा का आधान करता है और इस समिधा के 
आधान द्वागा बह अप्नि को ग्रदीम्त करता है | समि- 
दाधान द्वारा प्राकृतिक अप्नि को प्रदीप्र करता हुआ 
ब्रह्मचारी, आध्यात्मिक दृष्टि से, वास्तव में, समिदा- 
धान द्वारा परमात्माभक्‍्नि को ही प्रदीप्र करता है । जैसे 
गरु या माता पिता के शरीर की पूजा तथा सत्कार के 
द्वारा व्यक्ति वास्तव में गुरु या माता-पिता की आत्मा 
की पूजा तथा सत्कार कर रहा होता है,--क्योंकि 
मृत अथवा सोए हुए गुरु या माता-पिता के शरीर 
की पूजा या सत्कार का काये एक व्यथ सा काये 
हाता है, इसी प्रकार अभि ( और वायु आदि सभी 
दिव्य पदार्थ ) भी परमात्मा के शरीर हैं । इन शरीरों 
का पूजा द्वारा इन शरीरों में बसने वाले परमात्मा 
की ही पूजा की जा रही होती है । परमात्मां के भाव 
से रहित इन सृत शरारों की नहीं | इसलिये बत्रह्मचारी 
समिधा द्वारा प्रदीम्त तो करता है प्र।क्षतिक अशि को, 
परन्तु इस क्रिया को करता हुआ भी ब्रह्मचारी वास्तव 
में अपने जीवन में परमात्माप्रि को ही-जो कि प्राकृ- 
तिक अ्रप्मि की आत्मा है-- समिदाधान द्वारा प्रदीघ्र 
करता है । परमात्मा की ज्योति को अपनी आत्मा में 
चमकाना, यम-नियम आदि योगांगों द्वारा उसका स्पष्ट 
अनुभव करना ही परमात्माप्िि को ग्रदीघ्र करना है 
ओर इस परमात्माप्नि को ग्रदीम करने के लिये अपनी 


शक्तियों को इस के ग्रति समर्पित कर देना ही मानों 
इस में समिधा का आधान करना है। अपनी शारी- 
रिक--शक्तियों को पर्मात्मा के प्रति समर्पित करना 
मानो परमात्माप्रि में पहली समिधा का आधान 
करना है । 

( ग ) “समित्‌”--मन्त्र निम्नलिखित हैः-- 

“समिद्सि समेधिषीमहि'' । 

“( समित्‌ ) हे अप्नि ! तू समिधा के आधान 
के योग्य ( असि ) है, ( समेधिषी महि ) हम तुम 
में समिधा का आधान करते हैं ।” 

इस मन्त्र को पढ़कर ब्रह्मचारी प्रदीप्र हुईं अरप्नि 
में दूसरी समिधा का आधान करता है । पहली समिधा 
के आधान द्वारा तो ब्रह्मचारी ने अप्नि को ग्रदीप्र 
किया था, अब भ्रदीप्त हुई अप्रि में इस मन्त्र द्वारा 
ब्रह्मचारी दूसरी समिधा का आधान करता है और 
आधान करता हुआ वह कहता है कि “तू समिधा के 
आधान के योग्य है, हम तुक में समिधा का आधान 
करते हें”? । 

अपनी शारीरिक शक्तियों को परमात्मा के प्रति 
समपिंत कर ब्रह्मचारी ने पहले अपनी आत्मा में पर- 
मात्माप्मि को प्रदीक्त कर लिया अब इस भ्रदीप्र हुई 
परमात्माप्रि में वह अपनी दूसरी समिधा पे। आधान 
करता है, अथोत्‌ अपने शारीरिक सुख दु:खों तथा 
शक्तियों को समर्पित करने के पश्चात्‌ वह अपनी 
मानसिक शक्तियों को भी इस परमात्माभप्नमि के प्रति 
समर्पित कर देता है । अथात्‌ मन द्वारा होने वाली 
चिन्तन तथा संकल्प-विकल्प की सब क्रियाओं को 
भी वह, द्वितीय समिधा के रूप में, परमांत्मा के प्रति 
समर्पित करता है| 


सम्‌ १९३४ इ० ] 


(घ) इदमहमझो समिधमम्यादधाम्यझे सर्वक्षतो भवामि | 


“( इदमू ) यह ( अहम ) में ( अग्नो ) अप्ि में 
( समिधम्‌ ) समिधा को ( अभ्यादधामि ) स्थापित 
करता हूँ, ( अप्ने ) हे अप्रि ! इस द्वारा में (सवत्रतः) 
सर्वेत्रती ( भवामि ) होता हूँ ।” 


इस मन्त्र द्वारा ब्रह्मचारी अप्नरि में तीसरी समिधा 
का आधान करता है । प्राकृतिक अभि में इस तीसरी 
समिधा के आधान द्वारा ब्रह्मचारी साथ २ परमा- 
त्माक्‍स्‍्ि में भी मानसिक-तीसरी समिधा कां आधान 
करता है | अपने हृदय में श्रदीप्र हुई परमात्माभ्रि में 
ब्रह्मतारी अपने मांनसिक संकल्प-विकल्पों की आहुति 
देकर अपने मन को पवित्र करता है । मन को पवित्र 
करने का परिणाम यह होता है कि तरह त्रह्मचारी अब 
से “सवंत्रती? होने का यत्र करता है । अग्नि सर्वत्रती 
है। अप्िि में जो कुछ डाला जाय, अप्नमि उसे अपने 
पास न रख कर संसार के सब पदार्थों के श्रति सॉप 
देती है। परमात्मापस्‍्मि के भी यही गुण हैं. परमात्मा 
सब जगत्‌ का प्रकाश करता, सब जगत को प्राण 
देता, सब जगत्‌ पर कृपा दृष्टि रखता और सब जगत्‌ 
की उन्नति चाहता है। परमात्मा में पक्षपात का लेश 
भी नहीं है। परमात्माप्न में तीसरी आहुति देता 
हुआ ब्रह्मचारो अपने मन को आहुति रूप में देकर 
अपने मन को पवित्र तथा उदार बनाता हुआ सबत्रती 
होता है। मन में जब तक राग-द्वेष और तू में के 
असत्संकल्प रहते हें तब तक मनुष्य कभी सत्रव्नती 
लहीं बन सकता | ब्रह्मचारी इस तीसरी समिधा को 
स्थापना द्वारा स्वेत्रती बनता है। जीवन का यह 
कितना पविन्न लक्ष्य है । 


लौगाक्षि गृह्मत्रसू-व्याख्या 
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( रू ) इृदमहमभी समिधमाहाषं बृहते जांतवेदसे स 
मे श्रद्धां च मेधां च दीघ चायुजातिवेदाः प्रयच्छतु । 

“( इदम्‌ ) यह ( अहम ) मैं ( अ्नो ) अभ्नि में 
( समिधम्‌ ) समिधा को ( आहाषम्‌ ) लाया हूँ। 
(बृहते जातवेद्से) महा जातवेदा की प्राप्ति के निमित्त; 
( सः ) वह जातवेदा ( मे ) मुमे ( श्रद्धां, मेघां, दी घे- 
मायुः ) श्रद्धा, मेघा ओर दीघ आयु (प्रयच्छ) देवे ।” 

ब्रह्मचारी इस मन्त्र द्वारा चौथी समिधा का 
आधान करता है | इस मन्त्र में ब्रह्मचारी स्पष्ट कहता 
है कि में अभि में जो समिदाधान कर रहा हूँ, मेरी 
इस क्रिया का वास्तविक प्रयोजन “महा-जातवेदा”? 
की प्राप्ति ही है, इसी के निमित्त मैं इस अभ्नि में 
समिधा का स्थापन करता हूँ । “महाजातवेदा:”-- 
परमात्मा है। वह सब से महान है ओर उसी से वेद 
अथात्‌ ज्ञान उत्पन्न हुआ है। इसलिये परमात्मा 
“सहाजातवेदा:” है और इसी “महांजातवेदाःः को 
प्रसन्न कर त्रह्मबचारी इस “महाजातवेदा” से श्रद्धा, 
बुद्धि, तथा दीघ आयु की प्रार्थना करता है। ब्रह्मचरये 
आश्रम सें ब्रह्मचारी को श्रद्धा चाहिये ताकि ब्रह्म- 
चयाश्रम के नियमों के पालन में उसकी अभिरुचि हो 
सके | इस आश्रम में उसे मेघा चाहिये, बुद्धि-शक्ति 
चाहिये ताकि स्वाध्याय में वह चतुर और उन्नतिशील 
दो सके | साथ ही उसे दीघे आयु चाहिये ताकि वह 
ब्रद्मचयोश्रम को सफलता पूबंक समाप्त कर अगले 
आक्षमों में भी पग रख सके । 

इस चौथी समिधा के आधान के साथ २ ब्रह्म- 
चारी अपने आत्मा की आहुति परमात्मा में देता है, 
अपनी आत्मा को परमात्मा में लीन करता है ओर 
इस लय का परिणाम है श्रद्धा, मेघा और दीघे आयु । 





५३२ 


तेजो5सीत्यप्िं, सेजो मयि घेडीस्यात्मानस ॥ २ ॥ 

“तेजो5सि” तू तेज है--हस मन्त्र वाक्य द्वारा 
भ्रह्मचारी अप्नि का ध्यान करता है, और “तेजोमयि 
घेह्” तेज मुमक में स्थापित कर इस मन्‍्त्र-वाक्य द्वारा 
ब्रद्मचारी आत्मा का ध्यान करता है ॥ २ ॥ 

शेषेगोप-तछते ॥ ३ ॥ 

ओर शेष बचे मन्त्र द्वारा अप्रि का उपस्थान करता 
है, उपासना करता है ॥ ३ ।॥। 

इन दोनों सुत्रों का आधार मन्त्र निम्न- 
लिखित है:--- 

तेजो5सि तेजो मयि थेहि । अपो अद्यान्चचारिष रसेन 
समाान्महि । पयस्वानभ्न आगम त॑ मा संरुज 5चंसा ॥ सं 
मापने वचंसा रज प्रजया च धनेन च | विय्ुर्मे अश्य देवा 
इन्द्रो विद्यान्मह्पिमिः ॥ 

इस मन्त्र में से “तेजो5सि तेजो मयि धेहि”” इतना 
मन्त्रांश दूसरे सूत्र का विषय है और “अपो अद्य” 
से लेकर शेष बचा मन्त्र तीसरे सूत्र का विषय है। 

( क ) त्रद्मचारी 'तेजो उसि” “तू तेज है”-- 
इस मन्त्रांश को पढ़कर अप्मि का ध्यान करता है, 
प्राकृतिक अप्नि का भी ध्यान करता है और परमा- 
व्मास्‍्मि का भी । इन दोनों के प्राकृतिक और पारमा- 
थिंक तेजों छा ध्यान करता हुआ ब्रह्मचारी, “तेजो 
मयि धघेहि” “तेज मुझ में स्थापित कर””--हइस मन्त्रांश 
डारा अपने आत्मा का ध्यान करता है और अपने 
आत्मा में इस प्राकृतक और पारमार्थिक तेज की 
स्थापना करता है। शरीर में प्राकृतिक तेज की स्थापना 
करता है ओर आत्मा में पारमाथिक तेज का, दिव्य 
देज की । 

इस प्रकार ब्रह्मचारी अपने आप को शारीरिक 


बेदिक विज्ञान 


[ सितम्बर 





ओर आत्मिक इन दोनों तेजों से सम्पन्न करने का 
प्रयत्न करता है । 

( ख ) मन्त्र का शेषांश “अपो अद्य०” से आरम्भ 
होता है। यह शेषांश तीसरे सूत्र का विषय है। इस 
शेषांश द्वारा ब्रह्मचारी अप्रि का उपस्थान करता है। 
मन्त्र के इस शेषांश का अथ निम्न लिखित हैः-- 

“४ अपः ) अप्‌ का ( अद्य ) आज ( अन्बचारि- 
पम्‌ ) में अनुचर बना हूँ, ( रसेन ) रस के साथ 
( समगन्महि ) हम सब का संगम हुआ है, ( अप्मे ) 
हे अपस्‍ि ! ( पयस्वान ) सार वाला होकर अथवा 
अभी दूध पीने की उम्र वाला में बालक ( आगमम्‌ ) 
तेरी शरण आया हूँ, (तं मा) उस मुकको (बचसा) 
तेज से ( संछ्ज ) तू सम्बद्ध कर। ( अप्ने ) हे अप्रमि ! 
( बचेसा प्रजया धनेन च ) तेज, वीय और आत्मिक 
घन से ( मा ) मुझे ( संसज ) सम्बद्ध कर, (से ) 
मेरे ( अस्य ) इस ब्रत को ( देवा: ) देव लोग, विद्वान 
लोग जानें, (इन्द्र: ) इन्द्र अथोत्‌ मेरा आचार्य 
( महर्षि भिः ) अन्य महर्षियों अथात मेरे गुरुओं 
समत ( विद्यात्‌ ) मेरे इस ब्रत को जानें” | 

इन भावों से ब्रह्म नारी अ्प्नि का उपस्थान करता 
है। इन भावों में पहिले तो वह अप्नि को “आप? 
कहता है । परमात्मा के लिये तो “आप? शब्द का 
प्रयोग होता है, जोकि सब व्यापक है (आप्लु व्याप्तौ)। 
परन्तु प्राकृतिक अप्मि के लिये “आपः” शब्द का 
प्रयोग वेदों में नहीं होता । इस “झआपः” का, परमा- 
त्मा का अह्मचारी अनुचर बना है, इसका पीछे चलने 
वाला बना है । ज्द्चारी अनुचर बनकर, परमात्मा 
ज़िस प्रकार संसार में व्यवहार कर रहा है उसी 
प्रकार के व्यवद्ारों के करने फ्रा संकल्प करता है । 
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भ्रद्माचारी की इच्छा है कि उसके गुरुकुल में रहने वाले 
सभी ब्रह्मचारी इस रस से सम्बद्ध हो जायें । परमात्मा 
के अनुचर वनने का रस बढ़ा दिव्य है, इस रस में 
आनन्द लेना इन्हीं अनुचरों का काम है। ब्रद्मचारी 
आगे कहता है कि हे अपर ! हे परमात्माप्ति ! में 
बालक इस रस से, जीवन की इस सारमयी भावना 
से सम्बद्ध होकर तेरी शरण आया हूँ, तू मुके व्चेस्‌ 
से, तेज से, उस तेज से जो कि विद्याध्ययन द्वारा 
प्राप्त होता है, त्रह्मचयाश्रम द्वारा प्राप्त होता है, सम्बद्ध 
कर । न केवल इस वचस्‌ से ही सम्बद्ध कर, अपितु 
मुझे वीये शक्ति से भी तू सम्बद्ध कर और आत्मिक 
धन से भी सम्बद्ध कर। ब्रह्मचारी इन सद्धनों की 
प्राप्ति के लिये ब्रत घारण करता है और चाहता है 
कि में जहां रहूँ उसके आस पास रहने वाले सभी 
विद्वान तथा श्रेष्ठ पुरुष मेरे इस ब्रत को जान जायें, 
ताकि मुझे पता रहे कि इन देवों के सम्मुख मेंने यह 
ज्रत किया है। साथ ही त्रह्मतवारी यह भी चाहता है 
कि मेरा आचाय और अआआचाय के साथी मेरे गुरु जो 
कि महर्षियों के गुण कर्मों वाले हैं--बे भी मेरे इस 
ब्रत को जानें । ब्रत के जनाने से इन देवों तथा मह- 
बियों द्वारा ब्रद्मावारी को अपने ब्रत के पालन में 
सहायता मिलने की आशा है, साथ ही इन लोगों 
का यह जानना ब्रह्मचारी को अपने त्रत में अटल 
रहनेमें सहोयक भी हो सकता है । 

क्तः प्रातः प्रागुदयांत्‌ भे॑ ४ ॥ 

“डस के पश्चात्‌ प्राटःकाल उदय से पूव ( अभि 
समिन्धन करे ) ॥ ४॥ 

“अद्गचारी के श्रत” इस प्रथम करिडका के ३१ वें 
सूत्र में सायम्‌ और प्रातः दोनों कालों में अह्म चारो 
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को “अग्नीन्धन” की आज्ञा सूत्रकार ने दी है। इस 
सूत्र में “ततः” का अथ है “तब, फिर, उस के बाद” 
-- इत्यादि । अथोत्‌ “सायंकराल के अपभिसमिन्धन 
के पश्चात्‌ प्रातःकाल का अप्नि-समिन्धन सूयय के उदय 
से पहले करना चाहिये” | सायंकाल का अप्मि-समि- 
न्‍्धन सूर्य के अस्त से पूवे होना चाहिये, यह भी यहां 
जान लेना चाहिये । 

द्वादश चतुविशति षट्त्रिंशतमष्टाचत्वारिंशत वा वर्षाणि 
यो ब्रह्मचच्य चरति मलज्गञुरबरूः कृशः सर्व स विन्दसे 
स्‍्नात्वा यत्किचिन्मनसेच्छसत्येतेनिव घर्मण साध्वधीते ॥ ५ ह 

“४१०, २४, ३६ या ४८ वर्षों तक जो ब्रह्मचये 
करता है,--जो कि शौकीन नदीं, बलहीन तथा कछश 
है--वह स्लातक होकर जो कुछ ग्रन से चाहता है उस 
सब को प्राप्त कर लेता है और ब्रह्मचयोवस्था में ब्रह्म- 
चर्याश्रम के इस धरम के पालन द्वारा साधु प्रकार से 
विद्याध्ययन करता है। ५॥ 

ब्रद्मचारी के लिये आवश्यक है कि वह कम से 
कम एक वेद अवश्य पढ़े । प्राचीन सूत्रकारों ने १२ 
वर्षों में एक वेद के पढ़न की सयोदा बान्धी है । जिस 
ने एक वेद पढ़ना हो वह १२ वर्षों तक का ब्रह्मचये 
करे । इसी भ्रकार दो वेदों के पढ़न के लिये २४ बष, 
तीन वेदों के पढ़ने के लिये ३६ वर्ष और चार वेदों के 
पढ़ने के लिये ४८ वर्ष चाहियें। त्रह्मचारी को त्रह्म- 
चयाश्रम में रह कर शौकीनी नहीं करनी चाहिये । 
ब्रह्मचारी चूँकि भिक्षा के अन्न से अपनी गुज़र करता 
है ओर इस पर भी उसे तपश्चयों का जीवन व्यतीस 
करना होता है इसलिये वह अपने ब्रद्मचय के जीवन 
में शरीर से निबल तथा क्ृश रहता है। ऐसे से 
ब्रह्मचारी में मानसिक ओर आत्मिक बल की बहुत 
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मात्रा होती है। इस मानसिक और आत्मिक बल से 
सम्पन्न हुआ त्रद्मचारी जब स्रातक बन जाता है तब 
वह अपने मन में जिन परोपकार आदि के कार्यों की 
इच्छा और संकल्प करता है तब उसके वे सब काये 
खवश्य पूरा होते हैं. और ब्रद्मचारी के ऊपर दशोए 
गए धर्मों के अनुसार जो बत्रह्मचारी चलता है वह 
अपने पठन- पाठन में भी उत्तम रहता है। 

सूत्र में 'एतेनैव धर्मेंण साध्वधीते”--इस का 
अभिप्राय भाष्यकार देवपालाचाय यह कहते हैं कि 
“जो त्रद्मधारी स्लातक नहीं बनना चाहता वह ब्रह्म- 
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चये के नियमों का पालन करता हुआ सदा ब्रह्मचयो- 
श्रम में ही रहकर उत्तम प्रकार से पढ़ता रह्दता है” । 
स्नातक न होने वाले ऐसे ब्रह्मचारी को नैष्ठिक ब्रद्म- 
चारी कहते है। नितरां स्थान निष्ठा, तामाचरतीति 
नैष्ठिकः, अर्थात्‌ ब्रह्मचयोश्रम में ही सदा काल के 
लिये अपनी स्थिति करने को निष्ठा कहते हैं, इस निष्ठा 
वाला ब्रह्मचारी नेष्लिक त्रह्मचारी होता है। यह कभी 
स्लातक नहीं बनता । 
द्वितीय करिडका समाप्त । 
( यथाक्रम ) 
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कक्षीवान की कथा 
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सोमाने स्व॒रणं कृणुहि ब्रह्मणस्पते । 
कचीवन्ते य औशिजः || ( ऋ० १॥१८।१ ) 


सोमान सोतार प्रकाशवन्त कुरु ब्रह्मणस्पते कक्षीवन्तमिव 
थ औशिजः । कक्षोवान्‌ कक्षत्रावान्‌ ओशिज डशिजः पुत्रः । 
उशिग्क्ट्टेः कान्तिकमंणगः । अपि त्वयं मनुष्यकक्ष एवालि- 
ब्रेतः स्थात्त सोमानां सोतारं मां प्रकाशनवन्त कुरु बरद्मण- 
स्पते ॥ ( निरुक्त ६। १० ) 

इस स्थल पर “कक्षीआन्‌ कक्ष्यावानोशिज उशिजः 
पुञ्रनः” इस निरुक्त वचन को देखकर इतिहासवादी 
कहते हैं कि मन्त्र में दिये कक्तीवान्‌ को निरुक्तकार 
ने जब कि उशिक्‌ का पुत्र कहा है तब तो यही सममा 
जा सकता है कि वेद में इतिहास है और निरुक्तकार 
भी डखसको मानता है । 


यहां निरुक्त प्रदर्शित व्याख्या में बेद में इतिहास 
सिद्ध करने वाला कोई वचन नहीं है केवल 'डशिजः 
पुत्र/ को देखकर वेद में इतिहास मान लेना उचित 
नहीं है। कारण यह कि उशिक मेधावी को कहते हैं 
( “उशिम्मेघाविनाम'” नि० ३ | १५) ओर यह कान्ति 
अथोत्‌ दीप्रि अथ वाले वश धातु से बना है । सायण 
ने भी ऋ० १। १३१। ५ सें “उशिजो धर्मकामयमाना 
जनाः” अथ किया है। पुत्र आदि सम्बन्ध मात्र से 
इतिहास सिद्ध नहीं किया जा सकता । वेद में अप्लि 
को 'सहसः सूनुः' कहद्दा है। यहां सह शब्द से किसी 
मनुष्य का अहण नहीं किया जाता किन्तु संघकंशबल 
या रगड़ बल का नाम खहस्‌ है, उससे अपश्नि उत्पन्न 
होती है । अतएव अप्नि 'सहस. सूनुः' है। ऐसा दी 
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सम्बन्ध यहाँ पर भी है। निरुक्त के अनुसार मन्त्र 
का अर्थ निम्न प्रकार हैः-- 

“४८ ( कक्षीवन्तं य ओशिजः ) मेधावी तथा तेजस्वो 
ओर प्रतापी पिता का पुत्र राजा हाथी पर या घोड़े 
पर सवार हुआ, जैसे प्रकाशमान होता है, इसी प्रकार 
( ब्रह्मणस्पते सोमानं खरगणां कृणुहि ) हे ब्रह्म ! अथोत्‌ 
वेदवाणी के मालिक ! मुझे सोम्य वस्तुओं का सम्पा- 
दन करने वाला तथा प्रकाशमान बना दे ।” 

भाष्यकार स्कन्द स्वामी ने भी कहा हैः-- 

“अथवा हस्त्यश्वश्व कक्ष्यारिस्तद्वान्‌ ईंश्वरः इत्यथ. (स्कन्दः) 

( ख ) निरुक्तकार के दूसरे दिये अथ में तो इति- 
हास के सन्दह का अवसर ही नहीं रहता । 

“अपि त्वयं मनुष्यकक्ष एचाभिप्रेतः स्थात्त सोमानां 
सोतार मा प्रकाशनउन्त कुरु ब्रह्मणस्पते  । 

अथवा मनुष्य कक्ष ही लेना चाहिये। इसके अनु- 
सार मन्त्रार्थ यह होगा कि--(कक्षीवन्त य ओशिज:ः) 
उत्तम गर्भ से उत्पन्न भधावी तेजस्वी पिता के मुझ 
पुत्र को ( ब्रह्मणस्पते सामान सखरणं ऋृणुहि ) है 
विद्वान ! सौम्य पदार्थां का सम्पादन करने वाला तथा 
प्रकाशसान तंजस्वी बना दे” । 

उपयुक्त अभिप्राय दुगोचाय का भी है-- 

अपि त्वयं मनुष्यकक्ष एवामिप्रेतः स्थात्‌ । स॒ हि कक्षे 
उत्पन्न, तदुत्पत्तिसंयोगात्तु कक्षीवान्‌ '”' योह॑ सोमानां 
सोता, कक्षीवान्‌ू, औशिजः, तमेवज्लुणविशिष्ट मां प्रकाशवन्त 
कुरु हे ब्रद्मणस्पते” ॥ ( दुर्गांचायें: ) 

( ग) ऋषियों के “आपषवाद” से ऋषि भी विश्व 
के भौतिक आदि पदाथ हैं, यह पीछे बताया जा 
चुका है। उसके अनुसार कक्षीवान्‌ ऋषि क्‍या है ? 


इस पर- भी विचार करते हैं । 
३ 


कन्षीवान की कथा 
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कक्षीवान के साथ दो सम्बन्ध विशेषण लगते 
हैं--एक “देघेतमसः” दूसरा ““ओऔशिजः” । 


“जासत्याभ्यां पत्माथिका कक्षीवान्‌ देघतमस उशिक्‌ 
प्रसूत आखश्विन बै” ॥ ( ऋग्वेदीया बृहत्सवॉनुक्रमणी ) 
इस प्रकार 'दीघतभा:ः और “डशिक इन दोनों 
से उत्पन्न हुआ २ पदाथ कक्षीवांन है। कक्तीवान्‌ का 
शब्दार्थ भी यही है। कक्षा शब्द सामान्य रूप से 
सन्धि ( मेल, जोड़ ) का अथ देता है, एवं कक्षीवान्‌ 
भी 'दीघतम: और “उशिक? की सन्धि से उत्पन्न होता 
है। दीघतमाः और उशिक क्‍या हैं, प्रथम इस पर 
विचार करते हैं । 
आधिदेविक दृष्टि से--- 
दी घेतमा:--दी घंतमा: उस अन्धकार का नाम है 
जो आकाश में सबंत्र फेला हुआ है और जो सूर्योदय 
से पहिले ही नहीं किन्तु सूर्य के प्रादुभृत होने से 
पहले भी था । 
उशिक्‌--उशिक्‌ सौर प्रकाश और “उशिजः” 
( बहुबचन ) सूय रश्मियों को कहते हैं । 
इन्द्रः स्वरषा जनयज्नहानि जिगायोशिग्मि;प्तना अभिश्टि। 
प्रारो चयन्मनवे केतुमद्धामविन्दज्ज्योति ब्रृहते रणाय ॥ 
ऋण ३ | ३४७ | ४ ॥ 
अथ --( इन्द्र: खषो अहानि जनयन्‌ उशिग्भिः 
प्र॒तना जिगाय) आदित्य ने 'खः-सा-” अथान युस्थान में युक्त 
हो अहगंणों का उत्पन्न करने के हेतु ( “लक्षण हेत्वोः 
क्रियायाः” अष्ठा० ३। २। १२६ ) प्रकाशमय किरणों 
स विधर्मी पदार्थों के साथ वत्तमान संग्रामों को जीता 
पुनः ( अभिष्टिरद्वां केतुं मनवे प्राराचयत ) उस अभि- 
भावुक आदित्य ने अहगंणों के प्रकाश संग्रह को मनु 


५३६ 
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अथात्‌ मन्वन्तर बनाने के लिये चमकाया। और 
(बृहते रणाय ज्यातिरविन्दत्‌ ) बड़े रमणकाल अथोत्‌ 
कल्पान्त के लिये ज्योति को प्राप्त किया । 
इस प्रकार उशिजः ( उशिक ) सूर्य रश्मियों का 
नाम है तथा वह समूह रूप में सोर प्रकान्न बनकर 
उशिक्‌ नाम से कहा जा सकता है । 
कक्षीवान्‌- इस प्रकार “दीघतमाः:” अथांत्‌ पूव 
से प्राप्त लम्बे अन्धकार में 'उशिक उशिज. अथात 
सूर्यप्रकाश के सम्बन्ध से दोनों की कक्षा अर्थान 
सन्धि में उत्पन्न हुआ उनका भेदक और संयाजक 
सूत्रवृत्त ( प्रुथिवी पर श्राप्त श्रकाश और अन्धकार 
की सन्धि का सूत्र गोल ) कक्षीवान्‌ है। स्पष्ट समझने 
के लिये इसका श्रद्शेक चित्र नीचे दिया जाता है:-- 


यही कन्षीवान प्रथित्री पर नानाबिध ओषधियों तथा 
प्राणिसृष्टि की उत्पत्ति का निमित्त है। यह एक पदार्थ- 
विद्या दशाई गइ है । 
आध्यात्मिक दृष्टि से--- 

दीघतमाः--दीघेतमसा के सम्बन्ध में निम्न मन्त्र 
देखिये।-- 

दीघतमा मामतेयो जुजुवान्दशमे युगे । 

अपामथ यततीनां ब्रह्मा भवति सारथिः ॥ ऋ०१।१५८।६॥ 

अथ--( मामतेयो दीघतमा दशमे जुजुबान ) 
ममता से उत्पन्न हुआ दीघतमाः दसवें युग में जीखे 
हो जाता है । 'ममेदम-अहमिदम्‌” यह मेरा है वह 
मेरा है में ऐसा हूं में वैसा हूँ इस ममता वृत्ति से 
शरीर में अहद्लार रूप अन्तःकरण उत्पन्न होता है। 





कक्षीवान के स्पष्टीकरण के अनन्तर निरुक्त में 
दिये “सोमान खरणां“? मन्त्र का अथ यह होगा 
कि है आदित्य ! तू इस खप्रकाश ओर लम्बा अन्ध- 
कार की सन्धि में या पथिवी पर दिन और रात की 
सन्धि में उत्पन्न हुए सू त्रवृत्त रूप (सूत्र गोल ) कक्षी- 
वान को प्रकाश वाला तथा ओषधियों का उत्पन्न 
करनेवाला बनादे । यह सूत्रवृत रूप कक्षीवान्‌ प्थिवी 
पर अहोराच्र के साथ २ परिक्रमण करता रहता है 


यह दीघेकाल तक जीव के चैतन्यखरूप को अन्ध- 
कार में डाल रखता है अतएव 'दीघेतमा” है। दसवें 
युग, दस युग अथोत दस युगल संख्या सो वर्षों का 
नाम है | १ से लेकर ९ तक अयुग ( इकाई ) संख्या 
है और १० युग ( दहाई ) संख्या है। घुनः यह दश 
गुणित होकर या दस वार आद्वत्ति में आकर दशम 
युग की संख्या १०० बन सकेगी । इस प्रकार सौ वर्षों 
में जाकर यह शरीराभिमानी अहझ्लार अथवा अहंकार 
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युक्त शरीर जीण हो जाता है ( ब्रह्मा यतीनामपामथ 
सारथि भंवति ) यह अछ्ुकार रूप दीघेतमाः शरीर में 
गमन करने वाले प्राणों के अर्थ सारथि बनता है | 
“ग्राणा वा आपः”? (तै०३।२।५।२)। ब्रह्मा 
अहऊझूार को कहते हैं, इसके लिये सूय सिद्धान्त का 
प्रमाण है कि-- 
“सो हुंकार जगत्सश्टये ब्रह्माणमसजत्म भुः! । 
( सूर्य सिद्धान्त १२। २० ) | 
यह मन्त्र में वर्शित अहह्लार रूप दोघेतमाः 
प्राकृतिक जड़ वस्तु है । 
उशिक्‌ के सम्बन्ध में निम्न मन्त्र देखियेः-- 
डउशिक्पावको अरतिः सुमेधा मतष्वप्नचिर्स्तो निधायि । 
इयत्ति धूममरुष भरिश्रदुच्छुक्रेण शोचिषा द्यामिनक्षन्‌ ॥ 
ऋर० १० । ४ |। ७ ॥ 
अथ--( उशिक्पाबको 5रतिः सुमेधघा अम्रतो 
इप्मिमतंषु नि धायि ) उशिक्‌ अप्नि चेतन, पवित्र, 
गतिशील, मेधायुक्त न मरने वाली है और जो मरण- 
धमा शरीरों में निहित है, विराजमान है । वह (शोचिषा 
शुक्रेण द्यामुदिनक्ञन्‌ भरिश्रदरुष धूममियति ) दीप्य- 
मान शुक्र द्वारा च्युरूप मस्तक में व्याप्त हो शरीर को 
धारण करती हुईं आरोचमान घूम अथधोत अपने 
चैतन्य व्यापार को ग्रकट करती है । 
कक्षीवान--इस प्रकार दीघतमाः अथोत्‌ अनात्म 
जड़रूप शरी राभिमानी अहंकार या अन्तः्करण रूप 
कारण शरोर के साथ उशिक्‌ अथाोत्‌ आत्मरूप चेत- 
नाप्रि के सम्बन्ध से जीव या जीवधारी उत्पन्न होकर 


कन्षोबवान की कथा 
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बन्धन में आ कक्तीवान्‌ कहलाता है। कक्षीवान के 
सम्बन्ध सें निम्न मन्त्र भी देखिये:--- 

अध श्वेत कलश गोभिरफ़त काप्म॑न्ना वाज्यक्रमीत्ससवान । 

आ हिन्विरे मनसा देवयन्तः कक्षीवते शतहिमाय मोनाम्‌ 0 

ऋण € | ७७ । ८ ॥ 

अथ--( काष्मन्‌ गोभिरक्त श्वेत कलशं ससवान 
वाज्यक्रमीन्‌ ) स्वेत्र बिलिखित शरीर में नाड़ियों से 
व्यक्त हुए श्रेत शुश्न रंग के कलश अथांत्‌ रक्त प्रवेश 
निकास से कलकल करने वाले या शरीर कलाओं के 
आश्रय स्थान हृदय पर शमन करने वाला वाजी 
अथोत्‌ जीव आक्रमित हुआ “इन्द्रों वै वाजी” ( ऐ० 
३ । १८ > स्वयं वाजिस्तन्व कद्पयस्व स्वयं यजस्व स्वयं 
जुषत्व ( यज्ञु ० २३। १५ ), €( शतहिमाय कक्षीवते 
मनसा गोनां देवयन्त आ हिन्विरे > उस शतहिस अथात्‌ 
सौ हेमन्त सौ वर्ष जीवित रहने वाले कक्षीवान्‌ अथोत्‌ 
जीवधारी के लिये उसके मन से संगत हुई 'गोनां 
गावः” नाड़ियां दिव्य धर्म से विद्यमान्‌ होकर शरीर 
को आगे ले चलें | “शतहिमाय शतशारदाय” इत्यादि 
शब्द सौ व के वाचक वेद में आते है । 


इस प्रकार जीवधारी शरीर कक्षीवान है एवं 
इसके परिचय के अनन्तर निरुक्त में दिये हुए “सोमान 
स्वरणं “” सन्त्र का अथ्थ यह हुआ कि 'ओ ब्रह्माण्ड 
के स्वामिन्‌ परमेश्वर ! यह जो प्राकृतिक अहंकार और 
चेतनात्मा के योग से उत्पन्न हुआ जीव शरीर है उस 
को बुद्धि आदि से प्रकाशमान तथा अनज्ञादि ओषधियों 
के रस ग्रहण करने में समथ बना । 
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केद तथा अआाकणी 
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वेद ही जग में हमारा, ज्योति-जीवन सार है ! 
वेद ही सर्वेत्व प्यारा, पूज्य प्राणाधार है ॥१॥ 
सत्य विद्या का विधाता, ज्ञान का गुरु गेय है । 
मानवों का मुक्ति दाता, धमंधी का ध्येय है ॥ 
वेद ही परमेश ग्रझ्ु का प्रेम पारावार है॥ २॥ 
ब्रह्म कुल का देवता है, राजकुल रक्षक रहा। 
वेश्य बंग विभूषिता है, शूद्र कुल स्वामी महा ॥ 
वेद ही वर्लाश्रमों का आदि है, आधार है ॥१॥ 
श्रावणी का श्रष्ठ उत्सव, पुण्य पावन पव है। 
वेद ब्रत स्वाध्याय वेभव, आज ही सुख सब है ॥ 


वेद पाठी विप्रवर का, दिव्य दिन दातार है ॥४॥ 
बेद का पाठन पठन हो, वेद-वाद विवाद हो । 

वेद हित।जीवन मरण हो, वेद ही आह्वाद हो ॥ 

आयेजन का आज से ब्रत, विश्व वेदू-प्रचार है ॥५॥ 
विश्वमर को आय करना वेद का संदेश है। 

मृत्यु से किंचित्‌ न डरना इंश का आदेश है ॥ 

सष्टि सागर में हमारा, वेद ही पतवार हैं ॥ ६ ॥ 
रोज़ रोज़ सरोज सम श्रति “सूथ'' से खिलते रहें । 

वेद चन्द्र, चकोर हम द्युति, मोद से मिलते रहें ॥ 

वेद ही खामी सखा सब, बेद ही परिवार है ॥७॥ 
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साध्याय-रत्नमाता 


[ ले०--श्री पं० विद्याधरजी विद्यालकार आयुवदाचार्य ] 


१. मनुष्य का प्राण मरने पर भी रहता हे । 


बहदारण्यक उपनिषद्‌ में रय ब्राह्मण में लिखा है:-- 


“याज्षवस्क्यरेति होवाच थन्नाय पुरुषों पम्रियत उदस्मात 
ग्राणाः क्रामन्त्याहों नेति नेति होवाच याज्षवल्क्यों उन्नेव 
समवनीयन्ते स॒ उद्ययत्याध्मायत्याध्मातो झतः शेते” ॥११॥ 

प्रश---जब इस पुरुष की मृत्यु होती है तब इसमें 
से प्राण निकल जाते या नहीं ? 

याज्षवल्क्य बोल-नहीं, सी उस्थान में लीन होकर 
शरीर को सुजा देते हैं और अफ़ारा करदे ते हैं और 
अफ़ारे के बाद सनुष्य मर कर सो जाता है ॥ 


२. मरने पर “नाम शेष रहता हे । 

फिर लिखा है, याज्ञवल्क्येति होताव यत्रायं पुरुषों 
प्रियते किमेन न जहाति इति नामे यनन्ते वे नामानन्ता 
विश्वेदेवा अनन्तमेव स तेन लोक जयति” ॥१२॥ 

प्रश्नमनुष्य के मरने पर इसे क्या वस्तु नहीं 
छोड़ती है ९ 

याज्ञवल्क््य वोले--मरने पर नाम नहीं छोड़ता । 
नाम अन्तवाला नहीं हे । सब देव अनन्त है, 
नाम भी अनन्त है। इस नाम के द्वारा ही अनन्त 
लोक को वह जीतता है। अथोत्‌ नाम से लोक में 
प्रतिष्ठा पाता है । 


सन्‌ १९३४ इ० ] 


३, मरने के बाद शरीर के तत्त्व कहां जाते हैं ?. 
“याज्षवल्क्येति हो वाच यत्रास्य पुरुषस्य म्तत्याशि वाग- 
प्येति वात प्राणाश्रक्षुरादित्य मन श्रन्द्र दिशः श्रोन्न एथिवीं 
शरीरमाकाशमात्मोष बीलो मानि वनस्पतीन्केशा अप्सु लोहित॑ 
व रेतश्व निधीयते ।” 


इसमें याज्षवल्क्य कहते हैं, कि मृत पुरुष की 
वाणी अप्रमि में लीन हो जाती है, प्राण वायु में लीन 
हो जाते हैं, आंखें सूय में, मन चन्द्रमा में, श्रोत्र दिशा- 
ओ में, शरीर प्रथिवी में, आत्मा अकाश में, लोम 
ओषधियों में, केश वनस्पतियों में तथा रज ( रक्त ) 
ओर वीय जल में लीन हो जाते हैं ॥ 


ठीक इसी प्रकार यजुर्थेद के मंत्र में भी अन्त्येष्टि 
क्रिया करन के समय निम्नामंत्र पढ़ा जाता है । 
सूथ चक्षु वागच्छतु वातमाव्शना थां च गच्छ प्थिवीज्व घमंणा। 
अपो था गच्छ यदि तत्र ते हितमोषधीषु प्रतितिष्ठाः शरीर: । 


अथात्‌ शरीर के चक्षु आदि अंगों द्वारा सूय 
में आत्मा (प्राण + आत्मा) वात ( वायु + आकाश ) 
द्वारा तथा युलोक में वा प्रथिवी लोक में तेरी और 
घर्मानुसार उत्पत्ति या लय द्वो । यदि तेरा हित हो तो 
जल में जा, ओषधियों में ही वा चला जा ॥ 

अन्यत्न भी वेद में कहा है-- 

“जन्द्रमा मनसो जातः मुखादर्भिरजायत” इत्यादि। 
अथोत्‌ जैसे २ जिस २ तत्त्व की उत्पत्ति विराट पुरुष 


के जिस २ स्थानविशेष से हुई है उसी २ में वह २ 
शरीर का अंग लीन भी हो जाता है। 


एक नई बात 
हितोपदेश और पंचतंत्र में एक शछोक आता है 


स्वाध्याय-रत्नमाला 


५३५९ 


जहां पर कई पदार्थों की उत्पत्ति का अद्भुतरूप से वशन 
किया है । वहां पर लिखा है:-- 

“दूवांडपि गोलोमतः 

अथोत्‌ हरीदूब घास, गौओं के गिरे हुए रोमों से 
उत्पन्न होती है, यही बात उपनिषदों ने भी कही है, 
'“आओपधीलोमानि वनस्पतीन्केशा?॥ अथात्‌ लोम 
ओषधों में लीन होते हैं, केश वनस्पतियों में लीन हो 
जाते हैं | बात एक ही है लीन ह्वोना या प्रकट होना 
एक पदाथ का दूसरे पदार्थ से तभी सम्भव है जब 
उन दोनों के तत्त्व परस्पर एक से हों। वैज्ञानिकों को 
चाहिये कि विशुद्ध मिट्टी जिसमें हरी घास की एक 
भी जड़ नहा कहीं बिछाजें। और उस्र भूमि पर 
लगातार गौओं को चरने दें । उनका गोबर आदि 
तुरन्त उठाकर प्रथक्‌ करते रहें । इस प्रकार परीक्षण 
करके देखें कि कुछ मास में गौओं के रोम वहां गिरने 
से दुवा घास उत्पन्न होती है या नहीं ? उपनिषत्कार 
ओर प्राचीन कोक इस्र बात को सत्य बतला रहे हैं । 
हमें आशा है कि वत्तमान वैज्ञानिक भी इसे परीक्षण 
के बाद सत्य पा्ेंगे । 

सानधिक रोगों का इलाज--- 

वेद में चन्द्रमा मनसो जातः” कहा है। ब्ृहदार- 
ग्यक के ०ोें अध्याय के प्रथम ब्राह्मण में भो लिखा 
हैः--“तद्यदिदं मनः सो5सो चन्द्र:” । इससे चन्द्रमा 
ओर मन एक ही तत्त्व के बने हैं। इसोलिये मनः 
सम्बन्धि रोगों का इलाज चन्द्र की किग्णों के विधि- 
पूवेक उपयोग “से करना आयुर्वेद के परिडतों का 
प्राचीन मत था। अब भी यदि वैज्ञानिक प्रयल्न करें 
तो सन की अनेक व्याधियां चन्द्रमा के कम-अधिक 
उपयोग से अच्छी हो सकती हैं। इस्ती प्रकार से 


हर] 


वैदिक विज्ञान 
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आंख के अनेक रोग सूर्य के विधिपूवेक उपयोग से 
अच्छे हो सकते हैं। इस विषय पर कभी स्वतन्त्र 
लेख लिखने की इच्छा है ॥। 
नाना लोकों का वर्णन 

पष्ठ ब्राह्मण में गार्गी याज्षवल्क्‍्य से प्रश्न करती है 
कि जल में ही सब ओओतप्रोत ( व्याप्त ) है तो जल 
किसमें ओतमप्रोत है ? याज्ञवल्क्य बोले, जल वायु में 
ओतप्रोत है। वायु किसमें ओतप्रोत है ? अन्तरित्ष 
लोक में । अन्तरिक्षत्तोक गम्धवेलोक में है। गन्धवे- 
लोक आदित्यलोक में पिरोये हैं । आदित्यलोक चन्द्र- 
लोक में ओतप्रोत हैं। चन्द्रलोक नक्षत्रलोक में। 
नक्षत्रलोक देवलोक में | देवलोक इन्द्रलोक में | इन्द्र- 
लोक प्रजापतिलोक में। प्रजापतिलोक ब्रद्मलोक में 
ओतप्रोत है । ब्रद्मलोक किसमें है ? जब यह प्रश्न पूछा गया 
तो याज्ञवल्क्य ने गार्गी को डांद और कहा जिसके 
विषय में प्रश्न नहीं हो सकता उस देवता ( ब्रह्म ) के 
विषय में भी प्रश्न करती जाती है । बस अधिक न 
पूछ बना तेरे सिर का पतन द्वो जावेगा ॥ 


महिलाओं का विद्वानों को “नमस्ते! कहना 


बहवारणयक के ८म बाह्मण में गार्गी ने पहला 
प्रश्न याज्षवल्क्य से किया कि चुलोक से ऊपर और 
पृथिवी से नीचे, इन दोनों के मध्य में तथा भूत भवि- 
ध्यत्‌ ओर वत्तमान ये सब किस में ओतमप्रोत हैं ? 
इसका उत्तर याक्षतल्कक्‍्य ने दिया कि ये सब आकाश 
में ओतप्रोत हैं। इतना उत्तर सुनकर गार्गी प्रसन 
डोकर बाली-- 
“स्रा होवाच नमस्ते उस्तु याश्वस्कम यो मे एवं स्यवोच: | 
हे याज्ञवल्कय ! तुमने जो मुझे यह उचित उत्तर 


दिया इसके लिये मेरी आपको “नमस्ते है? अथात्‌ 
नमस्कार है । 
“अक्षर का वर्णन 
गार्गी ने दूसरा अश्न भी पूछा कि यह आकाश 
किसमें स्थित है ? याज्ञवल्क्य बोले “अक्षर” में । यह 
“अक्षर! ही है जिसे ब्राह्मण नमस्कार करते हैं वह 
अस्थूल अणु भी नहीं है, न हख है तथा न दीघ है, 
रक्तरहित, स्नेहरहित, छायारहित, तथा तमोरहित है, 
वायु भी नहीं, आकाश भी नहीं, संग भी किसी के 
नहीं, अरस, अगन्ध अचह्लु, श्रोत्नरहित, वागरहित, 
मनरहित, नेत्ररहित, प्राणर हित, मुखरहित, मात्रारहित, 
अन्त-रहित, और वह बाह्य भी नहीं, वह कुछ भी: 
खाता नहीं | इसी भावकों गीता में-- 
'कूटर्थो5क्षर उच्यते ?' 
कद्दा है। अर्थात्‌ सब भूत क्षर हैं, नाशवान हैं 
परन्तु अक्षर कूटसथ अनाशवान है। इसी अक्षर के 
शासन में सूय, चाँद, थावा प्रथिवी, निमेष,मुहृत्त, दिन 
रात, माख, ऋतु, वर्ष, नदियें आदि अपने २ कर्म 
करते हुए स्थिर हैं । 
ब्राह्मण कौन हे १ 
ऊपर लिखे '“अक्षर' को बिना जाने इस लोक में 
हवन करता है, यज्ञ करता है, तप करता है वह चाहे 
कितने वर्ष तपआदि करे परन्तु वे सब अन्तवान हैं । 
इस अच्तर को न जानकर जो इस लोक से जाता है 
( मर जाता है ) वह कृपण रह जाता है। और जो 
इस अक्षर को खूब जानकर इस लोक से विदा होता 
है, हे गार्गी ! वही 'जाह्मण” है । 
यह सुनकर गार्मी ने सब त्राह्षणों सहित भगवान्‌ 
याज्षवल्क्य को प्रमाण किया । 
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बिक 
चंतना, रुचि, अ्रवधान तथा थकान 
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चेतना, रुचि, अवधान तथा थकान # 


[ लेखिका-- श्रीमती प्रोफेसर, चन्द्रावती लूखनपाल एसू० ए०, बी० टी० ] 


१. केन्द्रवर्ती तथा प्रॉन्तवर्त्ती चेतना;--- 


“रुचि! तथा अवधान” सममने के लिये आव- 
श्यक है कि इन दोनों का मनोवैज्ञानिक रूप समझ 
लिया जाय ओर इन के मनोवैज्ञानिक रूप को समझने 
के लिये चेतना! के विषय में दो-एक बातें समझ लेना 
जरूरी है। लॉयड मा्गन ने “चेतना” की व्याख्या 
करते हुए दो शब्दों का प्रयाग किया है । 'कन्द्रवर्तती” 
( ("0० ) तथा “ऋ्रन्तवर्ती) ( १(४७7४779) ) 
चेतना की एक वृत्त से रुपमा दी जा सकती है । कुछ 
विचार चेतना रूपी बृत् के केन्द्र में रहते हैं, इल्हें 
'केन्द्रवरत्ती! कहना चाहिथे । कुछ इस वृत्त के केन्द्र में 
तो नहीं परन्तु प्रान्त भाग में रहते हैं, इन्हें 'प्रान्तवर्त्ती” 
कहना चाहिये | हम बैठे लिख रहे हैं, हमारे सामने 
बिजली का पंखा चल रहा है, परन्तु हमारा ध्यान उस 
की आवाज़ की तरफ नहीं जाता। क्या पंखे की 
आवाज़ हमारी चेतना में नहीं है ? है, परन्तु वह 
आवाज हमारी चेतना के वृत्त के ग्रान्त भाग में है । 
हम जिस विषय पर लिख रहे हैं, वह हमारी चेतना 
के केन्द्र में हें । इतने में पंखा किसी खराबी के कारण 
बन्द दो जाता है। पंखे का हमारी 'आ्रान्तवर्ती' चेतना 
में जो विचार था बह एक दम चेतना के केन्द्र में 
चला आता है और हम लिखना छोड़कर, यह क्‍यों 
बन्द हो गय।, इस पर विचार करने लगते हैं । जेम्स 
ने खेतना को एक नदी की धारा से उपभा दी है । 


उस का कथन है कि चेतना की धारा में कई विचार 
ठीक बीच में तैरते रहते हैं, कई किनारे-किनारे । बीच 
वालों को मध्यवर्त्ती या केन्द्रवर्तती कह सकते हैं, किनारे 
वालों को तटबर्त्ती या ग्रान्तवर्ची । 


उक्त वर्णन से यद्द तो स्पष्ट ही है कि जब कोई 
विचार केन्द्रवर्ती हो जाता है तभी हमारा ध्यान उस 
की तरफ़ जाता है, जब तक बह प्रान्तवर्त्ती रहता है, 
तब तक हमारा ध्यान उस तरफ़ नहीं जाता । किसी 
विचार के चेतना के प्रान्त में से निकल कर केन्द्र में 
आ जाने को ही “अवधान” ( ॥६६८०४४०७ ) कहते 
हैं। केन्द्र में सब विचार नहीं आ जाते, चेतना में 
जितने भी विचार होते हैं, उन में से कुछ प्रान्त भाग 
में ही रहते हैं और कुछ केन्द्र भाग में आ जाते हैं। 
इस प्रकार भ्रान्तवर्त्ती भाग में से केन्द्रवर्ती भाग में 
कुछ विचारों का हमारी चेतना “चुनाव” कर लेती है 
और जिन विचारों का चुनाव द्वोता है वे ही 'अवधान' 
के विषय बनते हैं । 


अब, अगला विचारणीय भ्रश्न यह है कि विचार 
चेतना के प्रान्तवरत्ती भाग में से केन्द्रवर्ती भाग में 
किस नियम से चुना जाता है? क्‍या यू' ही कोई 


विचार कभी प्रान्तवर्त्ती भाग में और कभी केन्द्रवर्त्ती 





$ केखिका के “शिक्षा-मनोविज्ञान'' नामक अप्रका- 


शित अन्य से । 


णडर 


वैदिक विज्ञान 


[ सितस्यर 





भाग में आता जाता है, या इस का कोई 
नियम है ? 

हमारा पंखा चल रहा था, हम लिख रहे थे, 
हमारा पंखे की तरफ ध्यान नहीं था, लिखने की तरफ़ 
था । पंखे के बन्द हो जाने पर हमारा ध्यान एकाएक 
पंखे की तरफ़ गया। पंखा प्रान्तवर्त्ती) चेतना से 
'केन्द्र वर्ती! चेतना में किस नियम से आगया ? प्रान्त- 
बर्त्ती चेतना में और भी तो कई विचार थे, वे न आये, 
उन सब्र में से केवल पंखे का ही चुनाव क्‍यों हुआ ? 
इस का कारण यह है कि पंखा हमने खोल रखा था, 
हवा बन्द हो जायगी तो इस गर्मी में हम केसे लिख 
सकेंगे । पंखा हमारे “प्रयोजन” को सिद्ध करता है, 
वंखे के बन्द हो जाने पर हमारा 'प्रयोजना ( ?िपा- 
7०७८ ) असिद्ध हो जाता है । अथोत्‌, जिस बात से 
हमारा 'अयोजन! सिद्ध होता है उस तरफ़ भट से 
हमारा ध्यान चला जाता है, और वही बात चेतना के 
केन्द्र में आ पहुंचती है । अ्रयोत्‌, (प्रयोजन! के कारण 
ही कोई वस्तु केन्द्रवर्ती चेतना में आती है बालकों 
के (प्रयोजन? ( )१77[70525 ) निचले द्ज के होत रे | 
जैसा पहले कहा जा चुका है, उन में प्राकृतिक शक्तियां 
( 7५077०05 ) ही अपने योवन रूप में काम कर 
रही होती हैं । व किसी चीज़ को देखकर उसे मुंह में 
डालना चाहते हैं, किसी क्रिया को देखकर उस का 
अनुकरण करना चाहते हैं । उन के 'प्रयोजन' इसी 
तरह के होते हैं। बालक के पांव में कांटा चुभ गया 
है, वह चिल्ला रहा है, इतने में एक मोटर की आवाज़ 
आयी, वह उछलता कूदता मोटर की तरफ लपकता 
है । नई चीज़ को वह जानना चाहता है, यह उसका 
प्रयोजन है, इसलिये कांटे का ददू डस की चेसना के 


प्रान्तवर्सी भाग में चला जाता है, मोटर केन्द्रवर्सी 
भाग में आजाती है। 

'प्रयोजन” वाली बात चेतना के केन्द्र में चुन ली 
जाती है । इसे यू भी कहा जा सकता है कि जिस 
चीज़ में हमारी रुचि ( 727८५६ ) होती है वही 
चेतना के केन्द्र में आती है। प्रयोजन”, रुचि? को 
उत्पन्न करने में सब से बड़ा कारण है | इसी लिय 
बालकों में किसी चीज़ के प्रति 'रुति! उप्पन्न कश्ना 
हो तो उन के हृदय में उस विषय के प्रति कोइ न 
कोई 'प्रयोजन' उत्पन्न कर देना सर्वोत्तम साधन है । 
बच्चों के लिये हिसाब सीखना कितनी नीरस बात है, 
परन्तु अगर उन से कहा जाय कि तुम्हें दो पैसे रोज 
मिलेंगे और हफ्ते भर में जितन जोड़ लोगे उस से 
दुगने और दिये जायंगे तो वह खुद-बखुद हिसाब 
करने लगता है । बार-बार पूछता है कि हफ्ते में कुल 
मिलाकर कितने पैसे मिलेंगे । उसके सामने एक प्रयो 
जन रख दिया गया, उस श्रयोजन को सिद्ध करने के 
लिये उस की हिसाब में “रुचि? उत्पन्न हो जाती है। 
प्रयोजन ( 7प्रा7056 ), “रुचि! ( ]702८765६ ) 
को पैदा करता है, रुचि), 'अवधान” (3६६27807) 
को उत्पन्न करती है। इस प्रकार कोई विचार प्रान्च- 
वर्त्ती चेतना से केन्द्रवर्त्ती चेतना में आ जाता है । 

२. रुचि ( 0:27८5६ ) 

“जि! दो तरद्द की होती है। प्राकृतिक रुचि! 
( [9507009४96€ ॥702८८८४ ) वा अजित रुचि! 
( &०००॥:८० ॥7:2725६ ) । प्राइतिक दचि उस को 
कट्दते हैं जिस में विषय देखकर अपने आप दख्ि 
उत्पन्न हो। इस का आधार मनुष्य की प्राकृतिक 
शक्ति! ( 7500८+ ), उसका स्वभाष है। जब तक 
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कोई विशेष ही कारण न हो खादिष्ट भोजन खाने में 


प्रत्येक की रुचि होती है। बालकों की रुचि खाने, 
पीने, खेलने, कूदने, नह बात जानने, लड़ने, भिड़ने 
आदि में होती है । उन में यह सब खभाव से आता 
है। जिस बात में रुचि हो उस में अवधान स्वयं हो 
जाता है, इसलिये बालकों का ध्यान खाने, पीने, खेलने, 
कूदने में अधिक रहता है। “अर्जित” डसे कहते हैं 
जो प्राकृतिक नहीं होते, किन्तु उत्पन्न को जाती हैं । 
उदाहरणाथ, बच्चे को तरह तरह के रंग देखने का 
शौक है । यह प्राकृतिक रुचि? है। परन्तु अगर उस 
के सामने भिन्न-भिन्न रंगों के अक्षर उपस्थित कर दिये 
जांय, तो वह रंगों को देखने के शौक के साथ साथ 
अक्षर पढ़ना सीख जाता है। अब अगर उसे इस 
प्रकार पढ़ने का शौक शबैदा हो गया तो यह “अर्जित 
रुचि! कहलायगी । इसी प्रकार तसव्रीर देखने के 
शौक से कई बच्चे पढ़ता सीख जाते हैं, पैसा जमा 
करने के शौक से कई बच्चे हिसाब सीख जाते हैं, 
गुड़िया को कपड़े पहनाने के शौक से कई लड़कियां 
सीना-पिरोना सख्लीख जाती हैं । 

प्राकृतिक रुचि! तो जन्म सिद्ध होती है, क्‍योंकि 
बस का आधार उन बातों पर होता है जो हमें जन्म 
से प्राप्त हैं, परन्तु 'अजित रुचि! का आधार क्या है? 
अजित रुचि का आधार “प्राकृतिक रुचि? ही है ! 
जिन बातों में हमारी रुचि नहीं होती उन्हें प्राकृतिक 
रझंलि की बातों के साथ जोड़न से उन में भी रुचि 
च्त्पन्न हो जाती है, छोर जो विषय पहले अरुचिकर 
था अब वह रुचिकर हो जाता है। सत्र से अधिक 
शचि सनुष्य फो अपने आप में, अपनी चालकों में, 
कापने: सम्बन्धियों में होती हे, इसलिये जिस बात का 
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उस के 'स्व' या “आत्मा” के स्राथ सम्बन्ध जुड़ जाता 
है वह कितनी हो अरुचिकर क्‍यों न हो उस के लिये 
रुचिकर हो जाती है । सब से अधिक नीरस चीज़ 
रेलवे का टाइम टेत्रल होता है, परन्तु अगर हमें अपने 
घर जाना हो तो हम सारे टाइम-टेबल की छान-बीन 
कर डालते हैं, 'लीडर' में रोज्ञ आधा सफ़ा भर भिन्न- 
भिन्न कम्पनियों के हिस्सों की दरें निकलती रहती हैं, 
जब तक हम ने किसो कम्पनी का हिस्सा नहों खरीदा 
तब तक हमारी उस सफ़े पर नज़र भी नहीं जाती, 
अब हिस्से खरीदने के बांद सब्र से पहले वही सका 
खुलता है| बच्चों में जिस विषय के प्रति आत्मभावना 
उत्पन्न कर दी जाय उध्च में एक दम उनकी रुचि भी 
बढ़ जाती है। काग्रज़, कलम, दवात यदि उन्हें कह 
दिया जाय, ये तुम्हारी हैँ तो वे उन की देखभाल में, 
उन्हें सम्भालने में अपूब सावधानता, तत्परता तथा 
रुचि दिखाते हैं | रुचि का यह नियम है कि एक 
रुचिकर विषय के सांथ जो दूसरा विषय जुड़ता है, 
भले ही वह अरुचिकर हो, रुचि के साथ जुड़ते ही 
वह भी रुचिकर दो जाता है। रुचि की आग से 
उपमा दी जा सकती है । उस में जो ईंधन पड़ेगा वह 
प्रजज्लित हो उठेगा। “अजित रुचि! इसी प्रकार 
प्राकृतिक रुचि! से अपना जीवन प्राप्त करती है । 
शिक्षक का कत्तव्य है कि जो भी अरुचिकर विषय हों 
उन्हें बालकों के सन्मुख इस प्रकार रखे कि वे बच्चे 
की किसी-न-किसी प्राकृतिक शक्ति को सन्‍्तुष्ट करें । 
योग्य शिक्षक इतिहास, भूगोल आदि विषयों को 
'संग्रहशीलता? तथा 'विधायकता!” की प्राकृतिक शक्तियों 
की सहायता से बहुत रुचिकर बना सकते हैं । 
अजित रुचि! के विफास में हमें भ्रानसिक 
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विकास की उन्हीं सीढ़ियों में से गुजरना पड़ता है 
जिन में से “संवेदन' गुजरता है। 'संवेदन' के प्रकरण 
में हम लिख चुके हैं कि बालक को पहले 'इन्द्रिय 
संवेदन' होता है, फिर भाव संवेदन”, अन्त सें उसमें 
आत्म-सम्मान का स्थायी भाव' उत्पन्न हो जाता है । 
“'हूचि? 'संवेदनः ( 77०८८॥॥४४ ) का दी एक रूप है, 
इसलिये “अर्जित रुचि? इसी प्रक्रिया में से गुजरना 
होता है | पहले बालक की रुचि? उन पदार्थों के प्रति 
होती है जो 'इन्द्रिय संवेदन! के अन्तगगत हैं । 'इन्द्रिय 
संवेदन' इम्द्रिय आ्राक्म तथा स्थूल पदार्थों के श्रति होता 
है, उनके श्रति जिन्हें देखा, सूंघा, जा सकता है। 
बालक की शुरू शुरू में 'रुचि! ( 77/2८5६ ) भी 
ऐसे ही पदार्थों में होती है। तब तक उस में 'भाव 
संबेदन' नहीं उत्पन्न हुआ होता, इसलिये भावात्मक 
बातों में उस की रुचि भी उत्पन्न नहीं होती । उस के 
सामने आम रख दिया जाय, तो उस की भझट से उस 
के प्रति 'रुचि' उत्पन्न हो जायगी, क्योंकि “आम? का 
खाने! के साथ सम्बन्ध है, रंग बिरंगे खिलौने को 
देखकर वह उसे पकड़ने को दोड़ेगा, क्योंकि यह भी 
सस की किसी-न किसी प्राकृतिक रुचि ( [॥507॥- 
०४४८ 7(९7८७८ ) को सन्तुष्ट करती है। बालक की 
“इन्द्रिय संवेदन! के पदार्थों में 'रुचि! को शिक्षा के 
काम में लाया जा सकता है। उसे एक और एक 
( दो ) होते हैं, सिखाने के बजाय, पहले एक आम 
देकर फिर एक और दे दिया जाय, ओर कटद्द दिया 
जाय, ये दो हो गये, तो वह तुरन्त सीख जाता है । 
कुछ बढ़ा दो जाने पर बालक में 'भाव संबेदन' सम्य- 
न्‍थी पदार्थों में 'रुचि' उत्पन्न होने लगती है। जहां 
बालकों में अपनी 'अम्सा' का जिक्र चलता है, तो 
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सय बढ़ी रुचि से उसकी चर्चा करते हैं । शिक्षक का 
कर्तव्य है कि स्थूल पदार्थों के बाद उन सूक्ष्म पदार्थों 
में बालक की रुचि उत्पन्न करे जो शिक्तां में सहांयक 
हैं। अन्त में, जब बालक में “आत्म-सम्माम का 
स्थायी भाव” उत्पन्न हो जाय तब उस में सत्य, न्याय 
आदि भावों के प्रति “रुचि! उत्पन्न कराना आसान 


हो जाता है । 
अजित रुचि (४८१प८० ॥762/250) बढ़ले २ 
'छाभाविक रुचि! (]२०(४८ ॥7(५८।८६५) जैसी द्टी 


बन जांती है। एक आदमी आजीबिका के लिये 
हिसाब का कास सीखता है । पहल उसकी यह रुचि 
स्वाभाविक न थी परन्तु काम करते-करत उसकी 
हिसाब में 'खाभाविक रुचि! हो जाती है। उससे 
जब बात करें वह हिसाब की ही बात करता है, और 
किसी चीज़ में उसकी “रुचि” ही नहीं होती । शिक्षक 
को चाहिये कि सत्य, न्याय, दया आदि जीवनोपयोगी 
भावों के लिये बालक में इसी प्रकार की रुचि उत्पन्न 


कर दे, विना प्रयत्न के उसकी इन बातों में रुचि हो । 
आत्म सम्मान का स्थायी भाव” जब किसी बालक 
में उत्पन्न हो जाता है तब इस प्रकार की अवस्था खयं 
आ जाती है। “रुचि! के क्रमिक विकास को हमने 
देखा । परन्तु रुचि किन बातों पर आश्रित है, किन 
बातों के होने पर रुचि होगी, और किन के न होने 
पर होगी इस विषय में तीन नियम हैं । 

( क ) “रुचि” उसी विषय में होगी जिस विषय 
में हमारा पूणेवर्त्ती ज्ञान (3 970०00००१०४४४४ 77988) 
कुछ न कुछ अन घुका होंगा। जिस बात से बालक 
बिल्कुल अनसभिज्ञ है उसके विषय में उसकी राशि! 
उत्पन्न नहीं हो सकती | इसलिये कहा जाता है क्रि 
शिक्षा 'शात' से 'अज्ञात' की तरफ खानी चाहिये । 
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(खत ) इसी प्रकार जिस चीज़ को बालक कर 
बार देख चुका है, सुन चुका है, उसमें उसकी कोई 
रुचि नहीं होगी । वह नह चीज़ देखना चाहता है, 
उसमें जिज्ञासा ((.ए०७४) ) काम कर रही हे | 
ब्रह 'अ्रज्ञात! की तरफ जाना चाहता है, परन्तु वह 
अज्ञात! को 'ज्ञात' से ही समझ सकता है। जो 
शिक्षक एक ही बात को दोहराते रहते हैं वे अपने 
विषय के प्रति 'रुचि उत्पन्न नहीं कर सकते | एक ही 
बात को ओर अधिक स्पष्ट करने के लिये दोहराने 
की जरूरत हो तो शिक्षक को चाहिये कि वह उसे 
भिन्न २ तौर से, नये २ ढंग से कड़े, तभी बालकों की 
उसमें 'रुचि! उत्पन्न होगी । 

( ग ) जिस मात्रा: में किसी बात का सुख-दुःख 
के अनुभव के साथ सक्बन्ध जोड़ा जा सकेगा, अपने 
'्व' के साथ सम्बन्ध जोड़ा जा सकेगा, उतनी मात्रा 
में बह वस्तु 'रुचिकर! औैथवा “अरुचिकर! हो जायगी। 
इसके कई दृष्टान्त पहलें दिये जा चुके हैं । 

३. अवधान (/५८९॥00). 

जैसा कट्टा जा चुका है “अवधान” का आधार 
“ूुचि! है 'रुचि! के हमने दो भेद किये थे, 'आकृतिक! 
तथा “अजित” । 'प्राकृतिक रुचि! वह होती है जिसमें 
प्रयन्ल नहीं करना पड़ता, “अजित? में प्रयत्न करना 
पड़ता है, उसे सीखना पड़ता है। क्योंकि 'अवधान!' 
का आधार है 'रुचि' इसलिये अवधान के भी दो भेद 
हैं, 'त्राकृतिक रुचि? पर आश्रित अवधान, जिसे 
'अ्रयल्लरहित”ः अथवा अनैच्छिक ([7ए0) प्रा|47 9५) 
भ्री कद्य जा सकता है, तथा “अजित रुचि” पर 
झापत्नित 'अवधान', जिसे 'सप्रयज्ञ' अथवा ऐच्छिक, 
(५०४०्एा:»7ए) भी कद्ठा जा सकता है। 


अनैच्छिक अवधान में प्राकृतिक रुचि? काम 
करती है इसलिये उसमें प्रयत्न नहीं करना पड़ता, 
बालक का ध्यान अपने आप उधर जाता है। “अनै- 
च्छिक अवधान' का नियन्त्रण निम्नलिखित तीन 
नियमों से होता है--- 

( क ) किसी हद तक जिस अनुपात में (विषय! 
(50ग्णांप७) की सात्रा बढ़ती जायगी उसी अनुषात 
में बालक का ध्यान भी बढ़ता जायगा | धीमे प्रकाश 
की अपेक्षा तेज़ प्रकाश, मध्यम आवाज़ की अपेत्ता 
तेज्ञ ऊँची आवाज, फीके रंग की अपेक्षा गांढ़ा रंग 
बालक क। ध्यान जल्दी खींच लेता है । 

( ख्र ) विषय” (5077प77७) में परितेवन भी 
बालक का ध्यान अपने आप खींच लेता है। बालक 
रो रहा है, अगर उसके सामने गुलाब का फूल कर 
दिया जाता है वह चुप हो जाता है । बड़े होने पर भी 
मनुष्य नवीनतां की तरफ़ भागता है . पाठ्यक्रम में 
विविध विषयों का समावेश इसी दृष्टि से किया 
जाता है । 

(ग) 'विषय' के साथ हमारे सुख दुःख के 
सम्बन्ध पर भी ध्यान आश्रित रहता है। बालक 
बीसियों को देखता है, परन्तु उसका ध्यान किसी की 
तरफ़ नहीं खिंचता, इतन में वह अपनी मां को देखता 
है, कट से उसका ध्यान मां की तरफ़ खिंच जाता 
है । इसका कारण यही है कि माता के साथ उसकी 
अनेक सुख की स्मृतियां जुड़ी हुई हैं । 

इन तीनों प्रकार के “अनेच्छिक अवधान! 
( [0ए0प7 ए 3:€॥(५० ) में प्राकृतिक रुचि? 
काम करती है। 'ऐच्छिक अवधान! (५४०प्राशफए 
2(९॥४०) में ध्यान अपन आप नहीं द्दो जातवा, 
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उसे 'प्रयत्ञ” से उत्पन्न करना पड़ता है। 'अनैच्छिक 
अवधान' का आधार “रुचि (]7/27८४ है, ऐच्छिक 
अवधान' का आधार 'प्रयज्ञ' (7[/070) है, व्यवसाय” 
(५५७॥।॥) है | इसमें हमारा ध्यान अपने आप किसी 
विषय को तरफ़ नहीं जाता, परन्तु प्रय्न के द्वारा, 
व्यवसाय करके, हम ध्यान को उधर खींचते हैं । 

'अनेच्छिक अवधान” 'प्राकृतिक रुचि! ( [05६- 
770: 7727250) की वस्तुओं की तरफ जाता है 
पहले पहल बालक का ध्यान स्थूल चीज़ों की तरफ 
खिंचता है। शिक्षक का कत्तेव्य है कि स्थूल चीजों 
के साथ सूक्ष्म चीज़ों का सम्बन्ध जोड़ कर बालक 
के ध्यान को भावात्मक पदार्थों की तरफ़ ले आये, 
उसकी रुचि स्थूल में ही सीमित न रहे, सूक्ष्म में भी 
उत्पन्न हो जाय | सुक्ष्म वस्तुओं में जब बालक की 
रुचि उत्पन्न होने लगती है तब उसके अवधान को 
“च्छिक अवधान' कहा जाता है । शिक्षक को चाहिये 
कि ऐच्छिक अवधान” को बढ़ाते बढ़ाते ऐसा बना 
दे कि बालकों के लिये वह खाभाविक दो जाय, प्राक- 
तिक हो जाय, अनैच्छिक हो जाय | 

'ऐच्छिक अवधान” का नियन्त्रण निम्न चार 
नियमों से होता हैः--- 

( क ) मन का भ्रतिपाद्य विषय के लिये तैय्यार 
होना या न होना, ध्यान का पहला नियम है। अगर 
हम किसी बात के लिये तैय्यार हैं तो वह एक दम 
ध्यान को खींच लेती है, अगर तैय्यार नहीं है, तो उस 
तरफ़ ध्यान नहीं खिंचता । हम अपने किसी मित्र के 
आने # प्रतीक्षा कर रहे हैं। कमरे में ज़रासी 
आहट शोलींफ़े, हम तुरन्त उठकर देखने लगते हैं। 
हम उसके आने के लिये तैय्यार थे, इसलिये हश्की 


सी आहट से भी हमारा ध्यान उस तरक्त खिंच जाता 
है। अब कल्पना कीजिये कि हम उसके आने की 
प्रतीक्षा नहीं कर रहे, वह ला जाता है, और जोर २ 
से पुकारता है । हम उसकी आवाज़ से भली अ्रकार 
परिचित हैं । परन्तु कुछ देर तक आवाज़ सुनकर भी 
नहीं पहचान पाते । जब उसे देखते हैं. तब कह उठते 
हैं, अरे तुम यहां कहां ? अगर हम उसकी प्रतीक्षा 
कर रहे होते, उसके लिये तेय्यार होते तब ऐसा न 
होता, शिक्षक के लिये यह नियम बढ़ा आवश्यक है। 
अगर कोई बात पढ़ाने से पूष बालकों का मन उस 
विषय के लिये तैय्यार कर दिया जाय तो उनका ध्यान 
बड़ी आसानी से उस विषय की तरफ़ खिंच जाता 
है । “रुचि? के प्रकरण में हम लिख चुके हैं. कि जिस 
विषय में बालक का 'ूवबर्ती ज्ञान! बन चुका हो 
उसी में उसे “रुचि? उत्पन्न होती है । इसी नियम को 
“अवधान!' के प्रकरण में हमने उक्त प्रकार से कद्दा है। 

(ख ) ध्यान का दूसरा नियम “'नवीनता! है। 
जो चीज़ नई होगी वह ध्यान को शीघ्र ही खींच 
लेगी । शिक्षक को चाहिये कि बालक को नहं-नई बातें 
बतलाये । परन्तु क्योंकि शिक्षक को कई बार एक ही 
बात को बालकों के दिमाश में गाइन के लिये दोह- 
राना पढ़ता है इस लिये उसे ऐसे समय में एक ही 
बात के भिन्न-भिन्न पहछुओं पर प्रकाश डालना 
त्राहिये। इस प्रकार पुरानी बात भी नये रूप सें 


आकर बच्चे का ध्यान आकर्षित कर लेती है । रुचि! 


के प्रकरण में भी इस नियम का भ्रतिपादन करते हुए 
कहा गया था कि बालक में 'जिशल्लासा' का भाष जन्मे 
से है। उस “जज्बलासा' का शिक्षक को लाभ उठानां 
चाहिये । ह 
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(ग) जो 'विषय' ( 507ण०5 ) ध्यान को 
खींचता है उसके सबल अथवा निबेल होने पर भी 
ध्यान का सबल होना अथवा निबल होना आश्रित 
रहता है | विषय” बाहर भी हो सकता है, अन्दर 
भी | गाढ़े गाढ़े रंग की तस्वीरें बालकों का ध्यान 
आकर्षित कर लेती हैं। ये सबल “बाह्य विषय” 
(7२ ४६८7०) 507१०] ४५) है । एक बालक परीक्षा में 
प्रथम आने के उद्देश्य से खूब ध्यान से पढ़ता है । ये 
सबल “आन्तर विषय” ([7८४॥४०४7 5४॥7पाए७) है। 
बालक दरड के भय से, परितोषिक के लोभ से, माता 
पिता को प्रसन्न करने की इच्छा से, ओर ऊँची अवब- 
स्था में पहुंच कर, अपने “आत्म सम्मान के स्थायी 
भाव! की प्रेरणा से अनेक काय करते हैं। ये सब 
प्रेरणाएँ आन्तर विषयाँ ([॥(6779]। 50॥7 प्र घ5) हैं, 
ओर 'ऐच्छिक अवधाए में सहायक हैं । 'रुचि' के 
प्रकरण में हमने लिखाथा कि जिस बात का 'स्व” से 
सम्बन्ध होता है, उसमें रुचि” उत्पन्न हो जाती है । 
अवधान' का उक्त नियम “रुचि? के ही सीसरे नियम 
से निकला है ! 

(घ ) जिस समय ध्यान देना हो उस समय 
शरीर तथा मन में ध्यान देने की कितनी शक्ति है, इस 
बात पर 'ऐच्छिक अवधान” आश्रित रहता है। शारी- 
रिक अथवा मानसिक थकावट के समय ध्यान नहीं 
जाता | बीमार बच्चे किसी गृह विषय की तरफ ध्यान 
नहीं दे सकते | प्रात:काल शरीर तथा दिमारा ताजा 
होता है, इसलिये उस समय दोपहर की अपेक्षा 
अधिक ध्यान लगता है | एक द्वी स्थिति में बैठे बेठे 
बालक थक जाते हैं, इस लिये उनका ध्यान उचढ 
जाता है। शिक्षक को चाहिये कि उन्हें खड़े होने, 


चलने, फिरने का मौका दे । कभी किसी बालक को 
श्यासपट पर बुलाले, कभी किसी और तरह से उन 
के बैठने, उठने में परिवत्तेन करता रहे | इससे 
'ऐब्छिक अवधान! में सहायता मिलती है। 

हमने 'अनेच्छिक” तथा 'ऐच्छिक” अवधान के 
भेद को बतलातेहुए कहा था कि अनैच्छिक' में रुचि” 
([77८7८5:) काम कर रही होती है, 'ऐच्छिकः में 
'प्रयज्ञ! (077) अथवा व्यवसाय (५४)), परन्तु 
यहां पर यह समझ लेना ज़रूरी है कि भ्रयत्न' द्वारा 
अवधान” उत्पन्न करना कृत्रिम साधन है। “अयल्ना 
से यह तो हो सकता है कि हम किसी चीज़ में लगे 
रहें, परन्तु उस लगने में क्रियाशीलता, वंग, तेज्ञी 
तब तक नहीं उत्पन्न हो सकती जब तक “रुचि? की 
सहायता न ली जाय | हम जम॑न पढ़ रहे हैं, बड़ी 
कोशिश करते हैं, 'प्रयत्ञ” तथा व्यवसाय के सारे स्नोत 
बहा देते हैं, परन्तु अन्त में पुस्तक उठाकर अलग 
रख देते हें। असल में 'ऐच्छिक अवधान' में भी 
प्रयक्ष की जगह 'रुचि का समावेश करने का उद्योग 
करना चाहिये । दूसरे शब्दों में ऐच्छिक अवधान! 
को भी अनेच्छिक' ही बनाने की कोशिश करनी 
चाहिये, तभी असली अ्रथों में किसी विषय में हमारा 
ध्यान लग सकता है । “रुचि? प्राकृतिक बातों में, स्थूल 
बातों में, खाने पीने की बातों में होती है, अतः 
ऐक्छिक अवधान” का प्रारम्भ स्थूल बातों से ही 
होगा, परन्तु इसका यह मतलब नहीं है कि शिक्षक 
अन्त तक बालक की प्राकृतिक इच्छाओं को सामने 
रखकर ही अपना एक-एक कदम उठाये। यह तो 
शिक्षा शुरू करने का वरीका होना चाहिये। आगे 
चलकर 'रुचि' को आत्म सम्मान के आयीमाव? में 
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बदल देना चाहिये, और बालक के अवधान का स्लोत 
यही स्थायीभाव हो जाना चाहिये । 

हमने देख लिया कि “अवधान' क्या है ? “आअवब- 
धान' के विषय में मनोवैज्ञानिकों ने कई परीक्षण किये 
हैं जिनसे ज्ञात होता है कि एक समय में मन में 
कितनी बातें रखी जा सकती हैं, एक चीज़ पर कितनी 
देर तक ध्यान टिक सकता दै, एक ही समय में 
क्रितने काम हो सकते हैं, इत्यादि | हम इन परीक्षर्पों 
का स्ज्तिप्ति परिचय देकर “अवधान!' के प्रकरण को 
समाप्त करेंगे | 

( १ ) अवधान का विस्तार (8990 ० 8४(८९॥- 
४07) मन एक ही समय में एक ही वस्तु का ग्रह 
कर सकता दे या कई कां इकट्ठा, इस सम्बन्ध में जो 
परीक्षण हुए हैं, उनसे सिद्ध दोता है कि हम पांच 
वस्‍्तुओं तक को एक दी समय में अवधान में ला 
ख़कते हैं । अगर पांच बिन्दु, पांच गोलियां, पांच 
आजर या पांच रेखायें सेकए्ड के दहन भाग से 
लेकर ३वें भाग तक सामने रखी जाय॑ तो मन उनका 
एकदम अददण कर लेता है, इनसे अधिक वस्तुओं 
का नहीं | इसी अकार अगर पांच शब्द, पांच ब्रिमुजें 
या पंच अन्य बड़ी वस्तुएं सामने लाई जाय॑ तो उन 
का भी सन युगपदू अदुण कर सकता है। 'जेस्टाल्ट 
पद! के अनुसार हमें “अवयद्ी' का एक साथ जान 
दोता है, यह पहल कहा जा चुका है। शब्द, त्रिमुज 
ऋादि 'अबयवी हैं, अछसों तथ्षा रेखाओं से बने हैं, 
इनका युगपदू अऋहण “जेस्टाल्ट फ्रद! की पुष्टि 
फस्ता है। ' 

(३९) अवधान का वित्रक्ता (7]720090079 
2६7८३ ४०४) एक वस्दु पर हम किसनी देर वक ध्यान 
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दे सकते हैं ? कभी कभी हमारा भ्यान एक ही वस्तु 
पर घंटों जमा रहता है। क्‍या वारतव में उस समग्र 
हमारा ध्यात्र उसी वस्तु पर जमा होता है ९ परीक्षस्पों 
से सिद्ध हुआ है कि ऐसी बात नहीं है। अगर हस 
अपने सामने एक सुई रख कर उस पर ध्यान केन्द्रित 
करने लगें, और अपने एक मित्र को पास बैठालें ओर 
जब-जब ध्यान डचठे तब-तब उंगली उठादें, तो पता 
लगेगा कि एक मिनट में हमारा ध्यान कितनी ही 
बार उचट जाता है। साधारणतया ५ या ६ सेकरह 
तक ही ध्यान केन्द्रित रहता है। कम-से-कम ३ तथा 
अधिक से अधिक २५ सेकरण्ड तक ध्यान केन्द्रित रह 
सकता है। जो लोग समभते हैं कि वे इस से अधिक 
समय तक ध्यान केन्द्रित कर सकते हैं वे अगर विचार 
करेंगे ठो उन्हें पता लग जायगा कि अधिक देर तर 
का ध्यान तब होता है जब हम विषय के भिन्न भिन्न 
पहलुओं पर विचार करने लगते हैं । हम सुई पर देर 
तक सोचना चाहते हैं तो कभी उस की लम्बाई पर 
सोचने लगते हैं, कओो उसके पत्तलेपन पर, कभी उम्र 
के सम्बन्ध में किसी ओर विषय पर। शिक्षक के 
लिये विद्यार्थियों का एक ही विषय पर ध्यान केन्द्रित 
करने का यह सर्वोत्तम उपाय है । 

(३ ) अवधान का विभाग ( ])[शंञंण३ ० 
2:(८7६07 ) हम एक ही समय में कितने काश्न कर 
सकते हैं ? जिन बातों में ऐच्छिक ध्यान की जरूरत 
नहीं होती, बे तो कई इकट्ठे किये जा सकते हैं, चलतन्रे 
हुए बात करना भी हो सकता है, परन्तु प्रश्न यह है 
कि 'ऐच्छिक अवधान' में हम कितते काम इकट्ठे कर 
सकते हैं | इस -बात का पता लगाने के लिये निम्न 
परीक्षय क्रिया जा सकता है। पहले पक सिमट तक 
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अंथुग्त- संख्या गिनो और देखो कि १, ३, ५, ७, ९ 
के क्रम से एक मिनट में तुम कितने अछु बोल सकते 
ही | यह संख्या नोट करलो | इस के बाद बणमाला 
के अच्तर क, स, ग आदि लिखो। एक मिनट तक 
जितने अक्षर लिखे जायं॑ उनकी संख्या नोट करलो | 
अब दोनों काम एक साथ एक मिनट तक करके देखो 
अक्षर लिखते जाओ, और अयुग्म संख्या बोलते 
जाओ | इस परीक्षस का परिस्शाम यह होगा कि 
पहले की अपेतज्षा कम अक्षर लिखें जायंगे, और कम 
संख्या बोली जायगी । अगर इस समय ध्यान देकर 
देखा जाय तो पता लगगा कि मन दोनों में से कभी 
एक तसरक् ध्यान देता है, कभी दूसरी तरफ़ । वह दोनों 
विषयों को करना चाहता है, अतः “प्रयत्न! की सहा- 
यता लेता है । परन्तु 'भ्रयज्ञ” कभी अक्षर लिखने की 
सहायता करने लगता है, कभी संख्या बोलने की, 
दोनों की एक समान सहायता नहीं कर सकता, और 
इसलिये पहले की अपेक्षा कम तथा निचले दर्जे का 
काम होता है । 

( है. ) ध्यान में बाधा ( ]0)5(79८(707 > बाधा 
से ध्यान में विक्षेप पढ़ता है, यह स्व साधारण का 
अनुभव है। परम्तु कभी-कभी बाघा से “अ्रवधान' 
साधारण की अपेत्ता अधिक काम कर बैठता है। 
जब बाधा उपस्थित होती है तब मन उस बाधा का 
सुकाब्रिला करने के लिग्रे साधारण अवस्था की अपेत्ता 
खधिक व्यवसाय शक्ति! ( ७/४व-०छझथ८ ) को 
उत्पक्ष कश ऐता हे, और महुष्य पहले की अपेसा 
धषधिक छ#तचच्छा काम कर देता है । शिक्षक को चाहिये 
कि बालक के सामने कोई प्रभभ ( 7?700]6८7 ) रुख 
दे, यह प्रश्न उसके सम्मुख कथा के रूप में उपस्थित 
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होगा, और वह इसे हल करने के लिये साधारण 
अवस्था की अ्रपेक्षा अधिक व्यवसाय शक्ति को उत्पन्न 
करेगा । इस दृष्टि से बाधा? भी कभी-कभी अवधान 
का कारण बन जाती है | 

(५) ध्यान का केन्द्रीकरण ( (१000०९८४(-७- 
(07 ० ४(४८०४०॥ ) ध्यान का केन्द्री करण तब 
होता है जब हम अवधान के क्षेत्र को सीमित कर 
देते हैं । हम पुस्तक को पढ़ना चाहते हैं। जब तक 
एक-एक अध्याय पर अपना ध्यान नहीं केन्द्रित कर 
देते तब तक ध्यान उथला रहता है, गहराई तक नहीं 
जाता, और उस विषय का बोघ भी यथार्थ बोध तक 
नहीं पहुंचता । ध्यान के केन्द्रीकरण के लिये किसी 
प्रयोजन! ( ।?प777०७९ ) का मन में होना जरूरी है। 
प्रयोजन? वह केन्द्र है जिसके इदे-गिदे अवधान बड़ी 
आसानी से चक्कर कांटने लगता है। अगर हमें किसी 
चीज़ पर ध्यान लगाना है, तो उसके सम्बन्ध में मन 
में कोई न कोई 'अ्रयोजनः अवश्य उत्पन्न कर लेना 
चाहिये | जो शिक्षक बालकों के हृदय में 'प्रयोजनम' 
( 7ध7905८ ) उत्पन्न कर देता है, वह उनके ध्यास 
को केन्द्रित करने में अवश्य सफल होता है । 

ह डे. थकान 

ध्यान के केन्द्रित न होने का मुख्य कारण “रुचि! 
न होना है । जब फाठ रोचक न हो बब बालक इधर- 
उधर देखने लगते हैं, अध्यापक की बात सुनने में 
ध्यान नहीं देते | इस अवस्था में शिक्षक का दोष होता 
है, उस अपने पाठ को रुचिकर बनाना चाहिये। 
परन्तु कभी कभी थकान भरी अ्वधान का कारण 
होती है । काम करते करते थक जाना स्वाभाविक है। 
शिक्षक को इन दोनों में भेद करना चाहिये | ऐसा म 
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हो कि बालक पाठ के अरोचक होने से ध्यान न दे 
रहे हों, और वह सममने लगे कि वे थकान के कारण 


पाठ में ध्यान नहीं दे रहे । 
थकान दो तरह की होती है, शारीरिक तथा 


मानसिक । शारीरिक थकान शरीर से अ्रधिक कास 
लेने पर होती है । काम करते समय शरीर की सांख- 
पेशियों में गति होती है । इस गति से मांसपेशी में 
कुछ रसायनिक परिवतन हो जाते हैं | पहले मांसपेशी 
की प्रतिक्रिया ज्ञारीय ( 3)]:०)।7० ) थी, गति करने 
के बाद उसकी प्रतिक्रिया अम्लीय ( 5८०) हो 
जातो है । शरीर में गति करने से मांसपेशियों में लग- 
भग ऐसे रासायनिक परिवतंन होते हैं जैसे बम्दूक में 
गोली चलने से होते हैं । गोली चलने से जो शक्ति 
उत्पन्न द्ोती है उससे गोली तेज चली जाती है, और 
बन्दूक की नाली गर्म हो जाती है। इसी प्रकार मांस- 
पेशी की गति से जो रासायनिक परिवतन होते हैं उन 
स्रे शरीर में शक्ति उत्पन्न होती है, और साथ ही गर्मी 
भी उत्पन्न होती है । यह शक्ति ही काम के रूप में 
दिखाई देती है | परन्तु इस शक्ति को उत्पन्न करने में 
अम्ल! भी उत्पन्न हो जाता है, इस अम्ल का नाम 
फक्राबनिक अम्ल! ( (००7०9०7० 9०० ) है। यह 
अम्ल रुघिर में मिलता जाता है, ओर यही थकावट 
का कारण दै। जिस प्रकार की रसायनिक क्रिया 
शारीरिक थकावट में होती है इसी श्रकार की मानसिक 
थंकावट में होती है | मन की प्रत्येक गति का आधार 
दिमाग है । दिमाग़ में वह भाग जहां चेतना रहती है, 
जिसे हमने भूरे रंग का पदा्े या कोर टेक्स” कद्दा 
था, वहां पर वे द्वी परिवतेन होने लगते है जो शारी- 
रिक परिवर्तन में मांसपेशी में होते हैं । इस प्रकार 
मस्तिष्क में काबनिक अम्ल तथा अन्य विष युक्त 
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पदार्थों का बदु जाना मानखिक थकावट को उत्पन्न 
कर देता है | 

काबेनिक अम्ल” को शरीर में से निकालने का 
साधन फेफड़े हैं । फेफड़ों में अम्ल मिश्रित रुघधिर की 
शिरायें पहुंचती हैं, उस में शुद्ध वायु भी पहुंचती है। 
झुद्ध वायु का ओषजन” रुधिर में चला आता है, 
ओर शिराओं का 'कोबेनिक अम्ल' गैस के रूप में 
फेफड़े की वायु के द्वारा सांस के ज़रिये बाहिर निकल 
जाता है | इसीलिये शारीरिक अथवा मानसिक 
थकावट के बाद कुछ व्याथाम कर लेना, गहरे-गदरे 
सांख ले लेना थकावट को दूर कर देता है । 

थकावट शरीर के किखी एक इिस्से में या सम्पूर्ण 
शरीर में हो सकती है | इसी प्रकार मानसिक थका- 
बट किसी एक विषय में या सम्पूर्ण मानसिक कार्ये 
में हो सकती है । एक देशोय थकावट को दूर करने 
के लिये काम को बदल लेता सर्वोत्तम उपाय है, 
सम्पूर्ण शरीर तथा मन की थकावट को तो आराम 
से ओर नींद से द्वी दूर किया जा सकता दे । 


थकान अरुचि! तथा अनवधान” का मुख्य 
कारण है, इसलिये शिक्षक को इस विषय पर सदा 
खेत रहना चाहिये । बालकों के बैठने, उठने के ढंग 
बदलते रहना चाहिये, लगातार लिखने या लगातार 
देखने का ही काम नहीं देना चाहिये, भिन्न-भिन्न 
कार्यों का ऐसा सम्मिश्रण करना चाहिये जिससे एक 
विषय के बाद दूसरा ऐपा त्रिषय पढ़ाब। जाय जि 
में उन अंगों को खुद-ब-खुद आराम मिल जाय जिन 


से पहले विषय के अध्ययन के समय कास लिया 
गया था। इस रृष्टि से समय विभाग के बनाने में 


बड़ी बुद्धिमत्ता से काम लेना चाहिये । बीच बीच में 
बालकों को आराम भी देना चाहिये, उन्हें लगातार 
पढ़ाई में जोते नहीं रखना चाहिये । 


१६३४ ई० ] ऋषि दयानन्द णपुर 


ऋष"ष्फ दयाननन्‍्द 
[ छे०--विद्याभास्कर श्री ओश्मूप्रकाश झास्त्ी मधुप' ] 


ओ गुजरात केहरी ! हरी पीर तूने ॥ 
बैदिक-उपवन हरा भरा था, 
भय किसी का नहीं ज़रा था । 
अपना अन्यायी परमाद, 


लूट ले गया बन सैय्याद ॥ उपबन सदन पढ़े सब सूने ॥ ओ गुजरात० ॥ 
खेत उजाड़े, वृक्त उखाड़े, 


पुष्प-लताओं के सब बाड़े । 
नोच नोच कर धूर किये सब, 


माली मालिन दूर किये सब || बुलबुल पकड़ धरी तब तूने। ओ गुजरात ० ॥ 
यों वैदिक दीप बुकाकर, 
कर उपवन में तिमिर निकर। 
कर दी उलटी सारी मत, 


भूले भूठा है या सत ॥ नुक़सान उठाये दूने ॥ ओ गुजरात० ॥ 
शिवरात्री के शिवतम-तम में, 


बैठ पितां के बन्धनपन में | 
अपने शिव का लख अपमान, 


आया सच्चे शिव का ध्यान ॥ चला छोड़ प्रमाद, घर कर सूने ॥ ओ गुजरात० ॥ 
विरक्तवसन कर धघधारन, 


काम-क्रोध का कर मारन | 
सच्चे शिव की खोज करन को, 


परास्त करने प्राणि-मरन को ॥ सहदीं अनेक यातना तूने ॥ आओ गुजरात० ॥ 
सथ्थे सन्‍त गुरु को पाकर, 
किया प्रणाम ढिग उसके जाकर। 
प्रकट करी निज शअ्रांत्म-भावना, 


चूक जाय ये कहीं दाव ना ॥ दिन रात बढ़े दिन दूने ॥ ओ गुजरात ०॥ 


प्द्र्‌ 





वैदिक विज्ञान 


श्री स्वामी दयानन्द्जी का पत्र 
महाराजा जोधपुर के नाम 


ओम 
॥ प्रसिद्ध समा( चा )र ॥ 

श्री मद्राजराजेश्वर महाराजाविराज श्री जोधपुरेश 
आनन्दित रहो--अब में यहां बीस पश्चीस दिन रहना 
चाहता हूँ यदि कोई नैमित्तिक प्रतिबन्ध न होगा । 
मैंने यह समझा है कि यहां आकर आपका धन व्यय 
व्यर्थ कराया क्‍योंकि मुझ से आप का उपकार कुछ 
भी नहीं हुआ और आपकी ओर से मेरी सेवा यथोचित 
होती रही । जब श्रीमान गुण ज्ञावा हैं इसी लिये जब 
जब मुझको अवकाश मिलता है तब २ पत्र द्वारा कुछ 
निवेदन कर देता हूं उस मेरे निवेदन को. देख सुनकर 
आप प्रसन्न होते हैं इसी लिये तीसरी वार लेख करने 
के लिये मुझ को समय मिला । 

१-जैसा राजकार्य आज कल आप कर रहे हैं 
वैसा ही यावत्‌ शरीर रहे तावत्‌ करते रहियगा इसको 
जहां तक हो सके वहां तक अधिक २ करत जानें 
कभी न छोड़ें क्योंकि न्याय से राज्य का पालन करना 
ही आप लोगों का परम घम है । 

२-आप अपने पुत्र जो कि मद्दा( रा )ज कुमार 
हैं उनको खाने पीने आदि से संकोचित मत रखियेगा 
सदा पाव भर गाय के दूध में मासा भर सोंठ को 
मिला छान थोड़ा सा गरम कर ठंढा करके ब्राद्मी 
ओषधी के साथ मिलवाते रहियें जिससे महाराज 
कुमार के बुद्धि बल पराक्रम आयु और विद्या 
बढ़ती रहे | 


३-जो एक रल्न आप के बन्धु महाराजे प्रतापसिंह 
जी हैं उनको कभी राज्य काय से परथक्‌ मत कीजि- 
येगा क्योंकि ऐसा पुरुष आप और राज्य का हितैषी 
दूसरा कोई नहीं दीखता ॥ 

४-इस देश में वर्षो आयः न्यून होती है इसके 
लिये यदि मेरे कहे अनुसार एक २ वर्ष में १००००) 
दश हजार रुपयों का घृतादि का नित्य प्रति और वर्षा 
काल में चार महोने तक अधिक होम करावेंगे वैसे 
प्रति वष होता रहे तो सम्भव है कि देश में रोग न्यून 
ओर वषो अधिक हुआ करे। 

५-आप में औदायोदि प्रशंसनीय बहुत गुर हैं 
इनको यदि राजनीति में प्रवत (न) रक्‍खें तो देश का 
सौभाग्य और श्री महाशयों की पथिवी भर में उत्तम 
कीर्ति फैल जावे ॥ 

गुप्त समाचार 

१-जो २ श्रीमानों के प्रशं (ख ) नीय गुण कम 
खभाव हैं उनके कलंक नीचे लिखे हुए काम हैं ॥ 

२-एक वश्या से जो कि नज्ञी कहाती है उससे 
प्रेम, उचका अधिक संग और अने+ पत्नियों से न्‍्यून 
प्रेम रखना आप जैसे मद्दाराजों को सबेधा अयोग्य है। 

३-जैस रुढ़के कुत्त के दांत वाला उठ लगने से 
उसका दोष छूटना अति कठिन है वैसे ही वेश्या मच- 
पान चोपड़ कनकौवे आदि में व्यर्थ काल खोना और 
खुशामदो लोगों का संग राजाओं के लिये महाविज्न 
कारक धन आायु कीति और राज्य के नाश करने 
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श्री स्वामी दयानन्दजी का पत्र 
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चलन 


वाले होते हैं। मुकको बढ़ा आश्रय है कि आप बड़े 
बुद्धिमान और शौयादि गुण युक्त होकर इनसे प्रथक्‌ 
क्यों नहीं होते ॥ 

४-जैसे आप इस ननज्नी रंडी के घर को जाते 
उसकी माता आदि रोगिणी को देखते हैं ओर जैसे 
एक किसी अपने नौकर मुसलमान के लड़के के 
विवाह में घोड़े की लगाम पकड़ के पेदल चले थे पैसा 
निनन्‍्दाका रक काम करना आप को शोभा कभी नहीं 
देते किन्तु इनके बदले जैसे महता विजयमसिंहजी 
बिमार थे जाकर देखते और जो अपने मारवाड़ के 
सरदार और भाई बेटे हैं जो कि राजा और राज्य की 
उन्नती चाहने वाले हों उनके पुत्रों के विवाह में पेदल 
चलना आदि करते रहें तो सवबेदा प्रशंसा लाभ और 
उन्नती रहै॥..||* 

५-जब २ में किसी के मुख से अथवा समाचार 
पत्रों में आप लोगों की निन्‍दा सुनता वा देखता 
हूँ तब २ मुझको बड़ा शोक होता है यदि 
आप लोग ऐसे निनन्‍दा के काम न करें तो 
क्यों निन्‍दा होवे हम लोगों को अंगरेज आदि के 
सामने शरमिन्दा क्‍यों द्दोना पडे बड़े महाराज जो कि 
औमानों के पिताजी थे यदि वे बहुविवाह पासवान 
ओर वेश्या आदि को न रखते तो आप लोग भी 
कभी ऐसा काम न करते ऐसे ही जेस आप लोगों का 
व्यवहार मद्दाराज कुमार आदि देखेंगे इन ही में 
मुकेंगे क्योंकि मनुष्य को दूसरे का गुण लेना कठिन 
झौर दोष लेना सहज है । 

६-आप महाराज कुमार की शिक्षा के लिये किसी 
सुसलमान वा इसाई को सत रखियेगा नहीं तो महा- 





राज कुमार भी इनके दोष सीख लेंगे और आप के 
सनातन राजनीति को न सीखेंगे न वेदोक्त धर्म की 
ओर उनकी निष्ठा होगी क्‍योंकि बाल्यावस्था में जेसा 
उपदेश होता है वही रढ़ हो जाता है उसका छूटना 
दुघेट है । 

७-महाराज कुमार के संस्कार सब वेदोक्त कराइ- 
येगा २० वर्ष तक ब्रह्मचारी रख के प्रथम देवनागरी 
भाषा और पुनः संस्कृत विद्या जा कि सनातन आष 
ग्रन्थ हैं जिन के पढ़ने में परिश्रम और समय कम 
होवे और महालाभ प्राप्त हो इन दोनों को पढ़े पश्चात 
यदि समय हो तो अंगरेजी भी जो कि प्रामर और 
फिलासफी के अन्थ हैं पढाने चाहिये । 

८-जैस आपन गणेशवुरी आदि जो कि केक्‍्ल 
बुरी चाल चलन सिखलाने हारे हें उनका दुराचार 
देख के उनका सदा त्याग रकक्‍खा है बेसे वेश्या आदि 
मीठे ठगों से भी प्रथक आप क्यों नहीं रहते जैस 
मुसलमान और इंसाई आदि के टापी पैजामा मुंडे जूते 
कोट पतरछून टोपि आदि के घारण से आप अपने 
उत्तम विचार से प्रथक रहे हैं वैसे ही हजारह गुरणों में 
वेश्या संग आदि में आप अपन अमूल्य समय को मत 
खोदें आपका शरीर ऐसे क्षुद्र काम ओर विषयासक्ति 
और आराम के लिये नहीं है किन्तु बडे परिश्रम न्याय 
पुरुषार्थ से लाखह मनुष्यों के हिंताथ आप ल्कगों का 
शरीर है देखिय आप मनुस्मृति के सप्तम अष्ठम और 
नवम न्रध्यायों में कि राजाओं के लिये क्या २ कतेव्य 
और अकतंव्य लिखा है । मुझको निमश्चय हे कि आप 
इन करड़ी और कल्याण कारक बातों को सुनकर प्रसन्न 
होंगे।। अलमविस्तरेण महामान्यवर्यषु ॥ 


प्णुछ 
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| सितम्गर 





। सम्पादकीय टिप्पाणियाँ 


१---भविष्यदर्शन 

मलुष्य-जीवन में कई वार भविष्यदहर्शन की 
घटनाओं का परिचय मिलता है। यह भविष्यदशेन 
जाल, युवा, वृद्ध अथवा स्त्री या पुरुष के साथ सीमित 
नहीं | न ये किसी जाति या देश विशेष के साथ दी 
स्रीमित होते हैं । हर एक अवस्था तथा परिस्थिति वाले 
व्यक्तियों में ये भविष्यदशेन हो सकते हैं | “७ अगस्त 
१९३४ का बंगलोर ( 3372!0:८ ) का समाचार है 
कि बंगलोर से ३० सील की दूरी पर एक आम दोद 
बलपुर में एक बालक को भ्रविष्यदर्शन हुआ । घटना 
इस प्रकार है कि स्थानीय एक प्रसिद्ध ठेकेदार की 
घर्मपत्नी पिछले बुधवार को रात्रि के समय जब अपने 
तीन बच्चों को चारपाई पर सुलाने लगी ठो उस समय 
हुसके एक चार वध के पुत्र ने कहा कि यहां राव को 
एक सांप आएगा | माता ने बच्चे की भविष्यद्वाणी 
को सत्य न माना ओर हंसी में सामने की दीवार पर 
पड़े काले बिशानों की ओर निर्देश करके उस ने कहा 
कि देखो क्या यही सांप है जिस के सम्बन्ध में कि 
तुम कथन कर रहे हो १ । बच्चे जब सो गये तो ठेके- 
दार और उस की धमंपत्नी की दृष्टि अचानक बच्चों 
पर पड़ी और थे यह देखकर निस्तब्ध हो गये कि एक 
६ फ़ीट लम्बा फनियर-सांप बच्चों पर सरक रहा है। 
माता-पिता असमर्थता की अधरस्थां में देखते ही रहे 
ओर सांप शनेः २ बच्चों पर से गुज्गर कर चला गया । 
पश्चात्‌ माता-पिता ने स्थानीय एक मंपेरे को बुला भेजा 
जिसने कि आकर जीते सांप को पका और माता- 
पिता मे फिर इस सांप को जंगल में छुड़ा दिया” | 


२---राधास्वामी ओर वेदान्वेषण 

यू० पी० के प्रसिद्ध अंग्रेज़ी पन्र 4.०४१6 
( लीडर ) जुलाई ३०, १९३४ में मन्‍्त्री राधाखामी 
सत्संग सभा, दयालबाग, आगरा द्वारा एक विज्ञापन 
छपा है कि “संस्कृत का एक अच्छा विद्वान चाहिये 
जोकि वेद, दशेन तथा उपनिषत्‌ साहित्य में निष्णात 
हो तथा जो कैदिक तथा अन्य धार्मिक साहित्य के 
अन्वेषण विभाग को सुसंगठित कर सके और इस 
विभांग का निरीक्षण कर सके | उस्र मासिक वेशन 
२००) या योग्यता के अनुसार अधिक भी दिया 
जायगा १ इस अन्वेषण-विभाग में काये करन वाले दो 
ओर परिडत चाहियें जिन्हें सो २ रुपये या योग्यवा- 
नुखार ओर अधिक भी मासिक वेतन दिया जायगा”। 

राधाखामियों का यह काम बहुत सराहनीय डै | 
राधासख्ामी मत वेद को इश्वरी य-ज्ञान मानें या न मानें 
परन्तु वेद हिन्दुमात्र के लिये पूजा तथा श्रद्धा के स्कषन 
हैं। हिन्दू सभ्यता बल्कि संसार की सभ्यता के मूल 
स्रोत वेद ही हैं । इसलिये वैदिक साहित्य के सम्बन्ध 
में जो सोसाइटी भी स्लोज करने का प्रयत्र करे बह 
उस के लिये श्रेय का कारण है । राधास्वामी थुरू में 
ही वेदानुसन्धान करने वाले बिद्भानों पर ४००) रुपया 
या इस से भी अधिक मासिक व्यय करने को तैय्रार 
हुए हैं। एक ओर तो सघासख्वामी मत को देखो, जो 
कि वेदों पर विश्वास भी नहीं रखता और फिर बी 
ब्रैदिक साहित्य की खोज के लिये इस मत के नेता 
आरम्भ में ही कितना घन व्यय करने को तैयार डो 
गये हैं | परन्तु दूसरी ओर शआआायसमाज को देखो तो 
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आयेसमाज इस ओर से बिएकुल मुंह फेरे हुए है। 
आायसमाज, जिसके कि धर्म का मूलाधार वेद है, 
वेदों के अन्वेषण की ओर से निक्ान्त पराछ मुख है । 
आयंसमाज मन्दिरों और स्कूलों के निर्मोण के लिये 
धन लगा सकता है, गुरुकुलों में धन लगा सकता है, 
रेलाश्रमी ' प्रचार के लिये लाखों की अपील कर 
सकता है, परन्तु उस वैदिक सांदित्य के अन्वेषण के 
लिये वह आँखें मूंदे बैठा है, जिसे कि वह अपने घम 
का मूल स्त्रोत तथा एकमात्र खतः प्रमाण आधार 
मानता है। आयंसमाज की इस ओर उदासीनता 
आयसमाज की उन्नति के लिये अवश्य ही हानिकर 
है । इस समय युरोप, अमरीका तथा भारतीय क्षेत्रों 
से भी वेदों पर नाना प्रकार के आक्तेप हो रहे हैं जो 
कि पढ़े लिखे आयेसमाज्नियों के वेद सम्बन्धी धार्मिक 
विश्वासों को दिनोदिन! खोखला करते जा रहे हैं । 
परन्तु इस का भ्रतीकार' आरयसमाज कुछ नहीं कर 
रहा । आयसमाज में भी जो इन गिने विद्वान वैदिक 
साहित्य में अन्वेषण करने लगते हैं, उन्हें भी मार्ग में 
नाना प्रकार की बाधाएं आ उपद्थित होती हैं, जिस 
कारण कि उन के विश्वास की भित्ति भी थोड़ी बहुत 
दिल जाती है| परन्तु ऐसे घ्यक्ति फिर भी १०० में से 
९९ आयेसमाजी ही रहते हैं | परन्तु यह दोष किस 
का ? मैं तो आयंसमाज का ही दोष गिनता हूं। 
आयंसमाज ने ऐसा कोई साहित्य तैय्यार नहीं किया 
या कराया जिसे कि उन वेदान्वेषी आयेसमाजी 
विद्वानों के सामने रखा जा सके जिनका कि विश्वास 


(१ ) पंजाव में रेलाश्रमी प्रचार उसे कहते हैं जिस 


में कि प्रचारक अधिक दिन तो रेछगाद़ी में रहे ओर कभी 
कहीं १ दिय उसरकर प्रयार कर दे । 
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वेदों को पढ़ते २ वेदों के सम्बन्ध में कुछ ढीला दो 
गया है। श्रायेसमाज के पास ऐसे सश्े विद्वानों के 
लिये एक ही उपाय है, वह यह कि उन्हें पत्रों में बद्‌- 
नाम किया जाय, उन्हें नास्तिक और मकार कष्ट कर 
उनके विरोध में आन्दोलन किया जाय और उन्हें तरह २ 
के कष्टों और यातनाओं के सइने के लिये वाधिव 
किया जाय । इन आयसमाजी विद्धानों का यही वो 
अपराध हुआ कि इन्होंने महर्षि दयानन्द की प्रेरणा 
से श्रेरित होकर वेदों के अन्वेषण की ओर पग बढ़ाया, 
अपनी आर्थिक उन्नति तथा आकांक्षाओं को लाव 
मार ये दिन शत वेदों के अध्ययन में लगे रहे । परन्तु 
इन के अध्ययन के क्रम में, इन के मन में कोई शंकाएं 
उठीं, जिनका कि ये हल न सोच सके, उन्हें आये 
जनता के सामने इन्होंने रखा, ओर आये जनता मरे 
उन्हें नमक-हराम और नास्तिक कटद्द कर दुतकार 
दिया। और दुतकारा किन्होंने ? उन लीडरों ने, 
जिनके आगे वेद का एक २ काला अक्षर मेंस बरा- 
बर है । जो आयसमाज के लीडर बने हुए हैं, परन्तु 
युग बीत गये कभी उन्होंने कोशिश नहीं की कि वे 
संस्कृत पढ़कर वेद का कभी खाध्याय भी करें। ऐसे 
लीडरों के वाणी के तथा कलम के अख्नों के शिकार 
वे विद्वान्‌ बनते हैं जो कि रात दिन प्रेम से वेद पढ़ते, 
उस में अन्वेषण करते, परन्तु वेद के पढ़ने के कारण 
यदि उन के दिलों में कोई शंका उत्पन्न हुई है तो 
सच्चाई के साथ वे उस शंका को जनता के सामने 
रखते हैं। इन विद्वानों का यही दोष है कि ये महर्षि 
की प्रेरणा से भेरित होकर वेद के स्वाध्यांय में लग 
गये । परन्तु आयेसमाज के दुतकारने काले लीडरढों में 
लीडरी का यह गुण है कि उन्होंने न कभी बेद पढ़ा 
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और न उनके सामने वेद की कठिनाइयां पेश हुई । 
आयंसमाज को चाहिये था कि आयेसमाज नाना 
विद्वानों को लगाकर बेद के गहरे और सथ्ले सिद्धान्तों 
की खोज करता और यदि किस्री विद्वान के मन में 
वेद पढ़ते २ कोई शंकाएं हो उठतीं तो बड़े प्रेम स 
आयंसमाज उन के सामने ऐसी पुस्तकों को उपस्थित 
करता, जिन के पढ़ने से उस विद्वात्‌ की शंकाएं दूर 
हो सकतीं | परन्तु आयेसमाज इस सीधे और सरल 
लपाय का अवलम्बन न कर उलटे उपायों के अवल- 
म्बन में तैयार हुआ २ है । इन शंकित विद्वानों के प्रति 
आयंसमाज का वर्तमान समय का व्यवहार उस व्य- 
वहार से किसी प्रकार भी श्रेष्ठ नहीं जो कि पोप के 
समय में उन इसाई-विद्वानों के प्रति किया गया इति- 
हास में पढ़ा जाता है जिस कि हम पाशविकता का 
और क्ररता का व्यवहार कद्दते हैं । 
( ३ ) 'आप्त' कोन हे ? 
(१) 

श्री महर्षि अप्रिवेश ने अपने “चरक? में आप्नों 
का लक्षण नीचे लिखे प्रकार से किया है--- 
रजस्तमोभ्यां निमुक्तास्तपोज्ञान बछेन ये । 
येषां त्रिकाऊुममऊ ज्ञानमश्याहत सदा ॥ 
आप्ताः शिष्टा विजुद्धा पते ते्षा वाक्यबसंशयम्‌ । 
सत्य वश्ष्यन्त ते कस्सादसत्यं नीरजस्तमाः ॥ 

( चरक सृत्रस्थान अ० ११ कछो० १८, १६ ) 

जो तप और ज्ञान के बल से रजस्‌ और वसस्‌ से 
मुक्त हो गये हैं । जिन को तीन कालों का श्ञान बिना 
किसी विन्न बाघा के होता है ते आप्त' हैं, वे 'शिष्ट” हैं, 
वे 'विद्युद्र/ कद्दाते हैं | क्योंकि उनके आत्मा में रजस्‌ 
झोर तमस का लेप नहीं होता इसलिये उनके वाक्य 
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में किसी प्रहार का संदेह या संशय नहीं द्ोता, वे सदा 
सत्य ही कहेंगे। मला। वे असत्य क्यों कर बोल खकते हैं ९ 

आप्त', 'शिष्ट' और 'विबुद्ध/ ये तीनों नाम एक 
ही कोटि के महापुरुषों के लिय प्रयाग किये जाते हैं। 
वे यथायथ सत्य को प्राप्त कर लेते हैं इसलिये 'आप्त' 
कहाते हैं, व जगत्‌ भर को 'काये में प्रवृति और अकाये 
में निवृत्ति, का शासन या उपदेश करत है इसलिय 'शिष्ट” 
कहद्दाते हैं । जा भी कुछ ज्ञातव्य है वह उस को खूब 
जान चुकते है इसलिये वे “विदुद्ध/ कहते हैं । 

(२) 

श्री गौतममुनि ने न्यायसूत्रो में आप्तोपदेश रूप 

शब्द को ही प्रमाण माना है । 
आधघोपदेशः शब्दः ॥ 

शब्द! प्रमाण है । वद आप्त जनो द्वारा उपदेश 
है। आप्त कौन ? इस सम्बन्ध में श्री वात्स्यायन मुनि 
व्याख्या करते हैं-- 

आत:ः खलु साक्षात्‌कृतचर्मा यथा<€ष्टस्थ अरथस्थ चिख्या- 
पयियया प्रयुक्त उपदेष्टा | साक्षावकरणम्‌ अथंस्य आशिः 
तया अ्रवत्तत इत्थाप्त. । ऋष्यायम्लेच्छान॑ समान लक्षणम्‌ । 

जिसने पदार्थों के ठीक २ धर्मों का साक्षात्‌ किया 
है। जैस उसने देखा हे वेखी वह अन्‍्यों को बतजाना 
चाहता है | इस खद्‌ इच्छा से प्रेरित होकर जो व्यक्ति 
अन्यों को उपदेश करता है वहदी आप्त है। पदाथ का 
साज्ञात्‌ करना “आप्ति! कद्दाती है उस ज्ञान प्राप्ति से 
धअन्‍्यों को छ्वान प्राप्त कराने में यज्ञ करन वाला जन 
आप कट्दाता है। ऋषियों आया ओर स्लेच्छों में 
सर्वत्र 'आप्त' का यद्दी लक्ष्स है | 

(३) 
ऋषि परत अलि ने लिखा है कि-- 
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जाघधों गासमानुभवेन वस्तुतत्वस्थ कात्स्स्यंन निश्चयवान्‌ । 

अनुरागादि बश्ादपि नान्यथावादी यः स आप्तः ॥ 

आप्त वह है जो अनुभव से वस्तु की यथाथंता 
को पूरी तरद्द से निश्चय रूप से जाने, जिस के ज्ञान 
में कोई संदेह का लेश भी न हो। और जो अनुराग 
या खार्थवश लोभादि में पड़ कर भी अन्यथा बात न 
कट्टे वही आप्त है । 

आप्त क्‍या करता है इस सम्बन्ध में श्री व्यासदेव 
आगस प्रमाण की व्याख्या करते हुए लिखते हैं-- 

आपेन रृश्टोडनुमितो वा अथः परश्र स्ववोधसंकान्तये 
शब्देन उपदिष्यते । 

आप्त अपने देखे का अनुमान किये पदाथ के 
सम्बन्ध में अपना ज्ञान दूसरों को देने के लिये उस 
का उपदेश किया करता है । 

*। 
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जो व्यक्ति सुरढ प्रमाण से अर्थों का निम्धय 
करता है वदह्दी “साक्षात्‌ कृतधर्मा” है। वह किसी 
प्रकार का हृदय में मत्सर या कपट रखकर जैसा देखा 
है उससे विपरोत कभी नहीं कद्द सकता । उसके हृदय 
में आलस्य और किसी के प्रति अक्ृपा नहीं रहती, इस 
लिये वह सब को समान रूप से तुरन्त यथार्थ तत्त्व 
का उपदेश करने में सन्नद्ध रहता है। उस को वर्ण, 
स्व॒र आदि उच्चारण में भी किसी प्रकार का दोष या 
असामथ्य नहीं होता, वह अपना अभिप्राय ठीक २ 
नपे तुले शब्दों में और ठीक २ खरों में, असंदिग्ध रूप 
से कहा करता है | यही कारण है कि प्रमाण रूप से 
स्वीकार किय गये ऋषियों, मुनियों और आचार्यों के 
प्रन्थ तथा सूत्र, व्याख्यान और उपदेशों को ज्यों का 

त्यों रहने देना द्वी उनके गोरव की रक्षा करना है । 
--जयदेव शमो वि० अ०, मी० 


ग्राहकों को आवश्यक सूचना 
वेदिक विज्ञान ३ मास के लिये स्थागित 


आज से दो वर्ष पूवे वैदिक विज्ञान' नाम मासिक पत्र 
आर्य आहित्य मण्डर लिसिटेड ने निकालना प्रारम्भ किया 
था। उसका उद्देश्य था कि वेद और उस पर आश्रित आपे- 
अन्यों के सिद्धान्तों पर गम्भीर अनुसन्धांन, खोज, आलोचन 
अ्र्याखेचन तथा विजुद वैदिक आप सिद्धान्तों और आप 
बैदिक संस्कृति का प्रकाश, रक्षा तथा प्रचार ही, उसते वेद 
सन्त्रों की वैज्ञानिक आध्यात्मिक तथा सामाजिक दृष्टि से 
डतमोत्तम स्याख्यायं खरल और खुबेधरूप में प्रकट हों, 
वैदिक खिद्दान्तों पर नाना विद्वानों के उत्तम २ लेख प्रका- 
शित् हों, वेदों पर होने बाके पूर्वीय और पश्चिमीय विद्वानों 


के आक्षेपों की तथ्य आंछोचना और सप्रमाण उत्तर 
दिये जावे । 

आये जगत्‌ में चिर्कारू से ऐसे गम्भीर धार्मिक उच्च 
कोटि के मासिक पत्र की आवश्यकता को वर्षों से प्रत्येक 
सहृदय आये अनुभव कर रहा था। इसी की पूर्ति के लिये 
मैंने अनेक आये विद्वानों से परामश करके गुरुकुर कागड़ी के 
वेदोपाध्याय श्री प्रो० विश्वनाथज्गी विद्यालंकार के सम्पादकश्व 
में १९३२ ईं० के मा्चे मास में 'मैदिक विज्ञान' मासिक 
पत्र को निकालने का निश्चय जनता में छोषित कर विया 
था । और यह निश्चण किया था कि ५०० स्थायोौ आइहक हो 


५८ 





काने पर वैदिक पिजहान रा निकाछमा प्रारम्भ किया 
खावेगा । परन्तु कुछ एक उत्साही मित्रों के अनुरोध से 
इसका एक बसूने का अंक प्रकाफ्तित किया गया | उसे 
देखकर कुछ स्वेग आइक बने कोर करिपये मिन्नों ने 
ख़विष्य में पर्यात्ष ह्ाइक बया देने की भ्राशा दिकाई जिससे 
७७७ अ्राहक यम आधे के पूर्व ही वेदिक विशान क्रम हे 
पिकालने के छिये वाजिश होना पा । 

परन्तु प्य २ समय बीतता यथा आये ज़नता से सहन 
ब्रोग न मिरने के कारण आशा निराइत में बदछती गई । 
आन आदित्य मण्दल ने अपने वेदमाध्य के शदसों माइकों 
को रियायती दासों पर भी देगा स्वीकार किया तो भरी 
आहकों की संख्या इतली स्यून रही कि पत्र का संचाकन 
फिरना बदुस ही कठिन हो गया। हम समय २ पर वैदिक 
रइस्मों को स्फ््ट करते के फिये अठेक विश्ञों और नक्षों को 
बद्छाशिस करना चाहते ये, उसको न निकालने पर भी इन 
दो साछों में कई सहस्नों का घाटा उठाना पड़ा । 

हमारा अनुमान था कि एक वर्ष तक नियम पूर्वक इसे 
निकाछ छेने के प्रश्माव्‌ आय॑ जनता इसमें अवधय प्रोत्साहित 
करेगी, परन्तु दूसरा ब्ं भी समास हो सया फिर भी न तो 
उन मित्रों से, जिन्होंने अनेकों प्रकार की आशा दिछाई थी, 
हुआ सहायता मिली और न आयंसक्ार्जी भर आय जनता 
ने ही कुछ ध्यान दिया । 

विलोगी छत्मा और जेद की बात है कि “कल्याण” ओर 
#ंग्रा भ्यदि अन्य सम्प्रदाय के मासिक पत्र, जो वेदों और 
कद संस्कृति पर अनेक प्रकार के ऋमोत्पदक फेस छापले 
कहते हैं, सहसों की संकता में ऊपते हैं जोर उनको उनके 
सिफावांध >के वेग सइसों की सहायता मी देते हैं, परन्सु 
जेसें को उर्मफ्रश् ओंट प्रा्ओों से भी शीय माजमे वेकि आय 
ज़यत मे देदधामवर्भी उच्च कोेंटि के माखिक पञ्र के किये 


- कैरिक विज्ञान 
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पोल अआइहक सी नहीं मिलते | होगा तो यह चाहिये था 
कि परञाव, यू० पी०, सी० पी० राजस्थान यंग्राक, बिद्दार, 
आसत्य, बोस्ने, भुजरात आदि आस्तों की समस्त आधग्रेसभाज 
ऐसे गौश्याम्वित फप्च को अपनाती और बेद के सम्बन्ध में 
होने बाछी खोज, अन्वेषण तथा विवेक्षियों ओश विधर्मिय्रों के 
भाझेफों के उत्तर देवे में एकम्रित होकर सहायता देती । 

इस के विपरीत यह हुआ कि आये पुरुषों और जआार्य 
समाओं ने किसी प्रकार भी सहायता प्रदान नहीं की । ऐसी 
दशा में केवक औोड़े से ग्राहकों के सहयोग में रुख कोटि का 
माखिक पतश्र खज्ताझित कश्या असरभभ्र जत्यकर उसके प्रका- 
झन को अभी तीन सास सके स्थगित करना ठछित प्रतीत 
होता है| यति आये पुरुषों और जाय संस्थाओं ने पर्याप्त 
सहयोग दिय्या और शीझाति शीक्ष ५०० नये आहक बना 
कर अनुफूछ स्थिति उत्पन्न करदी तो नैदिक विज्ञान को पूवे- 
बत्‌ प्रकाशित किया जावेगा अन्यथा सदा के लिये इसे बन्द 
कर दिया जावेगा । 

समस्त आयंससाजों के मन्स्रियों से सानुरोध प्राथंना है 
कि वे आय पुरुषों को वैदिक विज्ञान का ग्राहक बनने के 
लिये भोत्सादित करें और ये अपनी समाजों को भी आइक 
बनोवें । यदि समस्त समथ समाजें इस पत्र का आइक बन 
जाघें और ये कुछ २ प्राइक अन्य भी स्थायी रूप से दें सो 
बैदिक विज्ञान को निषम पूर्वक चछाना कुछ भी कंटिम नहीं 
होगा और आर जमत्‌ के छिये यह एक गौरव की बार 
झोमी । यहां पर यह भी यतका देना अनुचित न होगा कि 
ग्रयाग से निककने भरत सहयोगी वेदीद्य भी निककना 
बन्द हो गया है और आये ज्यव्‌ में वेदसम्बन्धी एक मी 
वैसा यत्र महीं है जो उपसेक्त उद्देषयों की पूक्ति करे । 

भअवदीय 
व्यधस्थधापरक 
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चारों वेद सरल भाषा-भाष्य वेदों के रखने के लिय केस 


१ सासंवबद सायचा-भसाथ्य 


सामघेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का 
सारा बिक्क गया । दूसरा संस्करण तैयार है । घरष्ट सख्या 
<'५० से भ्रण्िक । मूल्य ४) रु० । | 


२ अथववेद माया-साद्य 
( चार भागों में ) 

इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबकी विदित 
ह जाया कि सन्त्र-सन्त्र की लीका क्रेवल लोगों की 
मनरांदन्त है । अथवंवेद में ब्द्मविद्या, रॉजधिद्या और मानव- 
समाज की उन्नतिं के लिये सभी उत्तम-द््तम विद्याओं का 
बड़ी गर्नीरता और उत्तमता से उपदेषद्य किया गया है। 
मूल्य चारों भागों का १६) रुपये | 


| 


३ यज़ुर्वेद 'नाषा-भादषय 
( दो भागों में ) 


इस भाष्य में महर्षि दयानम्द की दुशाई दिशा को | 
मुख्यता दी गई है । मन्त्रों के खाथ शतपथ ब्राह्मण के पदे 
आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा 
गया है । ध्ुुल्य दोनों भागों का <) रु० 


ऋग्वेद भाषा-भाषय 
( पाँच भागों में ) 


इसमें महर्षि दयानतद कृत संस्कृत-भाष्य दौली को 
अनुसरण करते हुए भाषां-भाष्य किया गया है और जिन 
भागों पर संहर्षि दयातक्््ट का भाष्य नहीं है, उन पर भी 
सरल आाच्च फिया गया है। प्रथम ठितीय तृर्तय और चतुर्थ 
भाग छप गयग्ने । आग्रे छा रहा है। पॉँचों भागों का सू० 
२०) रु० | 

नोड़-+-१) रु० पेज्ञगी देकर बने स्थायी आहकों को 
वेदभाष्य का पस्येक खक़ड ३) में दिया जाता है । 


8 
& 


| । 


() 
है | 
॥॥॥ १ 


(26070 
हि 
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५३ 
* आय्य-साहित्य मण्डल लि०, अजमेर. गे8 रे कद स्वत मोर से है 
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